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ভারতীয় ধর্মের ইতিহাস 


ডঃ নরেন্দ্রনাথ ভট্টাচার্য“ 
অধ্যাপক, প্রাচীন ভারতীয় ইাঁতহাস ও সংস্কাত বিভাগ 
কাঁলকাতা বিশ্বাবদ্যালয় 


০জ্জন্নান্লেলে 


প্রকাশক শ্রীসুরাঁজৎচন্দ্র দাস 
জেনারেল প্রিন্টার্স র্যাস্ড পাব্রশার্স প্রাইভেট 'লামটেড 
১১৯, লোনন সরণী, কাঁলকাতা-৭০০ ০১৩ 


তৃতীয় মুদ্রণ, নভেম্বর ২০১৪ 


জেনারেল প্রিণ্টাস* য়্যাণ্ড পারিশার্স প্রাইভেট লিমিটেড 
€আঁবনাশ প্রেস) ১১৯ লোনন সরণী, কাঁলকাতা হইতে 
শ্রীসুরাঁজৎচল্দ্র দাস কর্তৃক মদাদ্রত। 


অধ্যাপক কল্যাগকুমার গঙ্গোপাধ্যায় 
পরম শ্রদ্ধাস্পদেষ্‌ 


নিবেদন 


বর্তমান গ্রন্থাটর জন্য কোন বিশেষ ভূমিকার প্রয়োজনীয়তা আছে বলে মনে 
হয় না। বাংলা ভাষায় ধর্মসংকান্ত {বিষয় নিয়ে প্রকাশিত গ্রন্থের অভাব নেই, কিন্তু 
সেগীলর আঁধকাংশই তত্ব ও সাধনপদ্ধীতর উপর রচিত। এই সকল রচনার 
পাঠকেরা সচরাচর ভক্ত শ্রেণীর মানুষ, যাঁরা এীতহাসিক সমস্যা বা িচারপদ্ধাত 
নিয়ে বড় একটা মাথা ঘামান না। এীতহাপসিক দৃট্টিকোণে যে অল্প কয়েকটি গ্রন্থ 
বাংলায় রাঁচত হয়েছে, সেগ্যাল নিজ নিজ জ্ষত্রে মূল্যবান হলেও, এমন একটা 
নির্ভরযোগ্য বই-এর অভাব বরাবরই থেকে গেছে যা-থেকে একজন সাধারণ 'শীক্ষিত 
পাঠক সুপ্রাচীন কাল থেকে বর্তমান যুগ পর্যন্ত ভারতে প্রচালত বিভন্ন ধর্ম ব্যবস্থার 
প্রকৃত পারচয় পেতে পারেন এবং সেগাীলর উদ্ভব ও এীতহাঁসিক বিবর্তন. সম্পর্কে 
একটা পণাঙ্গ ধারণা গঠন করতে পারেন। ম.খ্যত এই প্রয়োজন মেটাবার জন্যই 
বর্তমান গ্রন্থাট রাঁচিত হয়েছে! 


গ্ন্থাটকে প্রামাণ্য করার জন্য চেষ্টার কোন ব্রুটি' করা হয় নি, তবে ইংরাজী 
উদ্ধাতিগর্ীলর বঙ্গানুবাদ দেওয়া থাকলে বোধ করি আরও ভাল হত। আমার নিজের 
অনবধানতার জন্য কিছ ভুলদ্রাস্তি থেকে গেছে, কিন্তু সেগুলি খুবই সাধারণ. ধরনের 
বলে আলাদা কোন শ্দাদ্ধিপন্ন দেওয়া হল না। পাঠকবর্গ সেগ্যাঁলকে অনায়াসেই 
সংশোধন করে নিতে পারবেন। আমার ছাত্র শ্রীহমাঁদ্র ভট্টাচার্য গ্রন্থটির একটি. 
নর্দোশকা প্রস্তুত করে দিয়ে আমার ধন্যবাদভাজন হয়েছেন। জেনারেল 'প্রপ্টার্স 
য্যান্ড পাবাঁলশার্সের কর্ণধার শ্রীস-রাঁজৎচন্দ্র দাসের প্রেরণা ও তাগাদা না থাকলে 
হয়ত বইটি লেখাই হয়ে উঠত না। ওই প্রাতষ্ঠানের কমাঁরাও আমায় যথেষ্ট 
সাহায্য করেছেন। এ'দের সকলের নকটই আম কৃতজ্ঞ। 


নরেন্দ্রনাথ ভট্টাচার্য 
&ই ডিসেম্বর ১৯৭৭ 


প্রাচীন ভারতীয় ইতিহাস ও সংস্কাঁত বিভাগ 
কাঁলকাতা বিশ্ববিদ্যালয় 


সূচীপত্র 


বিষয় ঃ প্‌জ্ঠা 
প্রথম অধ্যায় ১-৪৩ 
এতিহাসিক পটভূমি ঃ প্রাকবোদক যুগ 


প্রস্তাবনা ঃ পদ্ধাত প্রসঙ্গে ১; শিকার, পশুপালক .ও কাঁষজবীদের 
ধর্মঃ নৃতাত্বিক সমীক্ষা ২; ধর্ম-সম্পার্কত কয়েকটি নৃতাত্ক 
ধারণা ৫; উর্বরতামুলক জাদযীবশবাস ও মাতৃকাপূজা ১৪; প্রত্বামীয় 
ও নবাম্মীয় যুগ ১৬; ভারতের উপজাতীয় ধর্মসমূহ ১৮; ভাষাতত্তের 
সাক্ষ্য ২৬; হরস্পা সংস্কীত ২৮; সাংখ্য, যোগ ও তন্তের আদ পযয়ি 
৩১; মাতৃপ্রাধান্য & সমাজে ও ধর্মে ৩৬। | 


দ্িতীয় অধ্যায় 8৪--৮৪ 
কোদক যুগের ধর্ম 


বৈদিক যুগ ও আর্ধসমস্যা ৪৪; বৈদিক সাহত্য ৪৫; বৈদিক সমাজ, 
অর্থনীত ও রাম্ট্র-ব্যবস্থা ৫১; জাতপ্রথার উদ্ভব ৫৪; খগ্বেদের 
দেবতারা ৫৬; খগ্বেদ ও অবেস্তা ৬১; খঙ্বেদে জগৎ ও জীবনসংকান্ত 
চিন্তাভাবনা ৬৩; পরবর্তী সংহিতা ও ব্রান্মণগ্রন্থসমূহে প্রাতিফাঁলত 
ধর্মীবশবাস ৬৫; যজ্ঞকথা ৬৮; খতের অবলাপ্তি ও বরণের বিপর্যয় 
৭৩; বোদিক যজ্ঞ ও যৌনাচারসমূহ ৭৬; পূর্ব মীমাংসা ৭৯। 


তৃতীয় অধ্যায় ৮৫১১৩ 
রূপান্তরের যুগ 


আরণ্যক ও উপাঁনষদ্‌ ৮৫; উপানিষদ্‌, বেদান্তদর্শন ও ভাববাদ ৮৭; 
ভাববাদের সামাজিক 'ভাত্ত ৮৮; সামাজিক, অর্থনৌতক ও রাজনোৌতিক 
রুপান্তর ৯১; বুদ্ধ, মহাবীর ও সমসাময়িক সমাজ ১৯৩; বিভন্ন মত ও 
সম্প্রদায় ৯৬; ঈশ্বরবাদ ১৭; কাল ও নিয়ীত ৯৮; স্বভাব ও 
ষদচ্ছা ১৮; ভূত ও যোনি, পুরুষ ও প্রকৃতিঃ সাংখ্য ১০০) পূবান্ত 
ও অপরান্ত কষ্পক ১০১; ক্রিয়াবাদ, 'আক্রয়াবাদঃ অজ্ঞানবাদ, {বনয়বাদ 
১০২; পূরণ কস্‌সপ ১০৩; পকুধ কচ্চায়ন ১০৪; সঞ্জয় বেলটঠিপনস্ত 
১০৫; আঁজত কেশকম্বলী ১০৫; গোশাল মংখাঁলপনত্ত ও আজশীবিক 
সম্প্রদায় ১০৬; নিরীশ্বরবাদ ও নাস্তিক্য ১০৮) চার্বক দর্শন ১০৯; 
লোকায়ত ও তন্ত্র ১১২। 


XN 


(দশ) 


বিষয় প্‌ন্ঠা 
চতুর্থ অধ্যায় ১১৪--১৫০ 
বৌদ্ধ ধর্ম | 


কয়েকাঁট মৌলক সমস্যা ১১৪; বৌদ্ধ সাহিত্য ১৯৫; গৌতম বদ্ধ 
১১৭; বৃদ্ধের আদ উপদেশসমূহ ও সেগ্যীলর বিবর্তন ১২০) 
বৌদ্ধ সংঘ ১২২; সঙ্গীতি বা সম্মেলনসমূহ ও সম্প্রদায়ভেদ ১২৪; 
স্থাবরবাদ বা থেরবাদ ১২৫; মহাশাসক, ধর্মগৃপ্তিক, কাশ্যপীয়, 
সংক্রান্তিবাদী ১২৬; বাধীসপ্যত্রীয়, হৈমবত, উত্তরাপথক ও অন্যান্য 
, ১২৭; সর্বাস্তবাদ ১২৮; মহাসধাঘক ১২৮; বহযশ্রুতীয়, চৈত্যক ও 
অন্যান্য ১২৯; মহাষানের উদ্ভব £ ভাববাদী প্রেরণা ১৩০; মহাযানের 
বাভিন্ন দিক্‌ ১৩২; বৌদ্ধ দর্শনের সূত্রপাত £ কারণ, উপাদান, 
- ঈশ্বর ১৩৪; বৈভাঁষক ও সোন্রান্তক ১৩৬; মাধ্যামক ও যোগাচার 
€বিজ্ঞানবাদ) ১৩৮; তাঁন্মিক বৌদ্ধধর্ম ১৩৯; বন্দ্রধান, কালচক্রযান, 
সহজযান ১৪২; বৌদ্ধধর্মের অবক্ষয় ১৪৩; বৌদ্ধ এবং হিল্দুতন্ত্ 
এবং চীনের "তাও, ধর্ম ১৪৮। 


পণ্চম অধ্যায় ১৫১--১৭৩ 
জৈন ধর্মের প্রাকৃইীতহাস ১৫১; জৈন শাস্মগ্রল্থ ১৫২; পাশ্বনাথ 
১৫৪; মহাবীর ১৫৪; জৈন সংঘের ইতিহাস ১৫৬; জৈন ধর্মের 
বিস্তৃত ১৫৭; মহাবীরের সামাজিক আভিন্রতাসমূহ ও তাঁর মূল 
শিক্ষা ১৫৯; জৈন নীঁতশাস্মের সামাজিক ভিত্তি ১৬১; জৈন 
'িরীশ্বরবাদ ১৬২; জৈন ন্যায়শন্ত্র ১৬৪; দ্রব্য, গুণ ও পর্যায় ১৬৮) 


জীব ও অজীব ১৬৯) নয়টি মূল তক ১৭১; কর্ম ও মোক্ষ ১৭২) 
উপসংহার ১৭২। 


ষষ্ঠ অধ্যায় ১৭৪--১৯৫ 
ভাগবত বা বৈষ্ণব ধর্ম 
এতিহাসক ও সাম্াঁজক ভূমিকা ১৭৪; বৈদিক সাহত্যে বিফ ১৭৫; 
{ফু ও নারায়ণ ১৭৬; বাসুদেব কৃষ্ণ ১৭৭; ভাগবত ধর্মের আদি 
পষয়ি ১৭৮;.ব্যহবাদ ১৮০; পাণ্চরান্রের কয়েকাঁট দিক্‌ £ ভগবন্গীতা 
ও সংহিতাসমূহ ১৮১; বিষ্ণুর অবতারসমূহ ১৮২; বৈষ্ণব ধর্মের 
বিস্তৃত ১৮৪; তামিল দেশের আড়বার বা বৈষ্ণব সাধকগণ ১৮৫; 
রামানূজঃ বাশষ্টাদ্বৈতবাদ £ শ্রীবৈষ্ণব সম্প্রদায় ১৮৬; বড়কলই ও 
তেনকলই ১৮৭; নিম্বার্কঃ দ্বৈতাদ্বৈতবাদ ৪ সনকাঁদ সম্প্রদায় ১৮৮) 


(এগার ) 


বিষয় প্‌ন্ঠা 


< 


মধব£ দ্বৈতবাদ £ ব্ৰহ্মসম্প্রদায় ১৮৯; বল্পভঞ্ শুদ্ধাদ্বৈতবাদঃ রুদ্র 
সম্প্রদায় ১৮৯; ' শ্রীচৈতন্য ঃ অচিন্তাভেদাভেদঃ গোঁড়ীয় সম্প্রদায় 
১৯১; বিষ্ণু ও শাক্তঃ তান্দ্ক প্রভাব ১৯২। 


সপ্তম অধ্যায় ১৯৬-২৯৭ 

শৈব ধর্ম 
এীতহাঁসক ও সাম্যাজক, ভূমিকা ১৯৬; প্রাকবোদিক ধারা, ১৯৭; 
বলঙ্গপূজা ১৯৮; বৈদিক সাহিত্যে রূদ্রশব ১৯৯; প্রাচীন রচনাসমূহে 
শিবের উল্লেখ ২০০) পাশুপত ধর্ম ২০১; পাশুপত ধর্মের দস্তা 
২০৩; নায়নার সম্প্রদায় -২০৪; শৈব "সিদ্ধান্ত বা তাঁমল শৈবধর্ম ২০৫) 
আগমান্ত শৈবধর্ম ২০৬; শদ্ধশৈবঃ শিবাদ্বৈত ২০৮; বীরশৈব বা 
লিঙ্গায় "২০৯; কাশ্মীর শৈববাদ ২১১; কাপালিক, কালামুখ, 
মন্তময়ূর ২১৩; শিব ও শাক্ত ঃ তান্ত্রিক প্রভাব ২১%। 


অস্টম অধ্যায় ২১৮-২৩৭ 
শাক্ত ধর্ম ও তন্্ 


সামাজিক ও -এীতহাসিক ভূমিকা ২১৮; দেবী-কজ্পনার 'ঁববর্তন 
২৯২০; শাক্ত পঁঠসমূহ ২২৩; মাতৃকা, ডাকেন, যোগনী ৯৯৪; 
তন্দ্রশাস্ত্রসমূহ ২২৫; .সাধন্য ও সাধক ঃ সপ্ত আচার ২২৭) গুরু 
দীক্ষা, মন্ত্র ২২৮; যৌনাচার, পণ্চমকার ও 'যট্‌চক্ক ২২১; তান্তিক 
দেবীগণ.২৩১; দুগপূজা ও শাবরোংসব ২৩৩; শাক্ত দর্শন. ২৩৪ ।. 


নরম 'অধ্যায় ২৩৮-২৫০ 
গৌণ দেবতা ও সম্প্রদায়' ' 


সূচনা ২৩৮; প্রজাপাঁত ব্ৰহ্মা ২৩৮; নাগ ও যক্ষ ২৩৯; সূর্য ও 
সৌর সম্প্রদায় ২৪০) ভারতীয় সূর্ধপৃজা ও ঈরান ২৪২; গণপাঁত ও 
গাণপাত্য সম্প্রদায় ২৪৩; গণেশ ও তন্ত্র ২৪৫; স্কন্দ-কার্তকেয় £ 
আঁদম উর্বরতামূলক জাদাবশবাস ২৪৬; রা্মণ্য সংদ্কাঁত ও স্কন্দ- 
কার্তকেয় ২৪৯; স্মার্ত পণ্টোপাসনা ২৪১৯। 


দশম অধ্যায় ২৫১-২৭৮ 


গুণগত রূপান্তর 


ব্রাহ্মণ্য এীতিহ্য ও তার বিরোধিতা ২৫১) জাতিপ্রথা ও নবধর্মসমূহ 
২৫২; সিদ্ধাচার্যগণ £ তারিক ও বৌদ্ধ প্রভাব ২৫৩; নাথ ধর্ম ২৫৫) 


(বার) 


বিষয় প্‌চ্ঠা 


শিখ ধর্ম ২৫১; সংস্কারবাদী ভীক্ত-আন্দোলনসমূহ, স্মার্ত ধরীতহ্য 
ও ইসলাম ২৬৫; আন্দোলনের নেতৃবর্গঃ উত্তর ভারত ২৭০; পর্ব 
ভারত ২৭৪; দাঁক্ষণ ভারত ২৭৬; মহারান্ট্রীয়' সাধকগণ ২৭৭। 


একাদশ অধ্যায় ২৭৯-২৯৫ 
বাহরাগত ধর্মসমূহ 


গ্রীক, রোমক ও চৈনিক প্রভাব ২৭৯; ভারতে বিহবাদ প্রভৃবাদ ২৮০) 
ভারতে ঈরানীয় জরথবস্ট্রবাদ. ২৮১) ভারতে খম্টধর্মঃ প্রথম পষয়ি 
২৮২) ভারতে খম্টধর্মঃ দ্বিতীয় পর্যা় ২৮৫; ভারতে ইসলামের 
আবভবি ২৮৭; ইসলাম ধর্মের মুল কথা ২৯০; ইসলামীয় দর্শন 
২৯২; সুফী মতবাদ ২৯৩; সুফীবাদ ও ভারতবর্ষ ২৯৪, 


দ্বাদশ অধ্যায় ২৯৬--৩৩০ 
আধুনিক পাঁরণাতি 


ভূমিকা ২৯৬) শেষ-মধ্যযুগে ইসলাম ধর্ম ২৯৮; শেখ আহমদ 
1সরাহান্দি ২৯৯. দারা শকোহ্‌ ৩০১; শাহ্‌ ওয়ালউল্লাহ্‌ ৩০২; 
বললে শাহ্‌, পল্টুসাহেব প্রভাতি ৩০৩; খু৭ম্ট ধর্মের প্রসার ৩০৪; 
রামমোহন রায় ৩০৯) ডিরোঁজও পন্থীগণ ৩১১) ব্রাহ্ম সমাজ ৩১২; 
প্রার্থনা সমাজ, আর্য সমাজ ৩১৪; বেদ সমাজ ৩১৭; থিওসাঁফকাল 
সোসাইটি ৩১৮; 'হন্দু রক্ষণশীল আন্দোলন ৩১৯; আধুনিকতা ও 
হিন্দ; সম্প্রদা়সমূহা ৩২১; হিন্দ; জাতীয়তাবাদঃ টিলক ও 
বাঁ ্কমচন্দ্র ৩২২; রামকৃষ্ণ পরমহংস ও বিবেকানন্দ ৩২৪; উানিশ 
শতক ও ভারতীয় 'ইসলাম ধর্ম ৩২৪। 


1নিদেশীশকা ৩৩১ 


১ 
এীতিহাঁসিক পটভূমিঃ প্রাক-বোদিক যুগ 
১। প্রস্তাবনা £ পদ্ধাত প্রসঙ্গে 


ভারত-ইতিহাস চচরি ক্ষেত্রে ভারতের ধর্মীয় হীতহাস অত্যন্ত গুরুত্বপূর্ণ, কেননা, 
এইটিই একমান্র ক্ষেত্র যেখানে মোটামুটি একটি ধারাবাহিকতা বজায় আছে, সপ্রাচীন- 
কাল থেকে আজ পর্যস্ত। পর্যাপ্ত উপাদানের অভাবে ভারত-হাতহ?সের, বিশেষ 
করে প্রাচীন ভারতের ইতিহাসের, অন্যান্য শাখাগাঁল এই ধারাবাহকতা বহন করে 
না। ধর্মীয় ইতিহাসের এই গরদত্বপুর্ণ দিকটি তাই সঙ্গতভাবেই ভারতের 
সামাঁজক হীতিহাসের জল ও পর্যাপ্তভাবে না-জানা রহ: বিষয়ের উপরই আলোক- 
পাত করতে সক্ষম। 

সাধারণভাবে ভারতের ইাঁতহাস সম্পর্কে গবেষণা করতে গেলে যে কথাটা 
সববাগ্রে মনে রাখা দরকার তা হচ্ছে ভারতীয় জন্জীবনের অসম বিকাশের সমস্যা, 
ইংরাজীতে যাকে বলা হয় uneven development ধর্মীয় ইতিহাসের 
ক্ষেত্রেও একথা সত্য। এদেশে বিভিন্ন জনগোষ্ঠী বিভিন্ন মানের সংস্কাতির সীমায় 
আবদ্ধ থাকার দরুন এবং সেগুলির পারস্পারিক সম্পর্ক ক্ষীণ হবার কারণেই, যাদের 
সংস্কার ধারাবাহকতা ও বিবর্তনকে ভারতীয় সংস্কাঁত বলে চালানো হয়, তারা 
মূলতঃ উচ্চবর্ণের মানুষ, সর্বস্তরের মানুষ নয়। দ্বিতীয় যে কথাঁট মনে রাখা 
দরকার তা হচ্ছে, রাজনৌতক ঘটনাবলীর গাঁতপ্রকৃতির মতই, ধর্মব্যবস্থা ও 
সামাজিক মূল্যবোধসমূহের বিবর্তন, এমন কি শিল্পকলা' ও সাহত্যের ভঙ্গী ও 
পদ্ধাতসমূহ, সবাঁকছুই- উৎপাদন-ব্যস্থা ও উৎপাদন-সম্পক্সমূহের বিকাশের 
{ভিত্তিতেই গড়ে ওঠে। তাই হাতহাসের কোন শাখাকেই অপরাপর শাখাগনীল- 
থেকে 'বাচ্ছন্ন করে দেখা চলে না। 

উৎপাদন-ব্যবস্থার উন্নততর কলাকৌশলের সঙ্গে অধেল্লিত ও একান্ত অনুন্নত 
কলাকৌশলের বিচিত্র সহাবস্থান আজকের যুগের ভারতবর্ষের" মত প্রাচীন যুগের 
ভারতবর্ষেরও বৈশিষ্ট্য ছিল এবং তার বহু বাস্তব চিত্র অতীত যুগের রচনাবলী 
থেকে পাওয়া যায়। প্রাচীন গ্রন্থসমূহে শপাছয়ে-পড়ে-থাকা দ্রাইবদের যে চিত্র 
আঁকা আছে, তাদের জীবনযাত্রা পদ্ধাতর যে বর্ণনা দেওয়া আছে, সেগুলির সঙ্গে 
আজকের যুগের 1পাঁছয়ে-পড়ে-থাকা উপজাতি জীবনের বশেষ পার্থক্য নেই, 
কালধর্মে বাঁহরঙ্গের কিছুটা পারবর্তন ঘটেছে এইমান্র। নিম্ন ও উচ্চ 'শিকারজীবী 
পায়ের এবং নিম্ন কাষ ও পশদপালক পর্যায়ের প্রাচীন সংস্কীতগনীলর [কিছু 
অবশেষ প্রত্নতত্বীবদেরা আবিষ্কার করেছেন। তবে এদেশে প্রাক্‌লাঁপ প্রত্বতত্তের 
এখনও শৈশবাবস্থা এবং প্রাপ্ত তথ্যাবলীকে আজকের দিনের ট্রাইব-জীবন ও প্রাচীন 
যুগের সাহিত্যগত তথ্যের সঙ্গে মিলিয়ে দেখা হয়ান। খাদ্য-সংগ্রাহক স্তর 
থেকে খাদ্য-উৎপাদনের স্তরে উত্তরণ, উৎপাদন ব্যবস্থার পাঁরবর্তন, উদ্বত্তের সৃষ্ট 
ও তা থেকে প্রাচীন নগরসমূহ ও রাম্ট্রব্যবস্থা গড়ে ওঠার পদ্ধাত নিয়ে এ পর্যন্ত 
যা কাজ হয়েছে তা যৎসামান্য। 

যেহেতু ভারতের আধুনিক পাঁরাস্থাততেও প্রাচীন অবস্থার অনেক কিছু ‘কে 


আছে, তাই প্রাচীন অবস্থাকে বোঝাবার জন্য আধ্দীনক অবস্থাকে পর্যবেক্ষণ করার 
দরকার। উৎপাদন ব্যবস্থার নিম্নতর পর্যায়গহীলতে আটকে থাকা বহু ট্রাইব আজও 
কিন্তু যাদের মধ্যে রাষ্ট্রীয় চেতনা গড়ে ওঠোঁন। এদের জীবনযান্না পদ্ধাত প্রাচীন 
যুগের মানবগোম্ঠীগ্ীলর জীবনযাত্রা পদ্ধাতর উপর আলোকপাত করে। প্রাচীন 
যুগে রাঁচত প্ীথসমূহে, এমন কি হেরোডোটাস বা মেগাস্থেনিসের মত বিদেশীদের 
রচনাতেও এই শ্রেণীর মানুষদের জাবনযান্রার পাঁরচয় পাওয়া যায়। কিন্তু নিখঃত- 
ভাবে জানতে গেলে আমাদের প্রয়োজন নৃতত্ ও প্রাচীন সাহত্য যে সকল তথ্য 
মানুষ যা 'করেছিল' তারই নিদর্শন প্রত্ততত্ব আমাদের সামনে হাঁজর করে। আনা 
প্রথমে নৃতত্ব দিয়ে শুরু করব। 


২। শিকারী, পশুপালক ও কীঁষজীবীদের ধর্মঃ নৃতাত্বক সমপক্ষা 


সংস্থান পদ্ধতির ভিত্তিতে মূলতঃ তিন ভাগে ভাগ করা হয়-শকারী (নিম্ন ও 
উচ্চ), পশপালক (নিম্ন ও উচ্চ) এবং কাঁষজীবশ (নিম্ন, মধ্য ও উচ্চ)।১ উচ্চ 
কাপড় বোনা এবং পশুকে পোষ মানাবার কছন কিছু নিদর্শন পাওয়া গেলেও, এই 
সমাজে কোন পেশাদার শ্রেণীর সৃষ্ট হয় না। নিম্ন পশপালক পযয়ি নিছকই 
পশুপালন নির্ভর, যেখানে শিকারের ভীমকা থাকলেও কৃষ অনপাস্থত। অনুরূপ- 
ভাবে নিম্ন ও মধ্য কষজীবাী পর্যায়ে, ভক্ষ্য হিসাবে পশুর স্থান থাকলেও উৎপাদন- 
ব্যবস্থায় তার কোন ভাঁমকা নেই। কিন্তু উচ্চ-পশুপালক পর্যায়ে পশ্‌ পালনের 
সঙ্গে কৃষ যুক্ত হওয়ায় এবং উচ্চ কাঁষজীবা পর্যায়ে কৃষির সঙ্গে পশুপালন যুক্ত 
হওয়ায়, উৎপাদন ব্যবস্থার গুণগত র্‌পাস্তর ঘটে। তাই পশুপালক ও কাঁষজীবী 
পযয়িদ্বয়ের উচ্চতর স্তরগ্যাীলতে কারগরী বিদ্যা, স্থায়ী আবাস স্থাপন ও ধাতুর 
ব্যবহার বহুলাংশে বেড়ে যায়, পেশাদার শ্রেণীসমূহের উদ্ভব ঘটে। উৎপাদন 
ব্যবস্থায় উদ্বত্তের সৃম্ট হয় এবং এই উদ্বত্তভোগশ একটি স্যাবধাভোগণ শ্রেণীর উদয় 
হয়। পাঁরণামে সাম্যমূলক জ্ঞাতীভান্তিক ট্রাইবাল ব্যবস্থায় ভাঙন ধরে ও রাষ্ট্র- 
ব্যবস্থায় লক্ষণগযীল প্রকাটত হয়।২ , 

শিকারজীবী পর্যায়ের ধর্মীবশবাসের ক্ষেত্রে খাদ্য গ্রহণ সম্পাঁক্ত গছ আচার- 
অনুষ্ঠান লক্ষ্য করা যায়। ভক্ষ্য পশগুলর উপর িছুটা পাঁবন্নতা আরোপ করা 
হয় এবং সমবেত নত্যগীতমূলক আচার-অনূষ্ঠান সহকারে সেগাঁলকে নিহত ও 
ভক্ষণ করা হয়। পরবর্তী'কালের ষাগযজ্জঞে ?িকারজীবশ পর্যায়ের এই আচার- 
অনষ্ঠানগদালর পল্লাবত রুপ লক্ষ্য করা যায়। এই পর্যায়ে জাদ; বিশ্বাস (810), 
প্রাথমিক ধরনের আত্মার ধারণা (animi5m৷) , অচেতন বস্তুর শুভাশুভ বিষয়ক 


১ L. T. Hobhouse,'et al, Material Culture and Social Institutions of 
he Simpler Peoples, 1930, 34 ff. 
ই G. Thomson, Studies in Ancient Greek Society, 1949, I. 83. 
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গ'মতায় বিশ্বাস (animatism) প্রভাত কিছ; কিছ; ধারণার উন্মেষ দেখা যায়। 
আরও দেখা যায় মাতৃকা দেবীর (Mother ০9955) প্রাথীমক কল্পনা! 
শট, পাথর বা হাড়ের তোর যে সকল প্রাচীন মাতৃকা মৃর্ত পাওয়া গেছে, সেগীলর 
গঠন দেখেই অনুমিত হয় যে এই মার্তগীল মাতৃত্ব, গর্ভধারণ প্রীতির প্রতীক 
1ংসাবেই পাঁজত হত। মাতৃকাপ্জার ব্যাপকতার আরও একাঁট কারণ ছল 
গাপগ সমাজের স্বাভাবিক মাতৃপ্রাধান্য। জন্মদানের ক্ষেত্রে পুরুষের 
এ।কফলেও মানবসমাজের প্রার্থামক পর্যায়ে নারীর ভূমিকাই ছল স্বাভীবকন্ভাবে 
*এ]কৃত, কেননা তার মাতৃত্বমূলক কাজের ক্ষেত্রে কোন সংশয়ের অবকাশ নেই। 
এর পুরে জঙ্গীর ভুমিকা গৌণ, কেননা, জন্মদানের ক্ষেত্রে তার গুরুত্বের উপলান্ধ 
ঘটতে সময় লেগোঁছল অনেককাল। আঁদম সমাজে 'পতৃত্বের ব্যাপারে আনশ্চয়তা 
1ছল। তাই নারীই ছিল জাবনদান্রী, তার মাতৃত্বমূলক অঙ্গপ্রত্যঙ্গসমূহ জীবন- 
দাঁয়কা শক্তির প্রতীক 'হসাবে সর্বত্রই গড়ে উঠোঁছল।১ | 

পশুপালক পৰ্যায়ে পিতার গুরুত্ব বৃদ্ধি পেতে শুর: করে যার সূচনা দেখা যায় 
উচ্চ শিকারজীবা পযয়ি থেকেই। পশুপালন মুলত পুরুষালি কাজ, সেই হিসাবে 
এই সমাজে প.রদষপ্রাধান্য কিছুটা অনিবার্য । উচ্চ-পশদপালক সমাজে পশ7 শুধু 
জাীবনধারণেরই উপকরণ নয়, সম্পাত্তও বটে, যা রক্ষা করা যায়, লুণ্ঠন ও অপহরণের 
দ্বারা বার্ধত করা যায়। 1শকারজশীবী সমাজে সম্পত্তবোধ থাকে না,. কাঁষজীবী 
সমাজের প্রাথামিক পর্যায়গ্ীলতেও এই বোধ তাঁর নয়! সম্পত্তিই স্মাবধাভোগী 
শেণীর সৃষ্টি করে, এই কারণেই পশুপালক' সমাজে রাষ্টশাক্তর আবভার্ব হয় 
তাড়াতাঁড়। সম্পদের এই প্রেরণাই পশুপালক সমাজকে .য্দ্বপরায়ণ করে তোলে, 
কেননা হদ্ধের দ্বারাই অপরের সম্পদ আঁধকার করা 'যায়। সম্পত্তির সঙ্গে 
উত্তরাধকারের প্রশ্নও জাঁড়ত, এই কারণেই .পশুপালক সমাজ পিতৃতান্লিক, 
যেখানে দাঁব করা হয় স্ত্রী বা.স্তীরা সর্বদাই স্বামীর অনুগত থাকবে। পশ পালক 
সমাজের এই বৌশিষ্ট্যগযীল তাদের ধর্মে প্রাতফাঁলত হয়েছে। প্রাকাতিক শাক্তগুল 
এখানে দেবতারূপে কজ্পিত। দেবমণ্ডলীতে দেবাদের স্থান স্বাভাঁবকভাবেই গোঁণ। 
প্রধান দেবতা যুদ্ধবাজ দলনেতারই প্রাতচ্ছাবি। তাদের প্ররাণাদ যুদ্ধের কাঁহনীতে 
ভরপূর। আচার-অনুষ্ঠানের ক্ষেত্রে তাদের শিকারজীবী. এতিহ্যের প্রাতফলন' 
সুস্পষ্ট, পুরাতন আমলের জাদযীবশবাসমূলক অনুষ্ঠানগুল - যাগযজ্র ও 
গশনবালতে আরও পল্লাবত। 

পক্ষান্তরে কাঁষজীবী সমাজের ধর্মব্যবচ্ছায় আরও সদদুর অতীতের মাতৃপ্রাধান্যের 
একটি নবর্‌পের প্রকাশ দেখতে পাওয়া যায়। কাঁষকাজ মেয়েদের আঁবচ্কার ও 
মেয়েদের দ্বারাই বার্ধত। তাই কাঁষিজশীবী সমাজজাশবনের প্রার্থামক পর্যায়গ্নীলতে, 
অন্তত পশ্দবাহিত লাঙল প্রবার্তত: হবার পূর্ব পর্যন্ত, নারীপ্রাধান্য কিছুটা 
অবধারিত ছিল। বাণাল লিখেছেনঃ 


As grain-gathering was women’s business, agriculture was 
probably women’s invention, and in any case~women’s work, 
at least till the invention of the ox-drawn hoe or plough, for 
it was done with the hoe, a derivative of the stone age digging 


১1 E. O. James, Prehistoric Religion, .1057, 153, 174. . 


৪ ভারতীয় ধর্মের ইতিহাস 


stick with which women used to grab for roots. Where 
agriculture predominated over hunting in providing food, it 
accordingly raised the status of women and halted and reversed 
the tendency to change the reckoning of descent through the 
mother to that through the father which hunting at first induced. 
Only where stock raising predominated, as in the lands bordering 
the agricultural settlements, there was a complete transition to 
the patriarchy—as we see in the Bible. 


ধর্মের ক্ষেত্রেও স্বাভাবিকভাবেই এর প্রভাব পড়েছে। স্টারবাক্‌ লিখেছেনঃ 


Female deities have often enjoyed the highest place among 
the gods. This depends upon the nature of the social organisa- 
tion and the respect in which women are held. Clan life in which 
the mother is the head of the group is likely to lift the Mother 
Goddess into a supreme position.২ 


রবার্ট ব্রিফণ্ট এই প্রসঙ্গে বলেছেনঃ 


The development of agricultural civilization without any 
intervening pastoral phase enhanced the matriarchal position of 
women not only as owners and heiresses of the arable land but 
also through their traditional association with agricultural magic 
and religion, which assumed in archaic societies a momentous 
development in correlation with that of agricultural pursuits, the 
women retaining for a long period the character of priestess. 


আদ কৃষিজীবীদের কল্পনায় জীবনদাঁয়নী মানবী মাতা ও শস্যদায়িনী পৃঁথবা? 
বা বস মাতা একাকার হয়ে গেছে। মানাবক ও প্রাকৃতিক ফলপ্রসৃতা একই সূত্রে 
বাঁধা পড়েছে। মাতৃত্বের দেবী শস্যের দেবীতে রূপান্তারতা হয়েছেন। আচার- 
অনষ্ঠানের ক্ষেত্রে উর্বরতামূলক .জাদ্যীবশবাসের প্রভাব বেড়েছে। এই প্রসঙ্গে 
জেমস্‌ লিখেছেনঃ 


So intimate appeared to be the relation between the processes 
of birth and generation and those of fertility in general that the 
two aspects of the same mystery found very similar modes of 
ritual expression under prehistoric conditions.8 


প্রাকীতক ও মানাবক ফলপ্রসূতা একই রহস্যের দুই দিক! মানবিক প্রজননের 
অন্দকরণ তাই প্রাকীতক ফলপ্রসৃতার পক্ষেও অপাঁরহার্য। এই কারণেই লিঙ্গ ও. 


১। 17 D. Bernal, Science in History, 1954, 61. 

২। Encyclopaedia of Religion and Ethics, V. 828. 
, | R. Briffault, The Mother, II, 251. 
i; 81 E. O. James, op. cit. 172. | 
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যোনি প্‌জা ও কামমূলক আচার-অন্ষ্ঠানের ব্যাপকতা আদম কৃষিজীবী সমাজে 
শক্ষ্য করা যায়-__-তান্তিক যৌনাচারসমূহে যেগুনলের নিদর্শন আজও টিকে আছে। 
এইগ্যলির পিছনকার মূল শীবশবাস নারী ও প্রকৃতি আভন্না। নারী ক্ষেত্রস্বরূপা, 
পুরুষ বীজস্বরুপ, যে কারণে মনু বলেছেন “ক্ষেত্রভৃতা স্মৃতা নারী বাঁজভূতঃ 
স্মৃতঃ পনমান্' (৯/৩৩)। এই দ্বৈতবাদ কালক্রমে ভারতীয় চেতনায় প্রকীতি ও 
পুরুষের ধারণায় রূপান্তীরত হয়েছে। নারী ও পুরুষের মিলনে যেভাবে সন্তানের 
সৃষ্টি হয়, বিশ্বসৃষ্টির মূলেও অনুরূপভাবে প্রকীতি (Female Principle) 
এবং পুরুষের পুরুষের (Male Principle) মিলন 'ক্রয়াশীল, কিন্তু প্রাধান্য প্রকীতিরই। 

ধীতহাঁসিক পটভূমিকায় বিষয়াটকে এইভাবে দাঁড় করানো 'যায়। আদম 
চেতনায় নারী কেবল উৎপাদনেরই প্রতীক ছিল না, সত্যকারের জীবনদাঁয়নীর 
ভূমিকাই তার 'ছিল। তার অঙ্গপ্রত্যঙ্গ এবং গুণাবলী ওই জাবনদায়নী শাক্তরই 
পরিচায়ক। সামাজিক. বিবর্তনের প্রাথমিক স্তরগণলিতে তাই এই মাতৃত্বের 
ভূমিকা ছিল প্রধান, জীবনদাঁয়নশ মাতৃদেবীই তাই ছিলেন ধর্মের কেন্দ্রবস্তু। 
উন্নততর কৃষি এবং পশুপালন প্রচলিত হবার পর থেকে, অর্থাৎ সমাজাবকাশের 
কিছুটা উন্নততর পর্যায়ে, জন্মদানের ক্ষেত্রে পুরুষের ভূমিকা একট; একট: করে 
স্বীকৃত হতে শুরু করে। সৃষ্টিতত্বের এই পুরুষ উপাদানটি প্রথম পাঁরাচত হয় 
মাতুদেবীর তাংপর্যহীন প্রোমক 'হিসাবে, কালক্রমে উভয়ের মর্যাদা সমান হয়, 
এবং অবশেষে পুরুষ উপাদানাঁটই প্রধান হয়ে দাঁড়ায়। কিন্তু যেখানে প্রাচীন 
কাঁষজীবী সমাজ দর্ঘস্থায়ী হয়েছে, সেখানে এই রূপান্তর খুব দুত হয় নি! 
আদিম যুগের জীবনদাঁয়নী মাতার ভূমিকা শস্য ও উাঁদ্ভদ জগতে পারব্যাপ্ত হয়েছে, 
সমগ্র বিশ্বপ্রকৃতিই মাতৃদেবীরূপে কাঁজ্পতা হয়েছেন। কালক্রমে পিতৃপ্রধান ধর্মের 
প্রীতষ্ঠা হলেও পুরাতন মাতৃদেবীকে স্থানচ্যুত করা সম্ভবপর হয়ান, বিশেষ করে 
ভারতবর্ষে, যেখানকার সমাজজীবন আজও বহুলাংশে কৃষাঁভাত্তক। 


৩। ধর্ম-সম্পাঁকত কয়েকাঁট নৃতাত্িক ধারণা 


ধর্মের উদ্ভব সম্পর্কে অনুসন্ধান করতে গিয়ে নৃতত্বীবদ টাইলর আানামজ্ম্‌ 
(Animism) নামক একাট তত্বের অবতারণা করেন, বাংলায় যাকে প্রা্থামক 
ধরনের আত্মার ধারণা বলা যেতে পারে। টাইলরের মতে ধর্মের পুরো সংজ্ঞা 
ক তা বলা দুঃসাধ্য, কিন্তু একটা সর্বানম্ন সংজ্ঞা দেওয়া যেতে পারে, যা হচ্ছে 
আত্মায়_ বিশ্বাস। তাঁর মতে দুটি সমস্যা আদম মানুষকে পীঁড়ত করোছল। 
প্রথম, জীবিত ও মৃতের পার্থক্য ক? দ্বিতীয়, স্বপ্নে, তন্দ্রায়, নেশার ঝোঁকে 
যে সব ছায়ামৃর্ত দেখা যায় তারা কারা? এই সমস্যা দুটির তারা সমাধান করোঁছল 
আত্মার ধারণা স্াঁণ্ট করে। তারা ধরে নিয়োছিল পাঁথবীর সকল বস্তুর মধ্যেই 
বিভিন্ন ধরনের আত্মা বিরাজমান। তাই .ট্াইলরের মতে, পাঁথবাঁতে পরিব্যাপ্ত 
অসংখ্য আত্মার সঙ্গে মানুষের সম্পর্ক প্রাতষ্ঠার প্রচেষ্টার মধ্য দিয়েই ধর্মের উদ্ভব 
হয়েছে, যে প্রচেন্টার মূল কথা হল দহস্ট আত্মাদের 'বতাড়ন ও ন্ট আত্মাদের 
সম্তষ্টীবধান। কালক্রমে ওই আত্মাদের উপরেই চামড়া ও মাংস বসেছে, তারা 
দেবতা এবং অপদেবতায় পর্যবাঁসিত হয়েছে ।১ 


S| E. B. Tylor, Primitive Culture, 1871, 1891. 


৬ ভারতীয় ধর্মের ইাঁতহাস 


[তিনটি কারণে ট্াইলরের মতবাদ সমালোচিত হয়েছে। প্রথম, আত্মার বিশ্বাস 
সর্বব্যাপী নয় এবং সকল ধর্মের বৈশিষ্ট্য নয়। দ্বিতীয়, আদিম মানুষ সচেতন- 
ভাবে জীবন-মৃত্যুর পার্থক্য প্রভাতি ব্যাপার নয়ে মাথা ঘাঁময়োছল এবং বদ্ধ 
খাঁটয়ে আত্মার ধারণা গঠন করে ওই সকল সমস্যার সমাধান করেছিল, এ সম্ভব' 
নয়। টাইলর নিজের চিন্তাকে তদের উপর আরোপ করেছেন। তৃতীয়, একাট 
না্দঘ্ট বদ্তু হিসাবে আত্মার কল্পনা ছটা উন্নততর চেতনার পারচায়ক, তাই 
আ্ানামজ্‌ম্‌ দিয়ে ধর্মের উদ্ভবের ব্যাখ্যা চলে না, কেননা এরও পিছনের পর্যায় 
আছে। তা সত্তেও কিন্তু এটা মানতে হবে যে এই আ্যানীমজূম্‌ একেবারে ফেলে 
দেবার জিনিস নয়। মানুষের চিন্তাভাবনার বিকাশের একটি পর্যায়ে এর গুরুত্ব 
পূর্ণ ভূমিকা আছে। আত্মার ধারণা প্রাচীন ধর্মীব*বাসের ক্ষেত্রে খুবই ব্যাপক, 
ভারতবর্ষে তো বটেই। 

হাবি স্পেন্সারের প্রেততত্ব অনেকটা টাইলরের মতবাদের উপর 'নর্ভরশশীল। 
দ্পেন্সারের মতে আানীমজম্‌ ধর্মের আদ পর্যায় নয়, একটি বিবার্তত পর্যায়। 
তাঁর মতে ধর্মের উদ্ভব হয়েছে প্রেতপূজার মধ্য দিয়ে, আসলে যা পূর্বপুরুষদের 
উপাসনা (Ancestor Worship) | মৃত ব্যাক্তির আত্মা বা; ভূতকে তার 
বংশধরেরা ভয় পায়, এবং সেই কারণেই মৃত পূর্বপরুষদের প্রীত্যর্থে বাঁলদান, 
িন্ডদান, প্রভাতি রাঁতি সর্বত্রই বর্তমান। স্পেন্সারের মতে এই প্রেতপৃজাই 
ধর্মের আদর্প। মৃত পূর্বপুরুষদের প্রেত, যারা জীবিত ব্যাক্তদের নাগালের 
বাইরে, খুব স্বাভাবিকভাবেই তাদের ভীতর কারণ ছল! ওই প্রেতদেরই সঙ্জুষ্টি- 
বিধানের জন্য ধর্মীয় আচার-অন_ষ্ঠানের উদ্ভব । 

একথা সত্য, পারলোৌকিক ক্রিয়াকলাপের ব্যাপকতা সকল ধর্মেই লক্ষ্য করা 
যায়। আমাদের স্মাবস্তৃত শ্রাদ্ধাবাধর কথাও. এক্ষেত্রে উল্লেখযোগ্য, কিন্তু ধর্মের 
মত একটি জটিল ব্যবস্থাকে, এরকম কোন একটি ধারণার সাহায্যে ব্যাখ্যা করতে 
যাওয়াটা আঁতসরলীকরণ দোষে দুস্ট। এ বিষয়ে জস্ট্রো বলেছেনঃ 


Religion is too complex a phenomena to be accounted for 
by the growth and spread of a single custom. Worship, of 
however primitive a character, is not the expression of a single 
thought or a single emotion,. but the product of thoughts so 
complex, so powerful, as to force an expression in the same 
way in which a river, swollen by streams coming down the 
mountains from various directions, overflows its banks.১ 


স্পেন্সারের মতবাদ প্রসঙ্গে জেভন্স লখেছেনঃ 


It never happens that the spirits of the dead are conceived 
to be gods. Man is dependent on the gods, but the spirit of 
his dead ancestors are dependent on him......The worshipper’s 
pride is that his ancestor was a god and no mere mortal...... 


The fact is that ancestors known to be human were not worship- 


৯ M. Jastrow, The Study of Religion, 1901, 185. 


এীতহাঁসক পটভূমি ৪ প্রাক্-বোদক যুগ ৭ 


ped as gods, and that ancestors worshipped as gods were not 
believed to be human. ১ 


রবার্টসন স্মথ২ং এবং জেভন্স ধর্মের উদ্ভব সম্পাকর্তি একাঁট মতবাদ গড়ে 
তোলেন যা টোটেম-ীবশবাস (00660019570) নামে পাঁরাচত। টোটেম বলতে 
বোঝায় কোন প্রাণী বা গাছ-পালা-ফুল-ফল, দু'একটি ক্ষেত্রে অচেতন বস্তুও হতে 
পারে, যা কোন গোষ্ঠীর পূর্বপুরুষরুপে কাঁজ্পত, এবং যার নাম থেকেই সেই 
গোষ্ঠীর নামকরণ হয়। টোটেম ঠিক দেবতা নয়, কিন্তু এমন একট সত্তা যা শ্রদ্ধেয় 
ও পৃজনীয়। টৌটেম বস্তুটিকে যা তা ভাবে ব্যবহার করা যাবে না, তাকে হত্যা 
করা চলবে না বা ভক্ষণ করা চলবে না, তবে বিশেষ ক্ষেত্রে আনুষ্ঠানিক ভক্ষণ 
চলতে পারে ওই টোটেমের শাক্তকে গোষ্ঠীর মধ্যে সণ্ারিত করে নেবার জন্য। 
সাধারণ নিয়ম হচ্ছে টোটেম হত্যা চলবে না, এক টোটেমের মানুষ সেই টোটেমের 
অন্তর্গত অন্য কোন মানুষকে হত্যা করবে, না, এবং এক টোটেমের প্দরুষ সেই 
টোটেমের মেয়েকে বিবাহ করবে না। হিন্দুদের গোন্রব্যবস্থার মূলে এই টোটেম 
বিশ্বাসের প্রভাব আছে। যার কাশ্যপ গোন্র সে কাছিম বধ করবে না, কাঁছম 
খাবে না, এবং তার গোত্রের মেয়েকে বিবাহ করবে না। গোত্র নামগ্ীলর 1দকে 
লক্ষ্য করলে সেগুলির অন্তর্গত টোটেম .পশহাটকে সহজেই লক্ষ্য করা যার যেমন 
গোতম গোভন), শাণ্ডিল্য যোঁড়),. ভরদ্বাজ পেক্ষীবশেব), কাশ্যপ কেচ্ছপ) 
প্রভাঁত। কৃষ্ণ স্বয়ং কুকুর গোত্রের মানুষ ছিলেন। এমন কি ধর্মশাস্ের নামও 
পশুর নামে দেওয়া হয়েছে যেমন মাশ্ডুক্য উপানিষদ, শ্বেতা*বতর উপানিষদ, গোভিল 
গহ্যসত্্র, আম্বলায়ন শ্রোত সূত্র প্রভাত ৷: অবশ্য. তর্ক উঠতে পারে এই বলে যে 
এমন অনেক গোন্রনাম আছে যেগনাল বিশ্লেষণ করলে কোন পশ:পাঁখর নাম পাওয়া 
যায় না। সেক্ষেত্রে বক্তব্য, যে কোন বিষয় বা ব্যবস্থারই আঁদরূপ ও পল্লাবত- 
রূপের অনেকখানি পারিবর্তন. হয়ে যায়, কালধর্মে মূল িষয়াট তার আদি 
তাৎপর্য হারিয়ে ফেলে। ১. ৃ ূ্‌ 
টোটেম বিশ্বাস বর্তমান, এবং এই বিশ্বাসই আসলে ধর্ম বি*বাসের মূল। তাঁকে 
শিকছুটা শুধরে নিয়ে জেভল্স বলেন টোটেম বিশ্বাস সর্বব্যাপী এবং এই বিশ্বাস 
প্রাচীনতম সমাজের বৈশিষ্ট্য। এই বিশ্বাস থেকেই বহুদেবতা-প্রথার (Poly- 
theism) উদ্ভব। তান টোটেম বিশ্বাসকে ধর্মের আঁদতম রূপ বলেন না, 
একটি প্রাক টোটেম স্তরের আঁ্তিত্ব তান স্বীকার করেন, কিন্তু তাঁর মতে ওই 
স্তরটি সম্পর্কে কিছুই জানা যাবে না। তাঁর মতে বাহ্য-বস্তু হিসাবে পূজার যোগ্য 
পশদরাই প্রথম বিবেচিত হয় এবং টোটেম বিশ্বাস সেই আদিম প্‌জাপদ্ধাতরই 
পাঁরচায়ক। ওই টোটেম বা কুলদেবতা দীর্ঘকাল যাবৎ বাভিন্ন গোষ্ঠী বা ক্লানের 
একেশবর হিসাবে পুজা পেয়েছে। এখানেই আছে একে*বরবাদের (mon০- 
theism) সর্বপ্রাচীন রূপ। পরবর্তী“ পর্যায়ে বিভন্ন গোষ্ঠীর এক্যের খাঁতরে 
প্রাতাঁট গোষ্ঠীর টোটেমই অপরাপর গোষ্ঠীর কাছেও মান্য হয়ে ওঠে এবং এইভাবে 
একদেবতাবাদ থেকে বহুদেবতাবাদের উদ্ভব হয়।৩ 


১! PF. B. Jevons, An Introduction to the History of Religion, 1896, 196£. 
ই W. Robertson Smith, Religion of the Semites, 1885, 
৩] F. B. Jevons, op. cit. 99, 117, 395, 411, 413. 


৮ ভারতীয় ধর্মের ইতিহাস 


টোটেমতত্বের সমালোচনা প্রসঙ্গে বলা হয়েছে যে পৃথিবীর প্রাতাঁট ধর্মই যে 
একটি টোটেম-স্তর পার হয়ে এসেছে তা ঠিক নয়। সকল স্থানেই টোটেম বিশবাসের 
নিদর্শন পাওয়া যায় না। সবোঁপরি টোটেম-ীব*বাসকে ধর্ম বলে. ঠিক ঘোষণা করা 
যায় না। 'সডান হার্টল্যান্ড লিখেছেনঃ 


Although regarded with reverence and looked to for help, 
the totem is never, where totemism is not decadent, prayed to 
as a god or a person with powers which we call supernatural.১ 


ফরাসী সমাজতত্বাবদ দুর্কহাইম কিন্তু িষয়াটকে অন্যভাবে দেখেছেন। তাঁর 
মতে টোটেম বিশ্বাস সবচেয়ে প্রাচীন ও সবচেয়ে সরল ধর্ম । তান বলেন টোটেম 
বিশ্বাসের গুরুত্ব বুঝতে গেলে তার আঁস্তত্ব সর্বব্যাপক কনা এই প্রশ্ন অবাস্তর। 
সকল ধর্ম-বি*বাসের মূলে একাঁট ধারণাই আছে। তা হচ্ছে একটি রহস্যময় 
নৈর্ব্যক্তিক শক্তির ধারণা যা মানবজীবনকে নিয়ল্মণ করছে। এই শাক্তর ধারণার 
মূলে আছে ব্যাক্তর উপর সামাজিক কর্তৃত্বের বাস্তবতা । টোটেম হচ্ছে ওই সামাঁজক 
কর্তৃত্বের দৃশ্যমান প্রতীক। যে কঠিন ভিত্তির উপর ওই টোটেম দাঁড়য়ে আছে তা 
হচ্ছে সামাঁজক নিয়মকানুন, আচার-অনূষ্ঠান, 'বাঁধাঁনষেধ, যা দমাজাশ্রত ব্যাক্তর 
নিকট অলঙ্ঘনীয়। তার আসল দেবতা সমাজ, যে সমাজের শক্তির প্রতীক 
ওই টোটেম।২ 

মনস্তত্বীবদ সগম্ন্ট ফ্রয়ট টোটেম-বিশ্বাসের সাহায্যে আদম মানুষের কয়েকটি 
মনস্তাঁত্বক বৈশিষ্ট্য ব্যাখ্যা করার প্রয়াসী হয়েছিলেন। তাঁর মতে আদম সমাজে 
পিতার প্রত তার সম্ভানদের মনোভাব টোটেমের দ্বারা ব্যক্ত হয়েছে। এই মনোভাব 
একদিকে যেমন জন্দ্রমের অন্যদিকে তেমনই ঘৃণার ও ঈর্ষার। সম্ভ্রম এই কারণে 

যে শিশুকাল থেকেই তারা তাকে সর্বশক্তিমান হিসাবে দেখে ও ভেবে এসেছে, 
টু দেখা ও ভাবাটা মিথ্যা নয়। কিন্তু বয়ঃপ্রাপ্তর পর এই মনোভাবের 
পাশাপাঁশ একটি প্রচন্ড ঘৃণার মনোভাবও গড়ে 'উঠেছে যার উদ্ভব যৌন ঈর্ষা থেকে। 
পারণামে পিতাকে নিহত হতে হয়েছে, 'কস্তবু তাকে হত্যা করার পিছনে যে কারণ 
ছিল, তার মৃত্যুর পর কিস্তু সেই কারণের পাঁরব্যাপ্ত ঘটোন। ঘৃণার চেয়ে সম্দ্রমটাই 
বড় হয়ে দাঁড়িয়েছে, তাই মৃত জশীবতদের উপর জয়লাভ করেছে। সম্তানদের 
যে আচরণ জশীবত পিতার কাছে অনাকাঁতক্ষত ছিল, অর্থাৎ পিতার আঁধকৃতাদের 
প্রাত যৌন ইচ্ছা না করা, পতার মৃত্যুতে তা অলঙ্ঘনীয় নির্দেশে পাঁরণত হয়েছে। 
পিতার প্রতীকর্‌পী টোটেমকে সাক্ষণ রেখে তারা প্রাঁতজ্ঞা করেছে, নিজেদের কুলের 
মান্যকে হত্যা করা বা নিজ কুলের মেয়েদের সঙ্গে যৌনসম্পর্ক স্থাপন করা চলবে না। 
বর্তমান আলোচনার ক্ষেত্রে ফ্য়টখব প্রাসাগগক নন, তবে এটুকু বলা যায় যে তান 
গোড়া থেকেই পতৃতান্লিক ব্যবস্থাকে স্বতগ্রীসদ্ধ হিসাবে. মেনে নিয়োছলেন। যে 
বনিয়াদের উপর তান উপাঁরতল খাড়া করেছেন সেটাই সংশয়যুক্ত। 

পরবর্তীকালে ' জর্জ টমসন টোটেম-বিশবাস সম্পর্কে কিছ নূতন কথা বলেছেন। 
তিনি দেখিয়েছেন যে আঁবকৃত আকারে টোটেম বিশ্বাসের পাঁরচয় পাওয়া যায় 


১। ঘন 5. Hartland in Encyclopaedia of Réligion and Ethics. XII, 406? 
হ। E. Durkheim, Les Forties Elementaires de la Vie হি? 1912, 
Eng. Trans. 1915. $ 
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অস্ট্রৌলয়ার 'নম্ন-শিকারজশীবীদের মধ্যে। আমোঁরকা, মেলানোঁশয়া, আফ্রিকা, 
এশিয়া ও. ইউরোপের 'বাভন্ন অণ্চলে তার প্রচালতরুপ' বিকৃত ও পল্লাঘত। এমন 
কি অস্ট্রোলয়াতে তা আঁবকৃত অবস্থায় পাওয়া গেলেও, ঠিক আদি ও আসলর্‌পে 
টোটেম-বিশবাসকে সেখানেও পাওয়া যায় না; যাঁদও যা পাওয়া যায় তা থেকে 
আঁদরুপাটকে পুনগণঠত করা অসম্ভব। অস্ট্রোলয়ার টোটেমসমূহের আঁধকাংশই 
ভক্ষণযোগ্য পশু ও গাছপালা । এটাও লক্ষ্য করার 'বিষয় অস্ট্রেলয়াতে বাভিন্ন 
টোটেমের মানুষেরা সমবেত হয় কয়েকটি বিশেষ টোটেম-কেন্দ্রে, যেগীল ওই 
টোটেম-পশদদের জন্ম ও বাঁদ্ধর স্থান, এবং সেই সকল স্থানে তারা নানারূপ আচার- 
অনুষ্ঠান করে। এই আচার-অনংষ্ঠানগুলি জাদাবশবাসমূলক বাদ্ধর অন;ষ্ঠান। 
তথ্যপ্রমাণের সাহায্যে টমসন দেখাচ্ছেন খাদ্য-সম্পকরধয় যে 'বাঁধানষেধ, অথাৎ 
এক টোটেমের মানুষ সেই টোটেমের প্রতীক পশুকে ভক্ষণ করবে না, এই ধারণাঁটর 
[বিকাশ টোটেম বিশ্বাসের দ্বিতীয় পর্যায়ে ঘটোঁছল। আদতে টোটেম-পশুই ছিল 
তার অন্তর্গত গোষ্ঠীর ভক্ষ্য। কালক্রমে টোটেমীয় গোষ্ঠীগুলি অসংখ্য উপ- 
গোম্ঠীতে ভাগ হয়ে যাবার দরুণ. ঢোটেম-পশুর উপর অভজক্ষ্যতা আরোপ করে, 
একাঁট স্বেচ্ছাকৃত খাদ্যের রেশানিং প্রবার্তত করা হয়োছল। যে গোষ্ঠীর টোটেম 
হাঁস সেই গোষ্ঠীর লোকেরা হাঁস ছাড়া আর. সব খাবে যাতে হাঁস আর একটি ভিন্ন 
গোষ্ঠীর খাদ্য হতে পারে। অন্মরূপভাবে ক্যাঙার: টোটেমের লোকেরা ক্যাঙার্‌ 
খাবে না যাতে তা হাঁস টোটেমের ভোগে লাগে! উৎপাদন ব্যবস্থার আদিমতম পর্যায়ে 
এভিম্না উপায় ছিল না, কেননা ওই সকল ভক্ষ্য-পশুদের সংখ্যা বাড়াবার কায়দা 
তাদের জানা ছিল না। পরবর্তীকালে যে সেকল স্থানে উৎপাদনব্যবস্থার্‌ উন্নাতর 
ফলে খাদ্যের নূতন উৎস আবিষ্কৃত হয়েছে, আদ টোটেম শীবশ্বাস তার মূল তাৎপর্ষ 
হারিয়ে, নিছক কয়েকটি প্রথা ও ধারণারূপেই রয়ে গেছে। আরও পরব্তাঁ পর্যায়ে, 
সেগাঁলরও সামাজিক মূল্য বিলযপ্ত হয়ে গেছে, শুধু রয়ে গেছে কয়েকটি ঝাপসা 
ধারণা, যেমন এক পূর্বপুরুষ, বাহার্ববাহ, খাদ্যের, তাৎপর্যহীন বাধানিষেধ, প্রভৃতি । 
নূতন ধরনের টোটেম বস্তুরও স্ান্ট হয়েছে যাল্ত্কভাবে, যেমন পাথর, তারকা 
নদী, সূর্য, ঝড় প্রভীত।১ 

ধর্মের উদ্ভব প্রসঙ্গে আরও একটি মতবাদের কথা উল্লেখযোগ্য, যা অনুযায়ী 
একটি ব্যাপর, আনির্বচনাীয়, রহস্যময়, নৈর্বযাক্তক শীক্তর অস্তিত্বের প্রাত আদিম 
মানুষের ভয়ামীশ্রত বিশ্বাস ধর্মের উদ্ভবের মূল কারণ। এই শাক্তর নামকরণ 
করা হয়েছে ‘মানা’ (02109) * শব্দাটর উৎস মেলানেশশয়। ‘মানা’ বলতে বোঝায় 
একাঁট সর্বব্যাপী বোধাতীত শাঁক্ত বা প্রভাব, যা অপ্রত্যাঁশত উপায়ে কাজ করে। 
এটি একাঁট রহস্যময় বা জাদুমূলক শাস্তি, যা স্বাভাবিক বা প্রাকীতক নয়, অথচ 
অনন্ত শাক্তর উৎস, যা মানুষের ভাল এবং মন্দ দুই করতে পারে। কভারংটন' 
{লিখেছেনঃ 


All conspicuous success is a proof that a man has mana... 
A man’s power, though political or social in character, is his 
manag...If a man has been successful in fighting, it has not been 
his natural strength of arm, quickness ‘of eye, or readiness of 
resource that has won success: he has certainly got the mana 


১ G. Thomson, Aeschylus and Athens, 1950, 12-15.. 


১০ ভারতীয় ধর্মের ইতিহাস 


of a spirit or of a deceased warrior to empower him, conveyed 
in an amujet or a stone around his neck, or a tuft of leaves in 
his belt...or in the form of words with which he brings supernatural 
assistance to his side......A canoe wilt not be swift unless mana 
be brought to bear upon it, a wind will not catch many fish, nor 
an arrow inflict a mortal wound. ১ | 


বস্তুত, একটি আনর্বচনীয়, অথচ অদ্ভুত ক্রিয়াপ্রদানকারী এই মানার ধারণা 
দিয়ে যে কোন সমস্যারই ব্যাখ্যা করা যায়, এবং সেই কারণেই এই ধারণাটিকে 
কিছুটা মনগড়া ও আতসরলীকৃত বলেই মনে হয়। নৃতত্বীবিদদের কাছে এই 
ধারণাটি জনাপ্রয় হয়েছিল।২ দুক্কহাইম তাঁর টোটেমতত্ব বোঝাতে এই ধারণার 
আশ্রয় নিয়ৌছলেন।৩ ম্যারেটের মতে, মানার ধারণা প্রাক-আ্যানীমজ্ম পর্যায়ের।৪ 
তান মনে করেন এই ধারণার একটি খণাত্বক দক আছে, অথাৎ 'বাঁধাঁনষেধের 
দিক, একটি পাল্টা ধারণা যে এটা এমন একট! জানিস যাকে খুব সহজে নেওয়া 
যাবে না। এই খণাত্বক দিকৃঁটকে তান রলছেন টাবু। ম্যারেট 'িখেছেন ঃ 


Science, then, may adopt mana as a general category to 
designate the positive aspect of the ‘supernatural; or whatever 
We are to call that order of miraculous happenings which, for 
the concrete experience, if not usually for the abstract thought 
of the savage, is marked off perceptibly from the order of ordinary 
happenings. Tabu on the other hand, may serve to designate its 
negative aspect. That is to say, negatively, the supernatural is 
tabu, not to be lightly approached, because, positively it is mana, 
instinct with power above the ordinary. ¢ 


এর পর আমরা জাদুাঁবশ্বাস (M৭60) নিয়ে আলোচনা করব, কেননা সকল 
ধর্মের সঙ্গে এই বিশ্বাসাঁট ওতপ্রোতভাবে জাঁড়ত। অন্য দেশের কথা বাদ দিলেও, 
প্রাচীন ভারতের একদা বহুল প্রচালত যন্র-প্রথার বারো আনা অংশই জাদু 
বিশবাসমূলক। বর্তমান হিন্দ ধর্মের আচার-অনুষ্ঠানগ্ীল আজও পর্যন্ত জাদন- 
বিশ্বাসের নিদর্শন বহন করছে! জাদ্দাব*বাসের মূল ব্যাপারটা হল অনুকরণমূলক 
বা সংস্পর্শমূলক আচার অনুষ্ঠানের মারফৎ প্রকৃতিকে নিজের ইচ্ছানুবর্তা করা. 
বাস্তবের কল্পনা দিয়ে কল্পনার বাস্তবকে আধকার করা। স্যার ফ্রেজারের মতে 
ম্যাজিক বা জাদুবিশবাস হচ্ছে, স্থান ও কালের পাঁরপ্রোক্ষতে কতকগনীল ধারণার 
অনবঙ্গের নিয়মাবলীর প্রয়োগ, বিশেষ করে সাদশ্যমূলক ও সংস্পর্শমূলক 
অন:যঙ্গের নিয়মগনুলি। 

উদাহরণ দিলে 'বষয়াট পরিষ্কার হবে। . ধরুন, আঁম বাষ্ট ঘটাতে চাই। যদি 
আম বৈজ্ঞানিক হই আমি খুজবো বাঁন্টর কারণগ্ীল কি, এবং চেষ্টা করব সেই 


১! Bishop Codrington, The Melanesians, 1891, 118 ff. 

ই২৷ 5, Hartland, Ritual and Belief, 1914, 26-66. 

৩। E. Durkheim, op. cit. Eng. Trans., 188 ft, 

৪1 R. R. Marett, The Threshold of Religion, 1914, 1-28, 98-121 ff. 
¢1 1bid, 99-100. খা “০ 
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কারণগুলির বাস্তব প্রয়োগ ঘটিয়ে বাঁঘ্ট আনবার। যাঁদ আম ধর্মে বিশ্বাস কাঁর 
আম দেবতার কাছে প্রার্থনা করব, হে ঠাকুর জল দাও। কিন্তু যাঁদ আমি ম্যাজিক 
মানি, আম একাঁট ভাঁড় ফুটো করে তাতে জল ভরে একটি গাছের মাথায় টাঁঙয়ে 
দেব। ওই যে ফোঁটা ফোঁটা জল পড়বে, আম বিশ্বাস করব, ওটা ব্‌ষ্টর অনুকরণ, 
যা করার ফলে বাস্তবে বাষ্ট হবে। অথবা আম ড্রাম বাঁজয়ে মেঘের ডাকের 
নকল করব! অথবা আম দলবল জঃটিয়ে বাঁষ্টর নাচ নাচব। অথবা আম ব্যাঙের 
{বয়ে দেব, কেননা বৃম্টির আগে ব্যাঙ ডাকে। 

এগ্দাঁল হচ্ছে অনকরণমূলক জাদযাব*বাসের উদাহরণ, কাঁষগত অজস্র আচার- 
অনুষ্ঠানের মূলে যা বর্তমান। এই বিশবাসই আদিম মানুষের চোখে নারীর সঙ্গে 
পৃথিবীর আভন্নতা এনে দিয়েছে, মানীবক ফলপ্রসূতার ক্রিয়াকলাপের অনুকরণ 
করে প্রকৃতির ফলপ্রসৃতা বৃদ্ধি করার চেষ্টা হয়েছে। আরও এক ধরনের জাদু- 
বিশ্বাস আছে যাকে বলা হয় সংস্পর্শমূলক জাদযাবশবাস। ধরুন, কোন স্ত্রীলোক 
গভবিতা হয়েছে, যাতে তার সংপ্রসব হয় সেজন্য আরও পাঁচজন পরবতী মাঁহলাকে 
নিমন্ত্রণ করে খাওয়ানো হল, যাতে ওই পাত্রবতীদের সংস্পর্শে এসে ওই গর্ভবতী 
মাঁহলাটির ভাল হয়। এট সাধভক্ষণ নামক একাঁট হিন্দ তানুজ্ঞান। ধরুন, 
আম শতকে হত্যা করব। তার কুশপূত্তীলকা দাহ করলাম। এটি হল অনকরণ- 
মূলক জাদব*বাস। তার মাথার একট; চুল .বা তার পোষাকের একট অংশ জোগাড় 
করে পাড়িয়ে দিলাম। এটি হল সংস্পর্শমূলক জাদুবি*বাস। 

এই জাদ্দাবশ্বাসের জাদকাঠি দিয়েই স্যার জেমস জর্জ ফ্রেজার সারা পথবার 
পাছয়ে পড়ে থাকা মানুষদের ধর্মীবশবাসের মূলতত্টি ব্যাখ্যা করার চেষ্টা করেছেন 
তাঁর বারোখণ্ডে রাঁচত ভয়াবহ-সন্দর মাথা-খারাপ করে দেওয়া বিখ্যাত গ্রন্থে।১ 
তথ্য ও পাদটীকায় ঠাসা নৃতত্বের এই গ্রন্থাটকে অনায়াসেই এ-যুগের মহাকাব্য 
আখ্যা দেওয়া যায়। সে যাই হোক না কেন, আমাদের প্রয়োজন ধর্মের সঙ্গে 
জাদ্দীবশবাসের সম্পর্কের অন্বেষণ। . 

জেভন্সের মতে ধর্ম ও জাদীবশবাসের উৎস পৃথক, বিষয়বস্তুও পৃথক, কিন্তু 
ধর্মে অর্থাৎ আঁতপ্রাকৃতে বিশ্বাস, জাদীব*বাসের (যেখানে আঁতিপ্রাকতের স্থান নেই) 
চেয়ে পূর্ববতঁ।২ ফ্রেজারের মতে জাদীবশবাস সর্বত্রই ধর্মের পূর্ববতাঁ। তাঁর 
মতে জাদুবিশ্বাসের সঙ্গে ধর্মের সম্পর্ক তেলের সঙ্গে জলের মত, যা মেশবার নয় 
কিন্তু অভিজ্ঞতায় মানুষ যখন বুঝল যে জাদুবিশ্বাস বাস্তবে ফলপ্রসূ নয়, বৃষ্টির 
নকল করলেই বাষ্ট আসে না, শিকারের মহড়া দিলেই শিকার জোটে না, তখন 
সে অন্য রাস্তা নিল। একশ্রেণীর মানুষ প্রকৃতির নিয়মাবলী গভনরভাবে পর্যবেক্ষণ 
করে 'সেগ্ঁল সম্পর্কে কয়েকাঁট সিদ্ধান্তে আসতে চাইল। এরা হল বৈজ্ঞাঁনকদের 
পূর্বপুরূষ। অপর একদল মানুষ. প্রাকৃতক শীক্তর উপর ভরসা রাখতে না পেরে 

আঁতপ্রাকৃতকেই আশ্রয় করল। এই আঁতপ্রাকৃতে আস্থা রাখার পথ, সমস্ত ঘটনার 
পিছনে একাঁট নৈর্যান্তক অলোঁকিক শাঁক্তর রহস্যময় ক্রিয়াকলাপে বিশ্বাস, এই: 
দিয়েই শুর হল ধর্মের জয়যান্রা। এইভাবেই ম্যাজিকের যুগের পাঁরবর্তে ধর্মের 
যুগের সন্ত্রপাত হল।ও 


১। ]J- G. Frazer, The Golden Bough, 19115 abridged ed., 1923. 
২। F. B, Jevons, op. cit. 25. 
৩। |]. G. Frazer, 0p. cit. 1, 220-43. 
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কিন্তু এই বক্তব্য সঠিক নয়। আসলে তান জাদ্দীবশবাসের গু রহস্যাট ধরতে 
'পারেনান, যা হচ্ছে তার অর্থনৌতক তাৎপর্য। ধর্মকে তান জাদুি*বাসের 
চেয়ে মহৎ চেতনা 'হিসাবে ধরে নিয়েছেন, শকন্তু এতে সন্দেহের অবকাশ আছে। 
তাছাড়া আদম মানুষ পাথবীর সর্বত্র রাতারাতি গম্ভীর প্রকাঁতির দার্শীনক বনে 
“গয়ে জাদীবশ্বাসের অসারত্ব উপলান্ধ করে 'ধর্মের আশ্রয় নেবে এটা একান্তই 
কম্টকল্পনা। এখনও বহু দেশ আছে যেখানে তথাকাঁথত এই ধর্মবোধ জাগোঁন 
অথচ ম্যাঁজক আছে। ফ্রেজারের মতবাদ এটা ব্যাখ্যা করতে 'পারে না, কেন 
পৃথিবীর সকল উন্নততর ধর্মের সঙ্গেই কোন না কোন ধরনের জাদ্যীবশবাস জাঁড়য়ে 
আছে, কেন পরবর্তী কালে 'অজম্র জাদীব*বাস তৈরী হয়েছে, আজও তা হচ্ছে কেন? 

ধর্মের সঙ্গে জাদুব*বাসের সম্পর্কটা ঠিক তেল ও জলের সম্পর্ক নয়! ম্যারেট 
লিখেছেনঃ 


Magic and religion are differentiated out of a common plasm 
‘of crude beliefs about the awful and the occult, ১ 


তাঁর মতে কিন্তু জাদীবশ্বাসের মধ্যে ধর্মের মতই আঁতপ্রাকৃতের স্থান আছে।২ 
হার্টল্যাণ্ডের মতেও জাদনীবশবাস ও ধর্মের মধ্যে পার্থক্য টানা যায় না। 


In the lowest societies of which we have evidence, practices 
usually regarded as magical are indistinguishable from. those 
Iegarded as religious. ৩. 


কিন্তু ফ্রেজারের ধারণাটাই সঠিক যে ম্যাজিক ও ধর্ম পথক, যাঁদও এই পার্থক্যের - 
সুস্পষ্ট কারণাঁট 'তাঁন বোঝাতে পারেনান। পক্ষান্তরে যাঁরা উভয়ের মধ্যে পার্থক্য 
করতে চাননা তাঁরা বিভন্ন ধর্মব্যবস্থার মধ্যে জাদব*্বাসমূলক অন;ষ্ঠানের অস্তিত্ব 
দেখে বিভ্রান্ত হয়েছেন। দুকহাইমও ধর্ম ও ম্যাজকের আকারগত পার্থক্য 
স্বীকার করেন। তাঁর মতে-__ 


There is no church of magic... The magician has a clientele 
and not a church......Religion on the other hand is inseparable 
‘from the idea of a church. 8 


তৎসত্তেও কিন্তু তাঁর মতে প্রাথামক পর্যায়ে উভয়ের উৎস এক, এবং উভয়ের 
ক্ষেত্রেই সেই এক প্রেরণা যাকে মানা (022) বলে উল্লেখ করা হয়েছে। 

ম্যাজক বা জাদ্বীবশবাসকে বুঝতে গেলে তা বোঝা দরকার তার প্রকৃত 
সামাজিক ও অর্থনৌতক পটভৃঁমকায়, যোঁদকে ফ্রেজার সহ কেউই নজর দেনাঁন। 
সকলেই ধরে নিয়েছেন জাদুবি*বাস একটা ভ্রান্ত পন্থা, .যার প্রয়োগটাই অপপ্রয়োগ 
(misapplication of the laws of the association of ideas) যার 


তুলনায় ধর্ম একটা উন্নততর মানসিকতার পাঁরচারক। এ'রা ধরে নিয়েছেন ম্যাজিক 


১ R. R. Marett, op. 25 XI, 

২1 Ibid. 80. 

৩। E. S. Hartland, Ritual and Behef, 1914, 74-75. 
৪1 E. Durkheim, op. cit, Eng. ‘Trans., 44-45. 
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একটা জাল-বিজ্ঞান (pseudo-science) এবং নিম্ফল কলা-কৌশল (abortive- 
art) | কিন্তু সত্যই কি তাই? 

জাদুবিশ্বাসকে বুঝতে গেলে আমাদের ফিরে যেতে হবে আদম প্রাক্‌-বিভক্ত 
সমাজে, যেখানে উৎপাদনের কলা-কৌশল ছল অত্যন্ত নিম্নমানের, হাঁতয়ার ও 
উপকরণ ছিল যংসামান্য। বাস্তব কাজের ক্ষেত্রে এই ঘাটাতর পাঁরপুরক ছিল 
ম্যাঁজক, বাস্তব কলাকৌশলের পাঁরপুরক কাজ্পাঁনক কলাকৌশল, এবং সেই হিসাবে 
জীবনসংগ্রামের একটি আঁত প্রয়োজনীয় হাতিয়ার। বিরাট পাঁণ্ডিতেরা এইখানেই 
ভুল করেছেন! টমসন্‌ লিখেছেনঃ 


Primitive magic is founded on the notion that, by creating 
the illusion that you control reality, you can actually control it. 
It is an illusory technique complementary to the deficiencies of" 
the real technique. Owing to the low level of production, the 
subject is as yet imperfectly conscious of the objectivity of external 
world, and consequently the performance of the preliminary rite 
appears as the cause of success in the real task ; but at the same 
time, as a guide to action, magic embodies the valuable truth 
that the external world can.in fact be changed by man’s subjec- 
tive attitude towards it. The huntsmen whose energies have- 
been stimulated and organised by the mimetic rite are actually 
better huntsmen than they were before. ১ 


জাদাবশবাসের আরও একটি বৈশিষ্ট্য হল এই যে, তা একার নয়, সকলের।' 
সমবেত অনুষ্ঠান ছাড়া জাদু হয় না, অন্তত সেই আদম যুগে হত না। আজও 
পর্যন্ত পিছিয়ে পড়ে থাকা মানবসমাজে জাদ্‌বিশবাসের যে সকল নিদর্শন দেখা যায় 
সকল ক্ষেত্রেই সেগুলি সমবেত অনষ্ঠান। জেন হ্যারসন লিখেছেনঃ 


One element in the rite we have already observed and that. 
1s that it must be done collectively, by a number of persons 
feeling the same emotion. A meal digested alone is certainly 
no Tite; a meal eaten in common under the influence of a com- 
mon emotion, may, and often does, tend to become a rite, ২ 


অথাৎ জাদুবশ্বাসকে বুঝতে গেলে সুপ্রাচীন প্রাক্‌-বিভক্ত সমাজব্যবস্থার 
পরিপ্রোক্ষতেই তা বুঝতে হবে। উৎপাদনব্যবস্থার প্রাথামক পর্যায়ে কোন কাজই 
সমবেত প্রচেষ্টা ও সমবেত প্রেরণা ভিন্ন সম্ভব ছিল না এবং এই প্রেরণা একমান্র 
জাদুবিশ্বাস থেকেই পাওয়া সম্ভব ছিল। পরবতাঁকালে উৎপাদন-ব্যবস্থার 
পারবর্তনের সঙ্গে সঙ্গে শ্রেণীবিভক্ত সমাজব্যবস্থা প্রবর্তিত হবার ফলে প্রাচীন 
জাদ্বাবশ্বাস তার নিজস্ব তাৎপর্য হারিয়ে ফেলোছল। শ্রেণীবিভক্ত সমাজে 
জাদনাবি*বাসের প্রয়োগ পদ্ধাত বদলে যায়, তা সুবিধাভোগী শ্রেণীর গৃহ্যাবদ্যায় 
রূপান্তারত হয়। যে সমবেত জীবনচরযায় সকলের আঁধকার ছল, তা একটি 


১:07 Thomson, op. cit; 13-14, 
21 J. E. Harrison, Ancient Art and Ritual, 1913, 37. 
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পেশাদার শ্রেণীর হাতে চলে যায়। পেশাদার জাদুকরেরাই পুরোহিত শ্রেণীর 
পূ্বসুরী। বোদক সাহিত্যের দিকে তাকালেই দেখা যাবে আদতে যজমানরাই 
ছিল যজ্ঞের পুরোহিত, কিন্তু পরবর্তীকালে যনজ্ঞকার্য তাদের হাতে থাকোঁন, তা 
চলে গেছে পেশাদার পুরোহিত শ্রেণীর হাতে। প্রাকৃ-বিভক্ত সমাজব্যবস্থা লোপ 
পাবার সঙ্গে সঙ্গে কার্যত প্রকাঁতির উপর প্রভুত্বকারী জাদীব*বাসের মৃত্যু ঘটে, এবং 
তার জায়গায় গড়ে ওঠে দেবতাতন্ত, শ্রেণীসমাজের প্রাতভূদের মতই যাঁদের সেবা ও 
পূজা করতে হয়, তাঁরা অন্গগ্রহ করে কিছ দিলেও 'দিতে পারেন, না দিলেও পূজা 
ঠিকমত পাওয়া চাই। একাঁট বিশেষ ধরনের সামাজিক রূপান্তরের সঙ্গে সঙ্গে 
জাদীবশবাস তার নিজস্ব তাৎপর্য হারিয়ে ফেললেও, জনজীবন থেকে তা একেবারে 
মুছে যায়ান, ৮5755558 
যাঁদও তার তাৎপর্য সম্পূর্ণ বিপরীতে পর্যবাঁসত হয়েছে। 


৪1 উর্বরতামূলক জাদ;বিশবাস ও মাতৃকাপূজা 


আমরা আগেই বলোঁছি, জাদ্ীব*বাসমূলক যে সকল অনষ্ঠান ভূমির উর্বরতা 
ব্যাপার থলে গণ্য করা হত। পাঁথবীর ফলোৎপাঁদিকা শাক্তকে মেয়েদের সন্তান 
উৎপাঁদকা শাঁক্তর সঙ্গে অভিন্ন করে দেখার রীতি পৃথিবীর সর্বত্রই 'বদ্যযান। 
সংস্পর্শ অথবা অনকরণের দ্বারা একের প্রভাব অন্যের উপর সঞ্চারিত করা সম্ভব । 
যে সকল পূর্ব শর্ত নারীকে ফলপ্রস্‌ করে তা পাঁথবীরৃপী মাতৃদেবীকে ফলপ্রসু, 
করে। এই ধারণা "দিয়েই ব্যাখ্যা করা যায় কেন পাঁথবার 'বাভন্ন. প্রান্তে মাতৃদেবীগণ 
মধ্যে মধ্যে রজঃস্বলা হন। ভোরতের ক্ষেত্রে যে সকল দেবীর রজঃস্বলা হবার ঘটনা 
ও তংসংক্রান্ত আচার-অনূষ্ঠান বিশেষ প্রীসদ্ধ তাঁরা হলেন উত্তর ভারতের পার্বতী, 
কেরলের ভগবতী ও আসামের কামাখ্যা)! প্রকাঁতির ফলপ্রসৃতাকে আয়ত্তে আনার 

জন্য প্রাচীন মানুষ নরনারীর জননাঙ্গের উপর, ওই একই যুক্তিতে, চরম গুরুত্ব 
7818 লিঙ্গ ও যোনি পূজার ব্যাপকতা তারই ফল, মৈথুন কৃঁষিকর্মের, 
অনুকরণ, পুরুষাঙ্গ ও তার ক্রিয়া যেখানে লাঙ্গল দেবার প্রতীক, নারী-অঙ্গ 
শস্যোৎপ্াঁদিকা ধাঁরত্রীর সঙ্গে আঁভন্ন। লাঙ্গল ও লিঙ্গ একই ধাতুনিষ্পনন 1১ তাঁন্দিক 
যৌনাচারসমূহের আদম তাৎপর্য এখানেই নাহত। 

১৯১৬ খহষ্টাব্দে, মহেঞ্জোদারো নাটকীয়ভাবে আঁবম্কৃত হবার ছয় বছর 
আগে রমাপ্রসাদ চন্দ লিখোঁছলেনঃ 


For a conception of a’ godhead analogous to the 58109 
conception of the Devi we should travel beyond the countries 
diminated by the. Vedic Aryans and the Avestic Iranians to 
Asia Minor, Syria, Egypt and other’ countries bordering on the 
Mediterranean. There is a strong resemblence between the Indian 
Sakta conception of Sakti and the Sakta ritual of the followers 

of the Vamacara arid Kulacara, who practised ceremonial pro- 
‘miscuity on the one hand and the Semetic হি of Astart, 


১! P. C. Bagchi, Pre -Dravidian and Pre- han in. নি 1929, 10, 14. 
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the Egyptian conception of Isis, and the Phrygian conception of 
Cybele, on the other.১ 


শাক্ত সৃষ্টিত্ব অনুসারে পূর্বে অব্যক্ত প্রকীতই একমাত্র বর্তমান ছিলেন। 
তান সৃষ্টি করতে ইচ্ছা করলেন এবং মহাদেবীর রূপ ধারণ করে নিজ দেহ থেকেই 
ব্রহ্মা, বিষ্ণু ও বকে সৃষ্ট করলেন, এবং নিজেকে ন্রিধাবিভক্ত করে তাঁদের সাঁঙগনী 
হলেন। মহেঞ্জোদারোর মাতৃকাদেবা প্রসঙ্গে মার্শল সাঁঠকভাবেই মন্তব্য করেছেন যে, 
পরবর্তীকালে মাতৃকা পূজার শাক্ত পর্যায়ে দেবী সর্বশীক্তমতাঁ প্রকীত বা শাক্ততে 
রুপান্তারতা হয়েছেন, এবং পুরুষের সহযোগে জগদম্বা, বা জগন্মাতা রূপে তান 
{বশ্বচরাচর ও দেবগণকে সৃষ্ট করেছেন। বেচ্চিরূপে তান মহাদেব, [শিবের 
প্রেয়সী, কিন্তু তৎসত্তেও তান তাঁর স্রষ্টা ।২ এশিয়া মাইনর ও ভূমধ্যসাগর উপকূলে 
না RE যিনি তাঁর পত্র 
এবং প্রোমক। হোগার্থ লিখেছেনঃ 


In Punic®Africa, she is Tanit with her son; in Egypt, Isis 
with Horus; in Phoenicia, Asteroth with Tammuj (Adonis); in 
Asia Minor, Cybele with Attis; in Greece (and especially in the 
Greek Crete itself), Rhea with young Zeus. Everywhere she is 
unwed, but made the mother first of her companion by immaculate 
conception, and then of the gods and of all life by the embracs 
of her own son. In memory of these the original facts of her 
cult (especially the most esoteric mysteries of it) are marked by 
various practices and observances symbolic to the negation of 
true marriage and obliteration of sex. ৩ 


কুমারী দেবীদের এইসব কাহিনী এমন একটা যুগের স্মারক যখন পিতার 
কোন তাৎপর্য ছিল না এবং এমন একাঁট সমাজের, যেখানে জন্মদানের ক্ষেত্রে পুরুষের 
ভূমিকা কদাচিৎ স্বীকৃত হত। কিন্তু এই সকল .কাহিন পাওয়া যায় অনেক পরব 
কালের 'লাঁখত পুঁথতে, যা থেকে বোঝা যায় প্রাচীন কীষজীবী মানুষেরা শস্যের 
আঁধজ্ঠান্রী দেবী হিসাবে পাঁথবীরাপণন মাতৃদেবশর পৃজা করত, যান সকলের 
সাঁন্টকারণা, যাঁর মেজাজের প্রীতফলন ঘটত প্রাকাতিক ঘটনাবলণতে, যাঁর প্রোমকরা 
ধারন্রী-উপজাত শিশদ্-ফসলের প্রতীক, যাঁর গুণাবলীর উত্তরাধকারণী হয়েছিলেন 
পরবতাঁকালের বিখ্যাত দেবীরা। পাঁথবীরাঁপিণী সেই প্রাচীনা মাতৃদেবীর 
প্রেমিকের বার্ধক জন্মমত্যুর কাহিনী, মা নিয়ে অজস্র কৃষগত রূপক (agricul- 
tural myth) রচিত-হয়েছে* উচ্ভঙ্জীবনের বাৎসাঁরক মৃত্যু ও পুনরুখানের 
প্রতীক ।৪ কিন্তু লাখত পাথপন্র প্রাচীন যুগের স্মারক হলেও মানব-ইাতিহাসের 
আদ পৰ্যায়গুলির অন্বেষণে আমাদের পখথিপত্রের এলাকার বাইরে প্রত্বতত্ত্বের 
এলাকায় যেতে হবে। 


১। R. P. Chanda, Indo-Aryan Races, 1916, 148-49. 

২। ]J. Marshall, Mohenjodaro and Indus Civilization, 1931, I. 48 ff. 
৩1 Encyclopaedia of Religion and Ethics, 1. 147. টি 
8! NN. N. Bhattacharyya, Indian Mother Goddess, 1970, 7 ff. 
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&। প্র্রাশমীয় ও নবাশ্মীয় যুগ 


নৃতত্বীবদদের কজ্পিত িকারজীবী পর্যায় বা খাদ্য-সংগ্রহের যুগ, যার কথা 
আমরা আগে উল্লেখ করোছ, মগ্ন যাকে বলেছেন বন্য যুগ, প্রত্বতাত্বকদের বিচারে 
প্রত্বাশমীয় বা পুরাতন প্রস্তর যুগ (Palaeolithic) হিসাবে কাঁল্পত, 
ভূতত্বাবদেরা যে যুগাঁটকে আখ্যা দিয়েছেন Pleistocene শকারজীবী এই 
পর্যয়টি আজও নানাভাবে ি'কে আছে মালয়োশিয়া, মধ্য আফ্রিকা, ভারতবর্ষ, 
উত্তর-পশ্চিম অন্ট্রেলয়া, দক্ষিণ আফ্রকা এবং উত্তর মের অণুলে। প্রত্নাশ্মীয় 
যুগের তিনাট স্তর_নিম্ন, মধ্য ও উচ্চ। উচ্চ পর্যায়ের জীবিকা মূলত শিকার, 
মাছ-ধরা ও সংগ্রহ হলেও, হাতিয়ার ব্যবহারের ক্ষেত্রে এই পর্যায়ে অনেকটা উন্নত 
ঘটেছিল। ভারতবর্ষের 'বাঁভন্ন স্থানে প্রত্বা*্মীয় যুগের নিদর্শন পাওয়া গেছে 
পাঞ্জাব ও তার সাঁন্নাহত অঞ্চলে, গুজরাত থেকে তামিলনাড়ু পর্যন্ত বিস্তীর্ণ 
অণ্চলে এবং অন্যত্র । প্রাপ্ত হাতিয়ারসমূহ আঁধকাংশই ফ্লেকধ্মী“, অথ ধারালো 
পাথরের চাক্‌লা বা ফাল যা ছেদনকার্ষের পক্ষে অনেকটা উপক্জঘাঞ্গী। প্রত্ৰাশমীয় 
সংস্কীতর একটি অগ্রসর পর্যায়ের পাঁরচয় পাওয়া যায় দাক্ষণ ভারত, গুজরাত ও 
পাঞ্জাবের কয়েকটি স্থানে। গুজরাত অঞ্চলে খনন কার্য চাঁলয়ে কয়েকাঁট কঙ্কাল 
পাওয়া গেছে যেগুলির উপবিষ্ট ধরন দেখে অনুমিত হয় যে কিছুটা পারলৌকিক 
ধারণা সেযুগে সেখানে বর্তমান 'ছিল। 

নবা*মীয় ঘা নব্য প্রস্তর (ne০lithi-) পযয়িকে নিধরিণ করা রীতিমত কঠিন, 
তার কারণ খাদ্যসংগ্রহ থেকে খাদ্যউৎপাদন পর্যায়ে উত্তরণ সর্ব একই সময়ে এবং 
একইভাবে হয়ীন। ভারতের ক্ষেত্রে ব্যাপারটা আরও গোলমেলে, কেননা এখানে 
নবাশ্মীয় সংস্কৃতিসমূহ কোন এীতিহাঁসক কালানক্রম অনুসরণে গড়ে ওঠোঁন। 
তবে দক্ষিণ ভারতের কয়েকটি অণ্চলে এবং মধ্যপ্রদেশ, গুজরাত, কাশ্মীর, পাশ্চমবঙ্গ, 
দক্ষিণ-পূর্ব বিহার ও ডীঁড়ষ্যায় নবাশ্মীয় সংস্কৃতির প্রচুর নিদর্শন মিলেছে, বিশেষ 
করে হাতিয়ার, যেগুজিতে পরাস্ত পাঁলশের চিহ প্রকট। নবা*মীয় সংস্কাতির 
মানুষেরা আঁগ্নর ব্যবহার জেনোছিল, হাড়-কুঁড় তোর করতে, চাষবাস ও পশুপালন 
করতে শিখোছল! এই নূতন খাদ্য-উৎপাদনমূলক অর্থনৌতক পরাঁয়কে মান 
বলেছেন বর্বর যুগ! বাড়তি জনসংখ্যার উপযোগণ খাদ্যের যোগান নবা*্মীয় সমাজ 
বাড়াতে পেরোছিল, এবং সেই হিসাবে নবাশ্মীয় উৎপাদন ব্যবস্থা একটি বিপ্লব, 
পূর্ববর্তী িকারজীবী পর্যায়ের একটি. গুণগত রুপান্তর ।১ 

শকারজনবী পর্যায়ের ধর্মীয় বিশ্বাস ও আচার-অনুষ্ঠানসমূহ এই নবামমীয় 
বিপ্রবের পটভূমিকায় নূতন রূপ গ্রহণ করোছল। .প্রকীতির উপর বার্ধত অধিকার 
আসা সত্তেও, পাঁথবীর ফলপ্রসূতা সম্পর্কে নিশ্চিত হবার জন্য জাদীব*বাসের 
ভূমিকা বেড়েছিল বই কমোন। আঁধকাংশ নবাশ্মীয় সমাজ পূর্ববর্তী প্রস্নাশ্মীয় 
সমাজের চেয়ে অনেকটা বোঁশ আড়ম্বর ও সামাজিক প্রচেষ্টা সহকারে মৃতদেহ 
সমাধিস্থ করত। উচ্চ প্রত্বাম্মীয় যুগের সমাঁধসমূহে খাদ্য, হাতিয়ার ও কিছ; 
উনার লালা বারা ইত! রন হোন জেরে বিল ছে: লাল রং ধারালো 
হত। ম্যাকাঁলস্টার লিখেছেন £ 


১ V. G. Childe, What Happened in History, 1959, 27-47. 


এীতহাসিক পটভূমি ৪ প্রাক্বোদক যুগ ১৭ 


To paint bones with the ruddy colouring of life was the 
nearest thing to mummification which the palaeolithic people 
knew; it was an attempt to make the body again serviceable 
for its owper’s use. 


টমসন লখেছেনঃ 


The symbolism becomes quite clear when we find, as we 
commonly do, that the skeleton has been laid in the contracted 
Or uterine posture. Smeared with the colour of life, curled up 
like a babe in the womb—what more could the primitive man 
do to ensure that the soul of the departed would be born 
again? > 


নবাম্মীয় সমাজে মৃতদেহ সমাধিস্থ করার উদ্দেশ্যের কিছুটা পাঁরবর্তন হয়েঁছল। 
ভূমিতে সমাধস্থ মৃত কোন না কোন ভাবে শস্যোৎপাদনকে প্রভাঁবত করতে পারে, 
এরকম একটা বিশ্বাসের উদ্ভব হয়েছিল, যে বিশ্বাস ভূমিরুপিণশ মাতৃদেবীকে 
মৃতের রক্ষক হিসাবেও. কল্পনা করেছিল, "যান ভুমস্থ বীজের মতই মৃতের সঙ্গে 
সম্পর্কিতা।৩ নবাশমীয় সমাজের মাতৃদেবী নিছক জাীবনদাঁয়নী মাতাই ছিলেন 
না, যে ধাঁরত্রীর বক্ষে ফসল জন্মায় সেই ধাঁরন্রী এই সমাজে দেবীরুপে কল্পিতা, 
যান নারীর মতই অনুরোধ ও উপহারের দ্বারা প্রীতা হন, আবার অনুকরণমূলক 
অনুষ্ঠান ও মন্ত্রতন্যের দ্বারা বশীভূতা হন। পাথর অথবা! মাটি কিংবা হাড়ের দ্বারা 
নির্মিত অনেক নবাশ্মীয় সমাজের মাতৃকাম্যার্ত পাওয়া গেছে মিশর, সিরিয়া, ইরান, 
ভূমধ্যসাগরীয় অণ্চল ও দক্ষিণ-পূর্ব ইউরোপ থেকে । এই সকল মার্ত নিঃসন্দেহে 
পরবতাঁকালের বিখ্যাত দেবীদের ভাত্তস্বরূপা। 

দুঃখের বিষয় ভারতবর্ষের ক্ষেত্রে প্রত্রাশ্মীয় ও নবা*মীয় যুগের ধর্মীয় ধারণা- 
সমূহের কোন সুস্পষ্ট প্রত্ততাত্বক নিদর্শন নেই বললেই চলে। কাজেই এদেশের 
্রস্বা*মীয় ও নবাশমীয় ধর্মব্যবস্থার প্রকৃতি বুঝতে গেলে অপরাপর দেশের পাঁর- 
প্রেক্ষিতে অনমমান নির্ভর সিদ্ধান্ত গড়ে তোলা ভিন্ন উপায় নেই। এটি হল, 
অস্বিধার দিক। কিন্তু একাঁট সীবধার কও আছে, যা হচ্ছে, আমাদের দেশের 
বদ্তীর্ণ খ্রামাঞ্চলসমূহের স্থানীয় পৃজাপার্বন ইত্যাঁদ সুনির্দিষ্টভাবে তাদের আদিম 
উদ্ভবের পরিচয় বহন করে, কেননা আজও পর্যন্ত আদম ধরনের জীবনযাত্রা 
ভারতবর্ষের নানা স্থানে টিকে আছে। এদেশের অনগ্রসর, অদক্ষ এবং নিছকই: 
স্থানীয় ধরনের কাঁষজ উৎপাদন ব্যবস্থায় প্রচুর ট্রাইবাল অর্থাৎ উপজাতীয় উপাদান 
টিকে আছে। বর্তমান যুগের হিন্দ: সমাজের তথাকাঁথত ছোট জাতের মানুষেরা 
অসংখ্য উপজাতীয় আচার অনুষ্ঠান, রীতিনীতি ও ধর্মীবশবাস আজও পর্যন্ত 
টিপকয়ে রেখেছেন। এর কারণ হচ্ছে, যাঁদও কাগজে-কলমে এদেশে চতুর্বর্প-প্রথা 
স্বীকৃত, বাস্তবে কিন্তু এদেশে আছে বাভিন্ন পেশায় নিযুক্ত অসংখ্য ছোটবড় জাত, 


১ R.A. SS. Macalister, Textbook of European Archaeology, 1921, I. 502. 
ই G. Thomson, Studies in Ancient Greek Society, 1949, I. 210. 
৩। 5. Piggott, Prehistoric Iridio, 1950, 127. 
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১৮ ভারতীয় ধর্মের ইতিহাস 


যাদের অধিকাংশই এসেছে বিভিন্ন উপজাতি থেকে।১ বিষয়টি আমরা পরে 
আলোচনা করব। . 

এদেশের টি*কে থাকা উপজাতীয় ধর্মসমূহ এবং হিন্দ; ধর্মের মধ্যে যে সকল 
উপজাতীয় উপাদান বর্তমান আছে, সেগ্যালকে চর্চা করলে ভারতবর্ষের প্রত্নাশমীয় 
ও নবাশ্মীয় সমাজসমূহের প্রচালত ধর্ম-ব্যবস্থাকে বোঝবার পক্ষে প্রয়োজনীয় কিছ? 
সূত্ৰ পাওয়া যায়। এই সকল ি'কে-থাকা উপাদান মূলত মাতৃকাপ্জা সম্পাকত। 
আমরা আগেই বলেছ এদেশে নবাশমীয় সংস্কৃতিসমূহের বিকাশ কোন স্বানা্দ্ট' 
কালানদকরম মেনে চলোনি। এখানে প্রাগোতিহাঁসক সমাজ বহ?ক্ষেত্রে অগ্রসর সমাজের 
পাশাপাশি বহাল তবিয়তে বর্তমান রয়েছে। অগ্রসর সমাজের মানুষদের [লাঁখত 
বিবরণসমূহে, যেগ্ীল বিভিন্ন যুগে রাঁচিত, পাঁছয়ে-পড়ে-থাকা মানুষদের 
সম্পর্কেও কিছু তথ্য আছে, মূলত মাতৃকাদেবা সংক্রান্ত, যান শবরীরূপে কাঁজ্পতা 
এবং মদ্য-মাংস-পশদ-প্রিয়া। 


৬। ভারতের উপজাতীয় ধর্মসমূহ 


খগ্বেদে ডীল্লাখত “পণ্কীঁন্ট'-র ব্যাখ্যা যাস্ক করেছেন “পণ্সমনুষ্যজাতাঁন' 
বলে, যার অর্থ চতুর্বর্ণ সহ পণ্চম বর্ণ নিষাদ।২ যজুর্বেদের রুদ্রাধ্যায়ে নিষাদ 
হিসাবে আট জাতের মানুষকে উল্লেখ করা হয়েছে যাদের মধ্যে ব্রাত, পঢ়ঞ্জিষ্ট, 
শবানন্‌ এবং মৃগায় নিঃসন্দেহে শিকারজীবী।৩ টীকাকার মহাধর বাজসনেয়ী 
সংহিতায় বার্ণত নিষাদদের ভিল্প বা ভীল বলে উল্লেখ করেছেন। মহাভারতে 
নিষাদদের বিন্ধ্য অণ্টলের অধার্মিক বাঁসন্দা হিনাবে উল্লেখ করা হয়েছে। পুরাণ- 
সমূহে তারা বার্ণত হয়েছে কৃষ্ণকায়, ক্ষ-দ্রাকার, কঠিন চোয়াল, চাপা নাক, লাল 
চোখ ও তাগ্রাভ কেশয্ক্ত হিসাবে,৬ যে বর্ণনার সঙ্গে বর্তমানের অনেক উপজাতির 
সাদৃশ্য দেখা যায়। পদ্মপুরাণেণ নিষাদদের বংশধর হিসাবে কিরাত, ভিল্প, 
নাহলক, ভ্রমর ও পদালন্দদের কথা বলা হয়েছে। 

শবরেরা উল্লিখিত হয়েছে এতরেয় ব্রাহ্মণে িকারজবণ ট্রাইব হিসাবে, এবং 
অন্ধ, পৃলিন্দ, মূতিৰ এবং পুণ্ড্রদের সঙ্গে তাদেরও দসন্য আখ্যা দেওয়া হয়েছে।৮ 
বাণভটের হর্যচারিতে একাঁট শবর যুবকের চমৎকার দৈহিক বর্ণনা আছে।৯ 
পুরাণসমূহের জনপদ তালিকায় শবরদের 'বিদ্ধ্যপর্বতের দাঁক্ষণাণ্চলের ব"সন্দা বলা 
হয়েছে। শাওরা নামক একট ট্রাইব আজও বাস করে পূর্বঘাট অণ্চলে, মধ্যপ্রদেশে 
ও উীঁড়ষ্যায়, যারা পুরাণোক্ত শবরদের বংশধর হতে পারে। যাদবপ্রকাশের 


১। 10. 70. Kosambi, Culture and টি of Ancient India, 196৮, 
14 0 

২। নিরুক্ত ৩1৮; ১০1৩; দ্রঃ বৃহদ্দেবতা ৭।৬৯। 

2। নিষাদ সম্পর্কে আরও দ্রষ্টব্য কাঠক সংঁহতা ১৮।১৩; তৈৌন্তরীয় সংহতা 
816181২; মৈল্রায়ণী সংহহতা ১৬।২৭; এতরেয় ব্রাহ্মণ ৮1১১; পণ্চাবংশ 
ব্রাহ্মণ ১৬।৬।৮। 

৪। ১৬, ২৭) ৩০, ৮; &। ১২, ৫৯, ৯১৪-৯৭; ৬। িফুপুরাণ ১, ১৩7. 
ভাগন্ত পুরাণ ৪, ১৪, 88 ইত্যাদি; ৭। ২, ২৭, ৪২-৪৩। 


৮1 এঁতরেয় ব্রাহ্মণ ৭, ১৮; শাংখ্যায়ন স্রোতসত্র ২৫, ২৬, ৬। 
31 Eng. Trans. Cowell and Thomas, 230 


এঁতহাঁসক পটভূমি প্রাক্-বৌদক যুগ ১৯ 


'আভিধানে শবরদের দাক্ষিণাত্যের বাঁসন্দা বলা হয়েছে। উলেমি১ 5abarএi বা 
শবরদের উল্লেখ করেছেন 'বিন্ধ্যের উত্তরে গঙ্গাভিমুখী অঞ্চলের বাসিন্দা হিসাবে, 
অথাৎ বর্তমানে যে রাস্তাটি রেওয়া থেকে মজার্ুর গেছে তারই আশপাশে । 

শবরদের মত প্ীলন্দরাও দাক্ষিণাত্যের [িকারজীবা ট্রাইব ছিল।২ উলোম 
পাীলন্দদের (Poulindai) কাঁচা মাংস ও বন্যফলভোজন ট্রাইব হিসাবে উল্লেখ 
করেছেন।৩ এতরেয় ব্রাহ্মণে অল্প এবং অপরাপর ট্রাইবদের সঙ্গে প্ালন্দরাও 
উাল্লীখিত হয়েছে, যা আমরা আগে দেখোছ। অশোকের 'লাঁপতেও পলিন্দদের 
উল্লেখ আছে। বৃহৎসংহিতায়৪ প্দালন্দদের সুস্পষ্টভাবে প্রাইব বা গণ বলা 
হরেছে। লেখমালাসমূহের সাক্ষ্য থেকে জানা যায় প্দালন্দদের অনেকগ্দীল শাখা 
ছিল-একটি পা্চমা শাখা, একট হিমালয় অণ্লীয় শাখা যা কিরাত ও তঙ্গনদের 
সঙ্গে সম্পাক্ত, এবং একটি দক্ষিণীশাখা।& কথাসারৎসাগর৬ থেকে জানা যায় 
যে প্ৰীলন্দরা কোশাম্বী থেকে উক্জয়িনী পর্যন্ত অঞ্চলে বাস করত! বৌদ্ধ- 
সাহত্যের সাক্ষ্য থেকে জানা যায়, যে কোন 'শকারজীবা দ্রাইবকেই প্নীলন্দ বলা 
চলত। এমন ক সংহলের বেদ্দদেরও প্লিন্দ বলা হয়েছে।৭ 

কিরাত নামাঁটও একটি ব্যাপক অর্থে প্রযুক্ত হত। পরাণসমূহের জনপদ- 
তালিকায় কিরাতদের উত্তরাপথবাসী এবং পর্বতাশ্রয়ী বা হিমালয় অঞ্চলের বাসিন্দা 
বলা হয়েছে। বাজসনেয়ী সংহিতায় তাদের 'হমালয়ের আঁধবাসী বলা হয়েছে ।৮ 
পোৌঁরপ্লোস গ্রন্থে কিরাতদের (70177772096) বন্য, খর্বনাসা, অশবমৃখাকাতি এবং 
লম্বামুখযুক্ত (পুরাণ বার্ণত অশ্বমুখ ও দ'ঁঘ্স্য) কাঁচা মাংসভোজী দ্রাইব বলা 
“হয়েছে যারা বাস করত 1)0952721 অর্থাৎ পনরী-কটক অণ্চলে।৯ টলোমও 
িরাতদের উল্লেখ করেছেন গঙ্গার উপকূল অণ্চলের ঘাঁসন্দা হিসাবে ।১০ নিষাদ, 
শবর, পুনলন্দ ও করাত ছাড়া অল্প, পদণ্ড্র প্রভৃতি অসংখ্য ট্রাইবের উল্লেখ প্রাচীন 
রচনাসমৃহে পাওয়া যায়। 

উপরে যা বলা হল তা থেকে একটা জিনিস পাঁরম্কার হয় যে. নিষাদ, শবর, 
প্‌লিন্দ, কিরাত প্রভাতি নামের দ্বারা ব্যাপকভাবে [িকারজশীবণ দ্রাইবদের বোঝাত। 
প্রাচীন গ্রন্থসমূহের সাক্ষ্য থেকে এই সব ট্রাইবদের ধর্ম সম্বন্ধে যা জানা যায় তা 
হচ্ছে এই যে তারা মূলত মাতৃদেবীর উপাসক ছিল। দেবীর বর্ণনাপ্রসঙ্গে হারবংশে 
সুস্পষ্টভাবে বলা হয়েছে যে তান শবর, বর্বর ও প্নীলল্দদের দ্বারা বিশেষভাবে 
পৃঁজতা হন (শবরৈর্ববরৈশ্চৈব-পুলিন্দৈশ্চ সুপৃঁজতা)১১ মহাভারতের দুগস্তোৱে১২ 


১ ৭,৯১০ ৮০। 

'২।' মহাভারত ১২, ২০৭, ৪২; মৎস্যপুরাণ ১১৪, ৪৬-৪৮; বায় পুরাণ 
86, 8৪৮। ৩। .৬, ১১, ৬৪ 

৪1 8, ২২7৫5 ৩৯, ৭৭-৭৮; ৯, ১৭, চা চি ১৬, ২, তাত! 

৫1 Epigraphia Indica, 1. 834 ff; IV. 

৬। 8, ২২। 

ql G. P. Malalasekera, Dictionary of Pali Proper Names, 1937-88, 
II. 241.. 


৮। ৩০, ১৬; দ্রঃ তৌত্তরায় ব্রাহ্মণ ৩, ৪, ১২, ১। 
৯ Periplus of the Erythrean Sea, ed. Schoff, Sec. LXII. 


৯০৷ ৭,২, ২। ১১। হরিবংশ ৫৮ অ। ১২1 ৪, ৬। 


২০ ভারতীয় ধর্মের হাতহাস 


দেবীকে বিন্ধ্যপর্বত অণ্চলের নিবাঁসনী বলা হয়েছে, শুধু তাই নয় তান মদ্য- 
মাংসপশু-প্রিয়া রূপে কাঁ্পতা হয়েছেন যা থেকে স্পষ্টই সে যুগে উপজাতীয় 
িকারজীবা মানুষদের সঙ্গে দেবীর সম্পর্ক প্রমাণিত হয়। মহাভারতে িরাত- 
পবধ্যায়ে শিব ও দেবী যথাকুমে করাত ও কিরাতিনীর  ছদ্মবেশেই অর্জনের: 
সামনে হাজির হয়োছলেন। বরাহপুরাণে১ দেবীকে বলা হয়েছে করাতিনী বা 
কিরাত নারী। বাকৃপাঁতর গোঁড়বহো নামক প্রাকৃত কাব্যেৎ দেবীকে শবরণী বলা 
হয়েছে। বৌদ্ধদেবী পর্ণশবরী আদতে বৃহৎসংাহতা কাঁথত পর্ণশবর দ্রাইবের 
দেবী ছিলেন। দবগ্াঁপ্জার একট প্রচলিত অঙ্গ হচ্ছে শাবরোৎসব বা শবরদের 
উৎসব, যা অন্নষ্ঠিত হয় ঁবজয়া দশমীর 'দন। জামূতবাহনের কালাববেক গ্রল্ধে 
এই শাবরোৎসবের বিশদ বর্ণনা আছে। হৈ-হল্লা, অশ্লীল বাক্য প্রয়োগ, যৌনমূলক 
ভাবভঙ্গী এই উৎসবের বৈশিল্ট্য। বর্তমানে তা অবলপ্ত হলেও শাবরোংসব দেখার 
সৌভাগ্য বা দুর্ভাগ্য এই লেখকের হয়েছে। এখনও কোন কোন গ্রামাণ্চলের 
দুগর্পূজায় এই বৌঁশন্ট্যাট টিকে আছে। বাকৃপাঁতর পুবেক্তি গ্রন্থে দেবী 
বিদ্যবাঁসনীকে কালী অথবা পার্বতীর সঙ্গে আভন্ন ঘোষণা করা' হয়েছে, এবং 
সুস্পষ্টভাবে বলা হয়েছে যে এই দেবী কোল ও শবরদের দ্বারা পৃঁজিতা এবং এর 
সামনে নরবাঁল দেওয়া হয়।৩ বাণভট্রের কাদম্বরীতে দেবীর সম্মুখে নরবাঁল দিয়ে 
শবরদের পৃজাপদ্ধাতর কথা বলা হয়েছে।৪ শবরদের এই' দেবীর সঙ্গে পুনরায় 
আমাদের সাক্ষাৎ মেলে হর্ষচারতে। সবন্ধূর বাসবদত্তায় শবরদের উপাঁসিতা রক্ত-- 
পপাসু দেবী কাত্যায়নী বা ভগবতাঁর উল্লেখ আছে। ভবভূতির মালতীমাধবেও- 
এই ধরনের দেবীর পাঁরচয় পাওয়া যায়। কথাসারৎসাগরের একটি কাঁহনশ থেকে 
জানা যায় যে জাঁমৃতবাহনকে একদল ডাকাত ধরে নিয়ে একটি শবর পল্লীতে 
হাজির হয় এবং তাদের উপাস্যা দেবার সম্মুখে তাঁকে বাল দেবার আয়োজন করে ।& 

শবর অথা প্রাচীন শিকারজাবা ট্রাইবদের ধর্মীবশ্বাসের যে নিদর্শন পাওয়া 
গেল তার দুটি বৈশিষ্ট্য আমাদের চোখে পড়ে। একটি হচ্ছে তাদের ধর্মের কেন্দ্র- 
বিন্দু হচ্ছেন মাতৃদেবী এবং অপরটি হচ্ছে এই দেবীর পূজার প্রধানতম উপকরণ 
হচ্ছে বাঁলদান, এবং সেটা নরবাঁল হলেই ভাল হয়। তাদের বর্তমান বংশধরদের 
ধর্মীবশবাসের মধ্যেও এই দুটি বৈশিষ্ট্য প্রকট। আসামের একটি উপজাতীয় ধর্ম 
সম্পর্কে মন্তব্য করতে গয়ে গেট লিখেছেনঃ 


The religion of the Chutiyas was a curious one. They 
worshipped various forms of Kali, with the aid not of Brabmanas 
but of their tribal priests or Deoris. The favourite form in which 
they worshipped this deity was that of Kesai Khati ‘the eater 
of raw flesh’, to whom human sacrifices were offered. After their 
subjugation by the Ahoms, the Deoris were permitted to continue 
their ghastly rites ; but they were usually given, for the purpose,. 


১। ২৮, ৩৪। ২! শ্লোক ৩০৫। ৩। শ্লোক ২৮৫-৩৪৭ ॥ 
৪1 প্বভাগ/কথামুখ। 


৫ C. H. Tawney, Ocean of Stories, 1890, II. 22. 


এঁতহাসিক পটভূমি £ প্রাকৃবৌদক যুগ ২১, 


criminals who had been sentenced to capital punishment. If 
none were available, victims were taken from a particular clan, 
which in return was accorded certain previleges. The person 
sclected was fed sumptuously until he was plump to suit’ the 
supposed taste of the goddess, and he was then decapitated at 
the copper temple at Sadia, or at some other shrine of the tribe. 
Human sacrifices were also formerly offered by the Tipperas, 
Kacbharis, Koches, Jaintias and other Assam tribes, ১ 


‘আসামের বিখ্যাতা দেবী কামাখ্যাও পরম রক্তীপপাসু। আদিতে হীন ছিলেন 
খাস উপজাতির মাতৃদেবী কা-মেখা। পরে তান কামরূপ বা আসামের জাতীয় 
দেবীতে এবং আরও পরে তান্ত্রিক দেবী হিসাবে সর্বভারতে প্রাসদ্ধা হয়ে ওঠেন। 
কামাখ্যার কোন মার্ত নেই, তান যোন-রুপে পূজিতা, প্রস্তর নার্মত একট 
যোন তাঁর প্রতীক। এই দেবী 'নাদ্ট সময়ে রজঃস্বলা হন এবং সেই রজঃ যা 
বর্তমানে কৃত্রিমভাবে সৃণ্টি করা হয়, পরম পাঁবন্র জীবদায়নশ শাক্ত হিসাবে 
ভক্তগণের নিকট বিবোচিত। এই দেবীর উদ্দেশে নরবাল দান প্রসঙ্গে গেট লিখেছেন 8 


When the new temple of Kamakhya was opened, the occa- 
sion was celebrated by the immolation of no less than a hundred 
and forty men, whose heads were offered to the goddess on 
salvers made of copper. According to Haft Iglim there was in 
Kamarupa a class of persons called bhogis who were voluntary 
victims. From the time when they announced that. the goddess 
had called them, they were treated as privileged persons ; they 
were allowed to do whatever they liked, and every woman was 
at their command ; but when the annual festival came round, 
they were killed. ২ 


খাস. উপজাতির ধর্মাবশ্বাসে মাতৃপ্রাধান্যের পাঁরচয় পাওয়া যায়। এই প্রসঙ্গে 
লায়াল বলেছেনঃ | 


- In the veneration of ancestors, which is the foundation of 
tribal piety, the primal ancestress (Ka Iawbei) and her brother 
are the only person regarded. The flat memorial stones set up 
to perpetuate the memory of the dead are called after the 
woman who represents the clan (maw Kynthei), and the stand- 
ing stones ranged behind are dedicated to the male kinsmen 
on the mother’s side. The powers of sickness and death are 
all female, and these are most frequently worshipped. The two 


১) E. A. Gait, History of Assam, 1906, 42. 
ই ibid 56. 


২২ ভারতীয় ধর্মের ইতিহাস 


protectors of the household are goddesses...Priestesses assist at 
all sacrifies, and the male officiants are only their deputies.১ 


গারোদের ধর্মেও অন্রূপ মাতৃপ্রাধান্যের পাঁরচয় আছে২, মাঁণপুরীদের মধ্যেও 
তাই।৩ আসামের অন্যান্য উপজাতিদের মধ্যে ভূমিদেবী ও তাঁর প্রণয়ীর পুজা 
বর্তমান। ডীঁড়ষ্যার উপজাতীয় 'দেবীরা ঠাকুরাণী বা গ্রামদেবতা নামে পাঁরাঁচত। 
এবং তাঁরা প্রত্যেকেই রক্তীপপাস;, যাঁদের মধ্যে আবার বিখ্যাত হচ্ছেন গঞ্জাম 
জেলার অরুবা, বাবার ও ভোণ্ডারদের ঠাকুরাণীরা। কেওন্‌ঝরের ভূয়া, 
বেন্দকর বা শবর প্রভীতি উপজাতিদের ঠাকুরাণীরা আগে নরবাঁল গ্রহণ কাঁরতেন। 
উঁড়য্যার প্রায় প্রত্যেকটি গ্রামদেবতাই হচ্ছেন ভিন্ন ভিন্ন নামের ঠাকুরাণণী, এবং 
প্রত্যেকেই কোন-না-কোন উপজাতির সঙ্গে সম্পাক ত18 

বিহার, উত্তরপ্রদেশ ও মধ্যপ্রদেশের উপজাতিরা আজকাল িন্দুঘেষা হয়ে 
পড়েছে, ফলে তাদের প্দরাতন মাতৃদেবীরা অনেক ক্ষেত্রে হিন্দু নাম পেয়েছেন 
উত্তর ভারতের আঁহরগণের মাতৃদেবী সচরাচর দেবী নামেই পাঁরাঁচত, যাঁর প্রোমক 
' সর্বত্র শিব। গুরাওদের সনা-্বাড় বিখ্যাত দেবী। তাছাড়া, তাদের আলাদা. 
ভূমিদেবীও আছেন, যানি ধর্মদেবের ম্ত্রী। শিকারের দেবী হিসাবে তারা চণ্ডা 
বা চণ্ডীর পৃূজাও করে। 'সিংভূম ও লোহারডাগার ভূ'ইয়াদের ঠাকুরাণী-মা বর্তমানে 
দরগা বা কালী হিসাবে পাঁরচিত। বোঁদয়াদের মাতৃদেবী, দেবী, কালী, জবালামুখী 
প্রভীত নামে প্াঁজতা। আগারিয়াদের লোহাসুর দেবী কামারের চুল্লীর আঁধষ্ঠাত্রী। 
পালামৌ জেলার কারোয়ার্দের দেবীর নাম চন্ডা বা চন্দা যান বহার ও উত্তর- 
প্রদেশের নানাস্থানে ধর্‌তি (ধাঁরন্রী), পৃগরহৈলি বা ভাঁকনী, জবালামুখী, অঙ্গারমতাঁ 
প্রভাত নামে পৃঁজতা হন। ছোটনাগপনরের খারোয়ারদের দেবীর নাম মুচক রাণী। 
হাজারিবাগের বিরহোররা জঙ্গলের দেবী বন্ীহ, পাঁথবী দেবী লগ, বুছিয়া-মাই, 
দুধা-মাই প্রভৃতির পূজা করে। বিহার বা উত্তরপ্রদেশের শাওরা বা শবরদের 
মধ্যে শীতলা-মাই ও বনূসনর দেবী জনাপ্রয়। মুণ্ডাদের মধ্যে বহু নামের দেবী 
আছেন, যেমন- জাহর-এরা, দেশাউলি, ঝক্‌রা-বুড়ি প্রভাত! মসাহরদের মধ্যে 
কালী ও বনস্পাঁতর কদর বোঁশ, শেষোক্ত দেবা বনের অধিষ্ঠান এবং গন্সাম 
বা বনসৃগোপালের প্রোমকা। ছোটনাগপুরের কুরেরা নাগ-ভুইয়ান বা নাগনী- 
মাতার পূজা করে। বিহার ও উত্তর-প্রদেশের কালোয়াররা, কালী, দঃগা রমা 
প্রভৃতির পূজা করে। মাঝোয়ারদের দেবীর নাম দেওহারিন, তারা নাগিন নামক 
সর্পদেবীর পূজা করে। মাল, মাল-পাহাড়ী প্রভাতের মধ্যে মনসার ব্যাপক প্রভাব 
আছে। মধ্যপ্রদেশের শবরদের প্রধান দেবী ভবানী! বিন্ধ্যের উত্তরাঞ্চলের সান্ীসদের 
দেবীরা কালী, জবালামুখী নামে প্রাদ্ধ। মাহারদের দেবীর নাম আই-ভবানণ, 
প্রত্যেক ঘরে ঘরে যাঁর মূর্ত থাকে। বসন্তের দেবীরা নানা নামে পাঁজতা। 
গোন্দদের মধ্যে তানি দস্তেশ্বর। তাঁর অপরাপর নাম মাতা, দেবাঁ, শীতিলা, 
পার্বতী, বজর, 'দাঁদঠাকরুণ প্রভতি। ভারতের নানাস্থানে ছড়ানো চামারদের 


SI Lyall, intro. to P. R. T. Gurdon’s, The Khasis, 1907, XXIII. 

2! A Playfair, The Garos, 1909, 80 ff. 

৩! E. T. Dalton, Descriptive Ethnology of Bengal, 1872, 50. 

৪1 E. Thurston, Castes and Tribes of Southern India, 1909, I. 60, 180, 
290, 264; Il. 108; J. K. Das, Tribes of Orissa, 1972, passim. 
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দর 

প্রধানা দেবী ধর্ুতি মাতা বা ধাঁরন্রী। ভীলদের দেবীদের সাধারণ নাম মাতা। 

রাজস্থানের উপজাতীয় দেবীরা সচরাচর মামা দেবী, অন্নপূর্ণা, শাকম্ভরী, মাতা- 

জননী, আশাপূর্ণা প্রীতি হিন্দ নামে পাঁরাঁচিতা। সবচেয়ে প্রভাবশালী হচ্ছেন 

শস্যদেবী গৌরী। পশ্চিম ভারতের তুতুরিয়া-মা, কচ্ছের বহ-চারজ, পাঞ্জাব, উত্তর- 

গুজরাত ও পাঁশ্চম রাজস্থানের শীতলা, ও ভবানী প্রীতির নামও এক্ষেত্রে 
উল্লেখযোগ্য।১ . 

দক্ষিণভারতের উপজাতীয় দেবাঁদের সংখ্যাও অজস্র, এবং আঁধকাংশেরই নামের 
শেষে মাতৃত্ববাচক আম্মা শব্দাট যুক্ত । এইসব দেবারা কোন বৃহৎ প্রাকৃতিক শাঁক্তর 
প্রতীক নন, ছোট-খাট গ্রাম্য ব্যাপার নিয়ে এদের কারবার, যেমন কৃষিকাজ, পশু 
রোগ, কলেরা, বসন্ত ইত্যাদ। একথা উত্তর ভারতের ক্ষেত্রেও সত্য। দ্বিতীরতঃ, 
এই সকল দেবাঁরা প্রায় সকলেই পশদবাঁল সহকারে পাঁজতা হন। তৃতায়তঃ, 
প্‌ুরোহিতরা ব্রাহ্মণ নন, নীচজাতীয়। চতুর্থতঃ, যেটা বিশেষ করে দাক্ষিণ ভারতেরই 
ব্যাপার, তিন-চার মাইল অন্তর অন্তর একই দেবীর নাম বদলায়। পণ্তমতঃ, এ'রা 
আবামশ্র হিতকারী নন আঁবামশ্র সর্বনাশীও নন। যন্ততঃ, এদের স্ানার্দন্ট 
মান্দরের সংখ্যা খুবই কম, সাধারণতঃ কোন স্থানে, গাছের তলায়, চৌরাস্তার 
মোড়ে, এদের পুজা হয়। কোন পাকাপাঁক মর্তও এদের নেই, তবে অনেক 
সময় কাঠ বা মাটির কাল্পনিক মুর্তি গড়া হয়, কখনও কখনও আকারহশন পাথর 
দিয়েই দেবতার কাজ চালিয়ে নেওয়া হয়। 

এ পর্যন্ত যা বলা হল তাতে মোটামুটি ভারতের উপজাতীয় ও গ্রাম্য জীবনের 
ধর্ম ব্যবস্থার একটা আভাস পাওয়া গেল মান্ন। এখানে দেবীপ্রাধান্য থাকলেও 
পুরুষ দেবতাদের ছু ভূমিকা আছে। উপজাতীয় ও গ্রাম্য দেবীদের অধিকাংশ 
ভূমি ও কাষির সাথে সম্পার্কতা। ভারতের সর্বত্রই পাৃঁথবীকে দেব হিসাবে 
গণ্য করা হয় এবং তাঁর অলৌকিক ক্ষমতায় আস্থা রাখা হয়। ওরাও চাষীরা 
চাষের আগে মাতা পৃথিবীর নিকট মদ্য উৎসর্গ করে, এবং তাঁকে উর্বর করার জন্য 
মেয়েরা মাটি চাপড়ায়।২ হোসঙ্গবাদ অঞ্চলে বীজবপন: হয়ে গেলে ভূমিদেবী 
মচন্দ্রীর উদ্দেশে কৃঁরম হলকর্ষণের মহড়া দেয়, এবং তাঁর পূজার উপকরণগাাল 
যত্বের সঙ্গে রাখে আগামী বছরের ভালো ফসলের আশায়। পূর্ব পাঞ্জাবে ভূমিদেবী 
শাওদ-মাতা রূপে পাঁজতা হন। মজর্পুরের' খারোয়াররা বাঁজবপনের সময় শস্য- 
দেবী হাঁরয়ারীর নামে অনুষ্ঠান করে। ভূিদেবীকে সত্তৃষ্ট রাখার জন্য খন্দেরা 
পশুবাল ও নরবাঁল দেয়।৩ 

ভামদেবীর সঙ্গে নারীর সম্পর্ক বৃষ্টির জাদু অন:ষ্ঠানসমৃহের মধ্যেও দেখা 
যায়। ভারতের বহু স্থানে অনাবৃদ্টি হলে মেয়েরা নগ্ন হয়ে বৃষ্টিকে আহবান করে। 
দুজন মেয়ে লাঙ্গলে পশুর ভূমিকায় আঁভনয় করে, তৃতীয়জন লাঙ্গল চালায়, এবং 
এইভাবে লাঙ্গল দেবার একটা অনুকরণ করা হয়। উহীলিয়ম কুক ১৮৭৩-এর 
গোরখপ্দর দ্াভক্ষের সময় এরকম অন্যষ্ঠানের উল্লেখ করেছেন।৪ ২৪শে জুলাই 


S| N. N. Bhattacharyya, Indian Mother Goddess, 1970, 56-61. 

ই। 5. C. Roy, Oraons of Chotanagpur, 1915, 142. 

৩। N. NN. Bhattacharyya, 0p. cit. 25-27. 

81 W. Crooke, Popular Religion and Folklore in Northern India, 
1896, 69. b 


২৪ ভারতীয় ধর্মের ইতিহাস 


১৮৯২-এ- এই রকম একাঁট ঘটনার বিবরণ চুনার থেকে পাওয়া গিয়োছিল।১ ৩০শে 
জুলাই ১৯৯৬৩-তে হুবহয একই অনুষ্ঠান করা হয় লক্ষেবীতে, যা সংবাদপত্রে 
প্রকাঁশত হয়োছল। সন্তান উৎপাদনের জন্য নারীর যেমন শুকরের প্রয়োজন, ফসলের 
07857705454 চির জর 
ফেজার লিখেছেনঃ 


Such attempts are by no means confined, as the cultivated. 
reader might imagine, to the naked inhabitants of those sultry 
lands like Central Australia and some parts of Eastern’ or 
Southern Africa where for months together the pitiless sun 
beats down out of a blue and cloudless sky on the pazcheJ and 
gaping earth. They are, or used to be common enough, among 
outwardly civilized folk in the moist climate of Europe.২ 


রাজস্থানে ভূমি বা শস্যদেবী হসাবে গোঁরাীর পুজা করা হয়ে থাকে। এই 
উপলক্ষ্যে দেবী ও তাঁর স্বামী শিবের দুটি মাঁটর মার্ত তৈরি করা হয়। পুজার 
স্থানে একাঁট ছোট মাটির খাদ তোর করা হয় এবং তাতে যব প্রভাত বপন করা 
হরর ।৩ দেবতার সামনে এই রকম নকল কৃক্ষেত্র তোর করার রীত (বাংলাদেশের 
ইতুপুজা স্মর্তব্য) পৃথিবীর নানাস্থানে প্রচালত আছে! ফ্রেজার এই নকল 
কাঁষক্ষেত্রের নাম দিয়েছেন Garden of Adonis। রাও ও মুণ্ডাদের মধ্যে 
কৃষির শুরুতে মেয়েরা এরকম নকল কৃঁষক্ষেত্র রচনা করে ।৪ দক্ষিণ ভারতে আবার 
এই জিনিস করা হয় বিবাহসভায়।& উত্তর-পাঁশচম ভারতের হিমালয়ান্তর্গত 
জেলসমূহে শিবপার্বতীর পুজার একটি অত্যাবশ্যকীয় অঙ্গই হচ্ছে এই আদোনসের 
বাগান।৬ মহারাষ্ট্রের পান্ধারপুরেরর বিখ্যাত পদ্মাবতীর মাঁন্দরে নবরাত্ত উৎসবে 
নকল কৃষিক্ষেত্র রচনা করা হয়।৭ অনুরূপ অনুষ্ঠান শ্রাবণ মাসের শুক্রুপক্ষে 

কাষমূলক এইসব অনুষ্ঠান ছাড়াও, যোঁনধর্মী কিছু কিছু অনুষ্ঠান 
ভারতবর্ষের 'বাভন্ন প্রান্তে আজও প্রচলিত আছে। মাঁণপুরের নাগাদের মধ্যে 
বীঁজবপন ও ফলোদ্গমের সময় একটি উৎসব হয়, যেখানে পুরুষ ও নারীরা অশ্লীল 
আচরণ করে। তারা মনে করে এগনাল একজাতীয় তুক্‌ যা ফসলকে রক্ষা করবে।৮ 
ছোটনাগপুরের হো উপজাতিরা জানুয়ারী মাসে একট বিরাট উৎসব করে যেখানে 


When the granaries are full of grain, and the people, to use 
their own expression, full of devilry. They have a strange. 


১। North Indian Notes and Queries 15210. 

২। J. G. Frazer, The Golden Bough, ab, 78. . 

wl J. Tod, Annals and Antiquities of Rajasthan, ed. Crooke 1920, 
L 570 | 

81 E. T. Dalton, op. cit. 259. 

| Indian Antiquary, XXV. 144. 

৬। E. Atkinson, Himalayan Districts of the North Western Provinces 
of India, 1884, II. 870. 

ql Bombay Gazetteer, XX. 454, 

| T. C. Hodson, The Naga Tribes of Manipur, 1911, 168. 


এীতিহাঁসিক পটভূমি ঃ প্রাকবোদক যুগ ২৫ 


notion that at this period, men and women are so. overcharged 
with vicious propensities, ‘that it is absolutely necessary for the 
safety of the person to let off the steam by allowing for a time 
full vents to the passions. The festival therefore becomes a 
Saturnalia, during which servants forget their duty to their 
masters, children their reverence for parents, men their respect 
for women, and women all notions of modesty, delicacy and 
gentleness. ১ 


উড়ষ্যার ভূ'ইয়াদের মধ্যে একাঁট উৎসব আছে যার নাম মাঘ পোরাই, যাতে 
মদ্যপান ও যৌনমূলক আচরণ অবাধে চলে। এই উৎসব চলে তিন দন ধরেঃ 


During which all respect for blood relation are set at 
nought, and even sisters and brothers make indecent jokes 
regarding each other. ২ 


অন;রুপভাবে আসামের বহু উৎসব ঃ 


Has always been claimed by the female sex as a period of 
considerable licence ; and the exercise of their freedom does not 
seem to be attended with any stain, blemish or loss of reputation. 


উইলিয়ম ক্রুক দেখিয়েছেন ভারতের 'বাভন্ন প্রান্তে প্রচালত হোলি উৎসব 
আসলে কাষমূলক জাদাীববাসের আঁভব্যাক্ত।৪ এছাড়াও এই উৎসবের সঙ্গে 
প্রাচীন যুগের মত্যু ও নবজীবনের ধারণাও সম্পার্কত, যা ফসলের বার্ধক জল্ম- 
মৃত্যর ধারণারই আঁভব্যাক্ত ও পাঁরব্যাপ্তি।& যৌনাচার একদা এই উৎসবের অঙ্গ 
ছিল, যার নিদর্শন ও অনুকরণ আজও বর্তমান। 


Most of the observers of the feast imagine that the object 
of their worship is Cupid and that the mock funs they observe 
are on account of Kama the god of 10৬9. ৬ 


It is the regular Saturnalia of India. Persons of great 
responsibility, without regard to rank or age, are not ashamed 
to take part in the orgies which mark the season of the year. 


কাঁষমূলক যৌন অনুষ্ঠান জয়পনরের পাঞ্জা, নীলাঁগাঁরর কোটা প্রভাতি বহ 


১ E. T. Dalton, op. cit. 196. 

২। Macmillan in Calcutta Review, CII. 188. 

৩। ].- Butler, Travels and Adventures in the Provinces of Assam, 1885, 
226. 
jf ৪1 W. Crooke in Folklore, XXV. 188. 

¢ 1 ‘N. N. Bhattacharyya, Ancient Indian Rituals and Their Social 
“Contents, 1975, 114-129. 

৬1 5. M. Natesa Sastri, Hindu Feasts and Cerertonials, 1903, 44 ff 

ql E. Rousselet, India and its Native Princes, 1876, 173. 


২৬ ভারতীয় ধর্মের ইতিহাস 


দ্রাইবের মধ্যেও বর্তমান, শুধু ভারতবর্ষেই নয়, পাথবীর সর্বঘ। তাই ব্রিফল্ট 
লিখেছেন ৪ 


The belief that sexual act assists the promotion of an 
abundant harvest of the earth’s fruits, and is indispensable to 
secure it is.universal in the lower phases of culture. 


ফ্রেজারের মতেঃ 


At the present day it might perhaps be vain to look in 
civilized Europe for customs of this sort. But ruder races in 
other parts of the world have consciously employed the inter- 
course of sexes as .a means to ensure the fruitfulness of the 
earth; and some rites which are still, or were till lately, kept 
up in Europe can be reasonably explained only as stunted relics 
of a similar practice....It was an important social duty in default 
of which it was not lawful to sow the seeds. ২ 


৭। ভাষাতত্বের সাক্ষ্য 


'নৃতত্ব ছাড়াও ভাষাতত্ব পুরাতন যুগের ধর্ম ব্যবস্থার খোঁজখবর পেতে আমাদের 
সাহায্য করে। ভারতের জনসমাজ মোটামট চারাট 'ভাষা-পাঁরবারে বিভক্ত-_আঁম্টক 
চৈনিক"তিষ্বতী, দ্রাবিড় এবং ইন্দো-ইউরোপায় বা আর্ধ। আশ্ট্রক ভাষা-পাঁরবারের 
প্রভাব কোল বা মুণ্ডা, নিকোবরায় প্রভাত উপজাতিদের মধ্যে টিকে আছে, 
আমাদের বাংলাভাষারও অনেক শব্দের উৎস এখানে । এদেশের আদ আস্টীক- 
ভাষীরা মুলত খাদ্য সংগ্রাহক ছিল, তবে তাদের কয়েকাঁট অগ্রসর গোষ্ঠী কৃষির 
কলাকৌশল রপ্ত করোছল। তাদের ব্যবহৃত শব্দ লকুট, লগনুড়, লিঙ্গ, যা দিয়ে 
পুরুষাঙ্গ ও খননের খুরাঁপ দুই-ই বোঝাত, পরবর্তী কালে ইন্দো-ইউরোপায় বা 
আর্য ভাষায় গৃহীত হয়োৌছল।৩ তাদের দেবীবাচক শব্দ 'মাতৃকা পোঁলনেশীয় 
মাতআরাঁক) এখানে ব্যাপকভাবে গৃহীত হয়েছে। আন্ট্রকভাষীরা চন্দ্রকে দেবী 
িঞ বোঙা। রাকা ও কুহু, পার্ণমা ও অমাবস্যার চাঁদ, বৌদক সাহত্যে দেব 
হিসাবে স্থান পেয়েছেন। কৃষত্বক ও খর্বনাসা এই আঁম্টকভাষীরাই সম্ভবত ভারতীয় 
সাহত্য-বার্ণত নিষাদ। চোনক-ীতব্বতী ভাষা-পারবারের মানুষেরা উত্তর ও 
উত্তর-পূর্ব দিকের হিমালয় অঞ্চলের বাঁসন্দা। অর্থনৌতিক দিক থেকে তারাও 
ছিল খাদ্য-সংগ্রাহক পর্যায়ের, তবে তাদের ধর্মীয় জীবন সম্বন্ধে খুব কম তথ্যই 
পাওয়া যায়। 1হমালয় অণ্চলের কিছ; স্থান নাম থেকে অন্ীমত হয় যে তাদের 
ধর্মেও মাতৃকা-পুজার একটি বিশেষ স্থান 'ছিল। 


| ৬ R. Briffault, The Mothers, 1952, III. 196. 
ই। J. G. Frazér, The Golden Bough, ab, 135-36. 
৩1 P. C. Bagchi, op. cit. 10, 14. 


এীতহাঁসক পটভূমি £ প্রাকৃ-বাঁদক যুগ ২৭. 


দ্রাবড়ভাষীরা মূলত দক্ষিণ ভারতে- সীমাবদ্ধ থাকলেও, একদা উত্তর ভারতেও. 
তদের এলাকা ছিল। বালনাচস্তানের ব্রাহই ভাষায় দ্রাবিড় প্রভাব সহস্পন্ট, যায, 
থেকে অনুমান করা হয় যে, আদতে দ্রাবিড়ুভাষীদের এলাকা ছল অনেক ব্যাপক। 
কোন কোন পাঁণ্ডিতের মতে দ্রাবড়ুভাষীদের আদ বাস ছল ঈজিয়ান সাগর সান্নীহত 
অণ্চলে। সেখান থেকে তারা প্রথমে আসে পূর্ব ভূমধ্যসাগরীয় অণ্চলে এবং 
সেখান থেকে পূর্ব ও দাঁক্ষণ দিকের নানাস্থানে তারা ছাঁড়য়ে পড়োছল। আর্যদের 
জাঁদ বাসস্থান সম্পাঁ্কত অনুমানের মত এটাও একটা নিছক অন:ুমান। হরপ্পা 
সংস্কৃতির আধবাসীরা দ্ুবিড়ভাষী ছিল এই রকম একটা অনুমান একদা জনাপ্রয় 
ছিল, কিন্তু এরও কোন ভাত্ব নেই। প্রাচীন তামল শব্দসমূহের সাক্ষ্য থেকে- 
আদ দ্রাবিড়ভাষীদের জীবন ও সংস্কাতি সম্বন্ধে যা জানা যায় তা হচ্ছে এই যে. 
ত্রারা মূলত কাঁষজীবী ছিল (এর-লাঙ্গল, বেলন্মাই-কীষ), বাস করত গ্রামে 
(পঢ়বাঁঢ়) অথবা শহরে (উর, পেট্রাই), যা কোন দেশের জেলার নেট) অংশ ছিল, 
যেখানে রাজা (কো, বেস্তন, মান্নান) রাজত্ব করতেন, যান বাস করতেন প্রাসাদে 
(কোট্রই অরণ) এবং আইন ও লোকাচার কেট্র়ই, পজব্কম্‌) রক্ষা করতেন। সৈন্যরা 
ধনুক (বড়), তাঁর (অম্প:), বর্শা বেছু) এবং তরবার (বাট) নিয়ে যুদ্ধ করত, . 
যা ধাতুর ব্যবহারের পাঁরচায়ক। পান্‌সি, নৌকা এমন কি জাহাজও (টোনী, ওটম, 
বল্লম, কপ্পল, পটবু) তাদের পাঁরাচত ছিল। তারা তালপাতায় (ওঢুই) লিখতে. 
জানত এবং এইরকম তলপাতার পথও (এট) ছিল। রাজাকে বলা হত কো,. 
এবং দেবতাকেও ওই একই নামে সম্বোধন করা হত যাঁর উদ্দেশে তারা মান্দর 
(কোইল, কোবিল) নিমণি করত। কাপড় বোনা নেল* নে) এবং রং করা (নরম) 
প্রচলিত ছিল।১ 

একসময় মনে করা হত, 'হন্দধর্মে দ্রাবিড় অথবা প্রাক্রোদক যা িছন- 
অবদান, তার সবটাই নগণ্য ও কুসংস্কারমুলক। বর্তমানে এ ধারণার অবশ্য 
পাঁরবর্তন হয়েছে, এবং হিন্দদধর্মের উপর প্রাকৃ-বোদক উপাদানসমৃহের গুরত্বপূর্ণ 
প্রভাব স্বীকৃত হয়েছে। মন্দির নিমা্ণ, সাকার দেবতার কল্পনা, শিব ও দেবীকে 
কেন্দ্র করে গড়ে ওঠা ধর্মীয় ও দার্শনিক বিশবাস, লিঙ্গ ও যোনি পূজা, তীঁথ যাত্রা, 
যোগাভ্যাস, কর্মবাদ ও জল্মান্তরের ধারণা, বৈদিক যজ্ঞের বদলে ভাক্তমূলক পূজা 
স্বীকৃত হয়েছে।২ বহুকাল পূর্বে আচার্য সনীতিকুমার চট্টোপাধ্যায় দোখয়েছেন 
উমা শব্দটির উদ্ভব সংস্কৃত থেকে হয়াঁন, এর উৎস মা, যে নামের আড়ালে পাঁশ্চম 
এশিয়া ও ভূমধ্যসাগর অঞ্চলের মানুষেরা প্রাচীন মাতৃদেবীর পূজা করত। মা 
অথবা কুঁবাল (সবল) ও আাঁটিস, কিংবা হোঁপট ও তেসদবের সুপ্রাচীন পূজাই 
প্রেথমোক্তের বাহন সিংহ, এবং শেষোক্তের ষাঁড়) হিন্দ; ভারতে উমা ও িবপুজার 


১। Bishop Caldwell, Comparative Grammar of Dravidian 1012074422৮ 
1913, 113. 

ই C. Kunhan Raja in History of Philosophy: Eastern and Western, 
ed. 5. Radhakrishnan, I. 89; 5. K. Chatterji, Indo-Aryan and Hindi, 
1942, 31 হি | 


২৮ ভারতীয়- ধর্মের. ইতিহাস 


জন্ম দিয়েছে।১ অবশ্য এগ্াল অনুমান, তবে একেবারেই ভত্তহীন নয়। 
সুনীতিকুমার চট্টোপাধ্যায় লিখেছেনঃ 


The patriarchal social organisation of the Aryans presented 
a contrast to the matriarchal ones of the Dravidians. The great 
Mother Goddess of a matriarchal society who was brought into 
India by the Dravidians from the Asia Minor and the Eastern 
Mediterranean Islands, was also conceived as an all powerful 
force which was identical with nature itself. In front of this 
puissant and eternally active Sakti or power that was the Great 
‘Mother of the universe her male counterpart was virtually an 
ineffective being. This idea also developed in India and in the 
Tantras one of the basic concepts is that of the Sakti or the 
wife or the Female Counterpart of a God. The God was a4 
mere . male and all his power lay in his female form who was 
looked upon as his wife, repository or mainspring of his Sakti 
0] power. ২ 


৮। হর”পা সংস্কৃত 


প্রত্নাশ্মীয় ও নবাশ্মীয় ভারতের ধর্মব্যবস্থা কি রকম ছিল সে বিষয়ে বিশেষ 
প্রত্যক্ষ প্রমাণ না থাকলেও, ভারতের উপজাতীয় ধর্মব্যবস্থার যে পাঁরচয় পূর্বে 
দেওয়া হয়েছে তা থেকে কিছুটা আন্দাজ করে নেওয়া যেতে পারে। নবাশমীয় 
অর্থনীতির স্বাঁবরোধ দেখাতে গিয়ে চাইল্ড লিখেছেনঃ 


The worst contradictions of the Neolithic economy were 
‘transcended when farmers were persuaded or compelled to wring 
from the soil a surplus above their domestic requirements, and 
‘when the surplus was made available to support the new 
‘economic classes not directly engaged in producing their own food. 


এই সামাজিক উদ্ধত্ত খাদ্য-উৎপাদনের দায়মুক্ত একাঁট নৃতন নাগারিক শ্রেণীর 
প্রাতপালক হয়েছিল, যে শ্রেণীর অন্তর্গত ছিল কারিগর, পুরোহিত, কর্মচারী, 
বাণক প্রভাতি। এই নাগরিক 'বপ্পব গুণগত পাঁরবর্তন নিয়ে আসে তামা ও 
ব্রোঞ্জ আঁবন্কারের পর। ধাতব হাঁতিয়ারের ব্যবহার একটি নূতন কারিগরশ্রেণর 
সৃষ্টি করে, িশদদ্ধ নবাশ্মীয় সংস্কীততে যাদের কোন স্থান ছিল না। জাদদকর বা 
পুরোহিতদের পর এই শ্রেণাই প্রথম খাদ্য-উৎপাদনের প্রত্যক্ষ দাঁয়ত্ব থেকে মুক্ত 
পায়। তাম্ন ও ব্রোঞ্জযুগ, অথবা তগ্র্মীয় যুগ নাইল, ইউফ্রোতস-তাহীগ্রস এবং 
'সন্ধুর উর্বর উপত্যকায় গড়ে ওঠে, নদাঁতীরবর্তাী কয়েকটি গ্রামের নগরে রূপান্তরের 
“মধ্য দিয়ে। 


১1! Modern Review, 1924, 679; H. C. ৪0720010011, Studies in Indian 
Antiquities, 1959, 200-04. 

২। Journal of the Asiatic Society, 1959, I. 107-08. 

৩। V. G. Childe, What Happened in History, 1959, 69. 
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ভারতবর্ষেও প্রাক্হরপ্পা কয়েকাঁট কাঁষীভাত্তক গ্রামীণ সংস্কীতর পাঁরচক্ক- 
পাওয়া যায়। এই সকল সংস্কার মধ্যে, ধমীয় ইতিহাসের ক্ষেত্রে, বালুঁচিস্তানের 
অন্তর্গত ঝোব ও কুল বিশেষ উল্লেখযোগ্য, কেননা এই দুটি স্থান থেকেই ভারতীয় 
ধর্মের সর্বপ্রাচীন প্রত্যক্ষ নিদর্শন, কয়েকটি মাতৃকামার্ত পাওয়া গেছে। কুলি 
থেকে প্রাপ্ত মার্তগযীল ছোট: ছোট স্তম্ভের উপর কোমর পর্যন্ত বর্তমান, বাহন্দয় 
বন্ধ এবং হস্ত কাঁটবদ্ধ, বক্ষঃদেশ দৃশ্যমান” গোলাকীত চক্ষু যা ছোট পাথর 'দয়ে 
তোর, দেহে কাঁড়র মত ছাঁদের অলঙ্কার» হাতে বালা এবং মাথার চুল সবিন্যস্ত। 
ঝোব থেকে পাওয়া. মূর্তিকাগ্ীলতেও. অলঙ্কারের বাহুল্য, এগ্দাল দীর্ঘ ও পক্ষী- 
চণ্টডর মত বক্র নাসাযুক্ত, আবৃত মস্তক, উন্নত বক্ষপ্দেশ, গোলাকীত ও ভিতরে 
ঢোকানো চক্ষু এবং ভয়াবহ ম্খশ্রী বিশিষ্ট। ঝোব নদীর পাঁশ্চম তীরে মুঘল- 
ঘ.প্ডাই নামক স্থানে একটি বৃহদারতন 'িঙ্গ বত'মান, এবং অপর তারে পোঁরয়ানো- 
ঘুণ্ডাই-এ একটি বিশালাকার যোনিও পাওয়া গেছে। এই পাঁরিপার্বক সাক্ষ্য 
থেকে এবং মৃতিগ্লতে কাঁড়-ছাঁচের অলঙ্কারের ধরন দেখে অনুমান করা হর 
যে মাতৃকামর্তগ্যাীলর পিছনে আদম উর্বরতামূলক বশবাসসমূহ' কার্যকর ছিল।১ 
ঝোব ও. কুল্লি সংস্কাতিদ্বয় বিকাশের একটা বশেষ পর্যায়ে পরবর্তী" হরস্পা- 
সংস্কৃতির পর্ব সূরা হয়ে ওঠে! হরপ্পা সংস্কৃত সন্ধঃতীরে মহেঞ্জোদারো, হরস্পা, 
মি 82 যা! পূর্বতন পরস্পর 
বিচ্ছিন্ন কৃষিভিত্তিক গ্রামীণ সংস্কাতগ্ীলর চেয়ে গুণগতভাবে পৃথক) হরস্পা 
সংস্কৃতির অবশেষ পাওয়া গেছে বিস্তীর্ণ অঞ্চল জুড়ে, মাক্‌রান উপকূল থেকে 
কাঁয়াবাড় এবং উত্তরে হিমালয়ের পাদদেশ পর্যস্ত, এবং যা দর্শককে আঁভভূত করে 
তা হচ্ছে এই 'বিচ্তীর্ণ অণ্টল জুড়ে প্রাপ্ত নিদর্শনসমূহের' এঁক্য ও সাদৃশ্য । অনুমান 
করা হয় যে এই বিরাট অণ্চল কোন কেন্দ্রীয় শাসনাধীন ছিল। হরস্পার সমাজ 
নিঃসন্দেহে শ্রেণীসমাজ ছিল, গৃহাঁদির গঠনগত বৈশিষ্ট্য থেকে যা বুঝতে অসুবিধা ' 
নেই। বিশালাকার আরামদায়ক গৃহগ্াীলর সঙ্গে শ্রীমকদের লম্বা ব্যারাক বা 
ধাওড়াগুলির তুলনা করলে এটা সহজেই বোঝ যায়। পণ্য পারবহনের ক্ষেত্রে 
সন্ধা ও তার উপনদশগ্ীলর গুরুত্বপূর্ণ ভুমিকা ছিল। এই নাগাঁরক আঁধবাসদের 
খাদ্যের যোগান আসত সাম্নাহত অসংখ্য গ্রাম থেকে! 
হরপ্পা বা মহেঞ্জোদাোরোর মত শহরের লোকসংখ্যা ছিল মিশ্র প্রকাতির। 
পাশ্ববর্তী গ্রামাণ্লসমূহ থেকে অসংখ্য মানুষ এখানে এসোঁছল রাজ-রোজগারের 
তাগিদে। বুঝতে অস্মাবধা নেই তারা তাদের চিরাচাঁরত ধর্মীয় ধ্যানধারণা- 
গুলিকেও সঙ্গে করে নিয়ে এসৌছল, একালেও যেমন হয়। এই ধর্মীয়ধারণাগল 
মূলত কৃষিজীবী সমাজের বহুল প্রচাঁলত মাতৃকাদেবী সম্পার্কত। হরপ্পা 
সংস্কাতির জাতীয় ধর্মে মূলত তারই প্রাতফলন ঘটেছে। মহেঞ্জোদারো থেকে 
প্রাপ্ত মাতৃকামৃর্তর অধিকাংশই লাল রং মাখানো, যেমন দেখা যায় মিশর, 
মেসোপটেমিয়া ও মাল্টা থেকে প্রাপ্ত মুর্তিগযালর ক্ষেত্রে ।২ কিন্তু হরস্পার মার্ত- 


১ M. A. Stein, An Archaeological Tour in Waziristan and North 
Baluchistan, MASI 37, 1929, 38 ff. An Archaeological Tour in Gedrosia, 
MASI 43, 1931, 87 ff. 

1 G. Brunton and G. Caton-Thompson, The Badarian Civilization,. 


২ 
1928, 29. 
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“গুলিতে কোন রংএর প্রলেপ নেই।৯ .দেবীদের সকলেরই মস্তকাবরণ আছে, 
কোন কোন ক্ষেত্রে তা দেওয়া হয়েছে পিছন থেকে, আবার কোন কোন ক্ষেত্রে 
সোজাসুজি মাথার উপর থেকেই। দেবী প্রায় উলঙ্গ, তবে কোমরের উপর জড়ানো 
"খুব ছোট একটি আবরণ আছে। মূর্তিগ্ীলতে অলওকারের বাহুল্য লক্ষ্য করা! যায়। 
মার্তগূলি কুলি বা ঝোব থেকে প্রাপ্ত মৃর্তগদুলির মত নিছক বাস্ট নয়, হাত-পা 
আছে, এবং বহ; ও বিচিত্র ভাঁজমায় স্গনীলকে গড়া হয়েছে, যা পুর্ববতাঁ যুগের 
তুলনায় শিল্পকলায় অগ্রসরতার পাঁরচায়ক। 

হরস্পা সভ্যতার সঙ্গে প্রাচীন সুমের ও ব্যাবলনের সংযোগ ছিল। হরস্পার 
শীল পাওয়া গেছে উর, কিশ এবং তেল-অল-আস্্‌মার থেকে যেগুলে খুজ্টপর্ব 
তৃতাঁয় সহম্রাব্দের মাঝামাঁঝ সময়ের। যেহেতু স্‌মের ও আক্কাদের সঙ্গে হরপ্পার 
যোগাযোগ প্রমাণিত, চাইল্‌ড্‌ মন্তব্য করেছেনঃ 


The forgotten civilization must have made direct if unde- - 
finable contributions to the. cultural tradition we inherit. through 
Mesopotamia... 


মাশলিও হ'রপ্পা সভ্যতার সঙ্গে পশ্চিমের সংস্কৃতিগত বন্ধনের কথা বলেছেন। 
এই বন্ধনের প্রকৃত পাঁরচয় আমাদের কাছে খুব স্পষ্ট নয়, তবে ধর্মের ক্ষেত্রে হরপ্পা 
সভ্যতার সঙ্গে পশ্চিম এশিয়ার সভ্যতাগুলৈর সাদৃশ্য অস্বীকার করা যায় না। 
সুমেরীয় প্রাচীন মাতৃদেবী, যাঁর গুণাবলী পরবর্তীকালে উকেরি ননা, নিনেভের 
না, ইরেখের ইনল্লা, লাগাসের বাউ, নিপ্পুরের নিলালল্‌, আক্কাদের আন্দইত, 


অসংখ্য দেবীর সৃষ্টি হয়েছে। উপাঁরউক্ত পাশ্চিম-এশয় দেবীগণ পরবর্তীকালে 
যন্ত্র গমন করেছেন। যেমন দেবী ইনন্না, যান ননা, ননই প্রভৃতি নামে পাঁরচিতা, 
যিনি আযঁটসের মাতা এবং ইস্তার, ' আস্তার্ত, আর্তোমস, আনাইতিস এবং 
আফোঁদিতির সঙ্গে আভিন্না হিসাবে ঘোষিতা, শক ও কুষাণযুগে ভারতবর্ষে আস্তানা 
গেড়োছিলেন, যান কুল: উপত্যকা, 1ীসরমর ও 'বিলাসপুরের নয়নাদেবী, বালুচি- 
'চতানের বাব নানী, নৌনিতালের নোৌনিদেবী প্রভীত নামে এদেশে পাঁরচিত 
হয়োছিলেন। ইস্তার গ্রুপের দেবারা €ইস্তার, আস্তাঁত, আস্তারোথ, আতারগাঁতিস 
ইত্যাদ) পরবতঁকালের তান্ত্রিক তারার নাম ও কল্পনার উপর প্রভাব বিস্তার 
করোছলেন। | 

হরপ্পা থেকে প্রাপ্ত একটি শীলের এক পিঠে একাঁট নগ্ন নারীমযর্তি.দেখা যায় 
"যাঁর মাথা নীচের দিকে এবং পদযুগল উপর. দিকে উীখিত ও প্রসারিত, এবং যোনি- 
প্রদেশ থেকে একটি গাছের চারা ধনর্গত হয়েছে।৩ অনেকে মনে করেন এটি 
“পরাণ কাঁথত শাকম্ভরীদেবশ কল্পনার একটি প্রাথমিক পর্যায়, যে দেবী তাঁর দেহ 
থেকে নির্গত উদ্ভিদের দ্বারা পৃথিবীর ক্ষুধার নিবৃত্ত করেছিলেন। শীলটির অপর 
পিঠে আবিন্যদ্ত কেশদাম ও ভয়ে উত্তোলিত হস্ত একাট নারীম্যার্ত এবং তার সামনে 


১ M. S. Vats, Excavations at Harappa, -1950, 292. 
২1 V. G. Childe, op. cit. 129. 
৩। J. Marshall, Mohenjodaro and Indus লিনা 1931, 1. 52, 


এীতহাসিক পটভূম £ প্রাকৃবোদক যুগ ৩১ 


কাস্তেজাতীয় অস্বধারী একটি' পুরুষমর্তি দেখা যায়। মার্শালের মতে শীলটির 
অপর পিঠে আঁঞ্কিত ভূঁমিদেবীর উদ্দেশ্যে একাঁট নরবাঁলদানের ঘটনা 'চাত্রিত হয়েছে। 
দেবাঁশাক্তর সঙ্গে ভীদ্ভদজগতের যোগাযোগ এই একাঁট শীলেই সীমাবদ্ধ নেইং 
হরপ্পা এবং মহেঞ্জোদারো থেকে প্রাপ্ত অসংখ্য শীলে এই সম্পর্কের নিদর্শন আছে। 

মাতৃকামর্তসমৃহ, শীল ও অন্:ষ্ঠানমূলক দুব্যসমূহের উপর আঁঙ্কত দশ্যাবল, 
প্রস্তর 'নার্মত লিঙ্গ ও যোনিসমূহ, হরপ্পা সভ্যতার ধর্মীবশবাসের ক্ষেত্রে উর্বরতা- 
অলক জাদবাব*বাসের স্যানার্দন্ট পাঁরচয় বহন করে, যা তান্মঘক পূজাপদ্ধাত ও 
দেবতাদের উৎস। 'হন্দুধর্মে লিঙ্গ ও যোনি যথাক্রমে শিব ও দেবার প্রতীক, যাঁদের 
আঁদর্পের বহ: নিদর্শন হরপ্পার ধ্বংসাবশেষ থেকে পাওয়া গেছে। মাথায় 
শিং লাগানো, এবং একটি ক্ষেত্রে পশুদের দ্বারা সমাকীর্ণ, তিনমুখ বাশম্ট পুরুষ 
দেবতার নিদর্শন পাওয়া গেছে কয়েকাঁট শীলের উপর, যান যোগাসনে উপাবিষ্ট 
এবং যাঁকে পরবতাঁকালের শিবের আদ পর্যায়ের কোন দেবতারূপে গণ্য করা হয়। 


৯। সাংখ্য, যোগ ও তন্ত্রের আদ পর্ষাম্ন 


হন্দধর্ম ও দর্শনের কয়েকাট জীবন্ত বৈঁশচ্ট্যের উৎস এই প্রাকৃবৌদক হরপ্পা 
সভ্যতার ধর্মব্যবস্থায় খুজে পাওয়া যায়, এবং এই প্রসঙ্গে আমরা তন্ত্র, সাংখ্য, 
যোগ এবং বর্তমান শাক্ত-ধর্মের কথা বলতে পাঁর। তথাকথিত আর্য বা বৌদক 
এঁতিহ্যের সর্বপ্রাচীন গ্রন্থ খণ্বেদে, এগুলি প্রাতফাঁলিত হয়াঁন যাঁদও পরবর্তী বৈদিক 
সাহত্যে, মহাকাব্যদ্বয়ে এবং পুরাণে এগুলির প্রাতফলন ঘটেছে, যখন এই 'বাশষ্ট 
প্রাক্ববোদক ধারাটি, যা বৃহত্তর জনসমাজের অবদাঁমত ধর্ম হিসাবে বর্তমান ছিল 
(ইংরাজীতে আরও গুছিয়ে বলা যায় suppressed religion of the 
masses), মাঝে মাঝে মাথা চাড়া! দিয়ে উঠতে চেয়েছে। এই ধারাঁটির মুলে 
একাঁট. সামাজিক মাতৃপ্রাধান্যের প্রভাব আছে। হরপ্পায় নাগাঁরক সভ্যতার বিকাশ, 
কিংবা পরবর্তী বোদিক যুগের পশনপালনানর্ভর পতৃতা্তিক ব্যবস্থা যাঁদও মাতৃ" 
প্রাধান্যের অর্থনৌতক 'ঁভাত্তকে ধংস করেছিল স্বাভাবক এঁতিহাঁসক নিয়মেই, 
ধর্ম এবং আচার-অনষ্ঠানের ক্ষেত্রে মাতৃপ্রাধান্যের স্মারকগুলিকে নিশ্চিহ্ন করা 
সম্ভব হয়নি। 

হরস্পা ও মহেঞ্জোদারো থেকে যে অসংখ্য লিঙ্গ ও যোনর নিদর্শন পাওয়া 
গেছে তা থেকে প্রমাণিত হয় প্রাক্‌-বৈদিক কৃষিপ্রধান সমাজব্যবস্থার ধর্মীয় আদর্শের 
উপর উর্বরতামূলক জাদুবিশ্বাসের প্রভাব কতদূর ব্যাপক ছিল। এই জাতীয় 
পুজাপদ্ধাতর প্রাতি স্বাভাবিকভাবেই পরব্তাঁকালের পশুপালনানর্ভর আদ বৈদিক 
সমাজের কোন আস্থা ছিল না। প্রগ্বেদে তাই দেখা যায় ইন্দ্র এই শিশন বা লিঙ্গ 
উপাসকদের ঝাড়ে-বংশে নির্মল করার কাজে উঠে পড়ে লেগেছেন।১ 

শুধু কি তাই? পিতৃতান্লিক পশুপালক বৈদিক সমাজের ষে ধর্মব্যবস্থা 
সেখানে দেবাদের স্থান নেই বললেই হয়।২ তবে এই সমাজেরও একাঁট সুপ্রাচীন 
অতীত ছিল» এবং সেই অতাতের স্মারক হিসাবে দুজন দেবীকে অন্তত অস্বীকার 
করা যায়ান। এরা হলেন আঁদাঁতি ও উষা। আঁদাঁত হলেন দেবজননী, কিন্তু তা 


১। খগ্বেদ ৭, ২৭, : ১৯, ও ইত্যাদি। 
ই A. 45085৫, Via 980827০2, 1897, 124. 
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সত্বেও খাগ্বেদে তাঁর স্থান গৌঁণ। কোন স্বতন্ত্র সুক্ত তাঁর নামে নেই, এমন কি 
তাঁর দেবজননীত্বের শৌরবও খর্ব করার চেষ্টা যথেম্ট। উষা যাঁদও ২০টি স্বতন্্ 
সুক্তে উল্লীখত হয়েছেন, এবং সমগ্র খগ্বেদে তাঁর উল্লেখ ৩০০ বারেরও বোঁশ, 
তথাপি তাঁর প্রাত খগ্বেদের কাঁবদের মনোভাব যে খুব সম্ভ্রমপূর্ণ সেকথা বলা যায় 
না। এই দেবা ইন্দ্র কর্তৃক ধার্ধতা হয়েছেন, তাঁর শকট ভঙ্গ করা হয়েছে, প্রাণভয়ে 
তানি বিপাশার পাঁশ্চমে পালিয়ে গেছেন।১ 

হরপ্পা ও মহেঞ্জোদারো থেকে প্রাপ্ত শীলসমূহে যৌগিক ভঙ্গীতে উপবিষ্ট 
দেবতার কথা আমরা পূর্বে উল্লেখ করেছি।২ ওই একই যোগক ভঙ্গী কাঁতপয় 
ভাঙ্গা মার্ততেও পাওয়া যায়, যে প্রসঙ্গে রমাপ্রসাদ চন্দ {লিখেছেনঃ 


The only part of the statuettes that is in fair state of 
preservation, the bust, is characterised by a stiff erect posture 
of the head, the neck and the chest, and half-shut eyes looking 
fixedly at the tip of the nose. This posture is not met with in 
the figure sculptures whether prehistoric or historic, of any 
people outside India ;. but this is very conspicuous in the images 
worshipped by all Indian sects including the Jainas and the 
Buddhists, and is known as the posture of the yogis or one 
engaged in practising concentration. 


যোগসাধনার উৎস যে অবৈদিক ও প্রাক্‌-বৈদিক তা অনেক বিচক্ষণ পাণ্ডতেরই 
চোখে ধরা পড়েছে।৪ আর এই ভিন্ন উৎসের জন্যই বৈদিক মানুষেরা এই 
বষয়াটকে প্রীতির চক্ষে দেখোন। কোঁষাীঁতাক উপানিষদে৫ ইন্দ্র বলেছেন ৪ 
'্িশীষাাং ত্বাস্্ং অহনং অরদল্মখান্‌ যতীন সালাবৃকেভ্যঃ প্রায়চ্ছম্‌, অর্থাৎ তান 
ত্বন্টুর তিন-মাথাওয়ালা ছেলেকে হত্যা করেছেন, যাঁতদের নেকড়ের মূখে ছুড়ে 
ফেলেছেন। এই যাঁত কারা? রমাপ্রসাদ চন্দের মতে ঃ 


The only possible answer to this question is that the yatis 
were not original priests of the Vedic cult like the Bhrigus and 
Kanvas, but of non-Vedic rites practised by the indigenous pre-- 
Aryan population of the Indus Valley. In the legend of the 
slaughter of the yatis by Indra, we probably hear an echo of the 
conflict between the native priesthood and the intruding Rsis in 
the protobistoric period.. If this interpretation of the legend is 
correct, It may be asked what was the religious or magico- 


১। খণ্বেদ ৪, ৩০, ৮-১১; আরও দ্রষ্টব্য ২, ১৫, ৬; ৯০, ৭৩, ৬); 


৯০, ১৩৮, 6! 
২। Marshall, op. cit. I. 53-54; Vats, op. cit. TI. 129-30. 


‘ol R. P. Chanda, Survival of the Prehistoric Civilization of the Indus: 
Valley, MASI 41, 1929, 25. 

BI R. Garbe in Encyclopaedia of'Religion ond Ethics XIN. 833; A. E.. 
Gough, Philosophy of the Upanisads, 1882, 18; S. K. Belvalkar and R. D.. 
Ranade, History of Indian Philosophy, 1927, II. 81, 405. 
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religious practice of the yatis? In classical Sanskrit yati denotes: 
an ascetic. The term is derived from the root yat, to strive, to 
exert oneself, and is also connected with the root yam, to restrain, 
to subdue, to control. As applied to the priest, etymologically 
yati can only mean a person engaged in religious exercise such 
as tapas, austerities and yoga. The marble statue of Mohenjo- 
daro with head, neck and body, quite erect and half-shut eyes 
fixed on the tip of the nose has the exact posture of one engaged 
in practising Yoga. I therefore propose to recognise in these 
statuettes the images of the’ yatis of the protohistoric and pre- 
historic Indus Valley. ১ 


॥ ইন্দ্ৰ কর্তৃক যোগী বা যঁত নিধনের অনেক সংবাদ বৌদক সাহত্যে পাওয়া 
যায়।২ পারিপাশির্বক সাক্ষ্য থেকে তাই অনুমিত হয় যে ভারতের প্রাক্‌-বৈদিক 
ধর্ম-্যবস্থা মূলত মাতৃকাপৃজা, তৎসংশিলষ্ট লিঙ্গ ও যোনি পূজা ও দার্শীনক যৌন- 
দ্বৈতির ধারণা, অথাৎ সৃষ্টির মূলে পুরুষ ও স্ব আদর্শের সংযোগ (অর্থাৎ 
পুরুষপ্রকীতির ধারণা) ও যোগসাধনা (যার মূল কথা মানবদেহই 'বশ্বপ্রকীতর সকল 
রহস্যের আধার) প্রভাতিকে কেন্দ্র করেই গড়ে উঠোছল। এগাঁলর কোনাঁটই 
কোনটির থেকে বাচ্ছন্ন নয়, এবং সেই হিসাবে সামাগ্রকভাবে এগ্যাঁলর দ্বারা এমন 
একটি ধর্মীয় এতিহ্যের সৃষ্টি হয়োছল যাকে আমরা তান্ত্রিক এ্রীতহ্য আখ্যা দিতে 
পাঁর। মনুস্মীতর টীঁকাকার কুলল;কভট্ট সঠিকভাবেই বলোছলেন- শ্রীত 'দ্ববিধ, 
তান্লিক ও বৈদিক। দ্বিতীয় ধারাটি প্রথমাটকে সহজে মেনে নিতে পারোনি, তাই 
দেখা যায় খগ্বেদের ইন্দ্র প্রাচীন মাতৃদেবীদের আক্রমণ ও ধবংস করেছেন, িশন- 
উপাসকদের নগরাদ তছনছ করেছেন, যাঁতদের নেকড়ের সামনে নিক্ষেপ করছেন। 

জীব সৃষ্টির মূলে নারী ও পুরুষের যৌন সম্পর্ক বর্তমান, এই মূল ধারণার 
যে দার্শানক ও আন.্ঠাঁনক অভিব্যক্তি তন্মে ও সাংখ্যে ঘটেছে তা প্রাক্‌-বৈদিক 
এবং বেদ-বিরোধী। সাংখ্যের যে সর্বপ্রাচীন গ্রন্থের সঙ্গে আমাদের পাঁরচয় তা 
হচ্ছে ঈশ্বরকৃষ্কের সাংখ্যকারকা যার রচনাকাল খশষ্টীয় দ্বিতীয় থেকে পণ্চম 
শতকের মধ্যে। কিন্তু সাংখ্য অনেক পূর্ববর্তী কেননা উপানিষদসমৃহ ও মহাভারতে 
সাংখ্যের উল্লেখ আছে। ব্দদ্ধঘোষের মতে স্বয়ং গৌতম বদ্ধ গৃহত্যাগ করার পর 
সাংখ্যদর্শনের পাঠ নেন। বৌদ্ধধর্মের উপর সাংখ্যের প্রভাক আছে। বুদ্ধের 
সমকালীন পকুধ কচ্চায়নের মতবাদ রীতিমত সাংখ্যানর্ভর। এতেই প্রমাণিত 
হয় সাংখ্যদর্শন কত প্রাচীন, িস্তু যেটা আমাদের দুর্ভাগ্য তা হচ্ছে সাংখ্যের 
প্রাচীনতর পযয়িগুলিকে বোঝার উপযুক্ত রচনাগ্ীল বিলুপ্ত হয়েছে। 

কাজেই, পরবর্তী কালের দার্শানকদের চোখ 'দিয়েই আমাদের সাংখ্যকে বিচার 
করতে হবে। শওকরাচার্ষের মতে সাংখ্য বেদ-বিরোধী, কোঁপলস্য তন্তস্য বেদ- 
বিরদ্ধত্বং বেদানুসারমনবচনবিরাদ্ধত্ক9) শুধু বেদ বিরোধীই নয়, বেদান:সারী মন্‌ 
প্রভীতিরও বিরোধী, যে কারণে সাংখ্য তাঁর প্রধান শল প্রেধানমল্ল)। তাঁর 

১ R. P. Chanda, Survival...33. 

২। তৈত্তরায় সংহিতা ৩, ৩, ৭, ৩; ২, ৫, ১, ১; এঁতরেয় ব্রাহ্মণ ৭, ২৮; 
শতপথ ব্রাহ্মণ ১, ২, ৩, ২; ১২, ৭, ১, ১; পণ্টবিংশ ব্রাহ্মণ ১৪, ১১, ২৮ ইত্যাঁদ? 
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রহ্ষসত্র ভাষ্যের আঁধকাংশই সাংখ্যদর্শন খণ্ডনে ব্যায়ত হয়েছে। জড় প্রকাতির 
বিবর্তনের ফলেই বি*বচরাচরের উদ্ভব হয়েছে, সাংখ্যের এই বস্তুতান্তিক মতবাদ 
বেদাস্তকথিত নিছক চৈতন্যময় ব্রক্ষের ধারণার আমূল িবরোধী। এটা সাংখোর 
বর্তমান চেহারা দেখেও বোঝা যায়, যাঁদও এদেশে দাশশনক সাঁহত্য রাঁচত হবার 
সময় থেকেই সাংখ্যকে বেদান্তের মালমশলা য়ে বোঝাই করে বিকৃত করা হয়েছে । 
রিচার্ড গার্কে এবং হারমান যাকোবি সুস্পষ্টভাবে দোখিয়েছেন যে উপনিষদ ও 
মহাভারতে সাংখ্যের যে পারিচয় পাওয়া যায় তাতে বাইরের ভেজাল প্রচুর দেওয়া 
হয়েছে ।১ সংরেন্দ্রনাথ দাশগুপ্ত সঠিকভাবেই লিখেছেনঃ 


It seems, however, pretty certain that Sankara’s contention 
that the Sankhya was non-Vedic is right. The apparent references 
to Sankhya in Katha and Svetasvatara show that these ideas 
have no organic connection with the general Upanisadic scheme 
of thought.২ 


পরবতাঁকালে সাংখ্যকে সুস্প্টভাবেই বেদাস্তে পারণত করার প্রয়াস ঘটোছল-_ 
গোঁড়পাদ, বজ্ঞানাভিক্ষু, আনর্‌দ্ধ, মহাদেব প্রভাতি বৈদাস্তকদের দ্বারা যাঁরা নিজেদের 
মতলব গোপন করেনান। যুগ-যুগাস্ত ধরে সাংখ্যকে নিয়ে এই টানাহ্যাঁচড়া করার 
কারণই হচ্ছে তার মৌলিক বেদ-বিরোধণ চরিত্র, যার সম্বন্ধে গার্বে বলেছেনঃ 


Originally the Sankhya must have taken up a ‘position of 
direct opposition to the doctrine of the .Brabmanas, as is proved 
inter alia by its polemic against their ceremonial.o 

ES *% এ 

The origin of the Sankhya system appears in the proper 
light only when we understand that in those regions of India 
which were little influenced by Brahmanism, the first attempt 
had been made to explain the riddles of the world and of .our 
existence merely by means of reason. For the Sankhya philo- 
sophy is, in its essence, not only atheistic but also inimical to 
Veda. All appeal to Sruti in the Sankhya texts lying 61916" us 
are subsequent additions. We may altogether remove the Vedic 
elements grafted upon the system, and it will not in the 16251 
be affected hereby. The Sankhya philosophy had been originally, 
and bas remained up to the present day in its real contents, 
un-Vedic and independent of Brahmanical tradition.s 


মুলত সাংখ্যদর্শন প্রকৃতি বা প্রধানএর দর্শন, কিন্তু এখানে পঢরুষেরও একটি 


১। Belvalkar and Ranade, op. cit, 414, 417. 

২! 5. N. Dasgupta in Indian Culture, I. 79-80. 

৩। R. Garbe in Encyclopeadia of Religion and Ethics, XI. 189. 

81 R. Garbe, Aniruddha’s Commentary on the Griginal Parts of 
Vedantin Mahadeva’s Commentary on the Sankhyasutra, 1892, XX-XXI. 
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স্থান আছে, যে স্থানটি প্রচণ্ড গোলমেলে। এই পুরুষ আবার এক নয়, একাধক। 
প্রকৃতই সর্বেসবা পুরুষ উদাসীন, অক্ষম ও নিঁক্কয় দর্শকমাত। সাংখ্যের এই 
পুরুষ-প্রকাত ধারণা, বিশেষ করে প্রকাতি-প্রাধান্য, যে প্রকাতি আবার জড় হয়েও 
সংচ্টর মূল কারণ, এই সকল ধারণার সঙ্গে বশদুদ্ধ চৈতন্যস্বরূপ ব্লক্ষের ধারণা, যার 
উদ্ভব উপাঁনষদে এবং পাঁরণাঁত বেদাস্তদর্শনে, সম্পূর্ণ সামঞ্জস্যহীন। সাংখ্য বা 
তল্লোক্ত এই প্রকাতির ধারণা, বাস্তব প্রকীতি অর্থাৎ ফলদাঁয়কা পৃথবীর কজ্পনারই 
পারব্যাপ্ত। সাংখ্যে পারণামবাদ নামক একটি তত্ত্ব স্বীকার করা হয় যা অনুযায়ী 
যা কার্যে ব্যক্ত তা অব্ক্তভাবে কারণে 'নাহত থাকে । কাজেই এই বস্তুভাত্তক 
বি*বচরাচর যাঁদ একটি কার্য হয় তার কারণও বস্তৃসর্বস্ব হতে বাধ্য। প্রকৃতি সেই 
সবাদিতম বস্তুসত্তা যার বিবর্তনে সবাঁকছুর উদ্ভব হয়েছে। . সাংখ্যের প্রকীতি শুধু 
আদ বস্তুই নয়, তা আদম নারীত্বেরও আভব্যাক্ত। প্রকৃতি নারীরুপে' কাঁল্পতা ১ 
পরবর্তীকালে পুরুষ আত্মারূপে ঘোষিত হলেও, আসলে সে পুরুষ, এবং তার সঙ্গে 
প্রকৃতির সম্পর্কটা নিছক নারণ-পুরুষেরই। যেমন স্ত্রী ও পুরুষের মিলনের ফলে 
সন্তান জন্মায়, সেই রকম প্রকীতি ও পুরুষের িলনেই সবাঁকছুর সৃম্টি।২ 
তাহলে দেখা যাচ্ছে, সাংখ্যদর্শন অনযায়ী সংষ্টির ক্ষেত্রে পুরুষেরও একটি 
ভূমিকা আছে, অথচ এই পুর্ষকে দেখানো হয়েছে অক্ষম, উদাসীন ও 'নাক্কিয় 
হিসাবে! আপাতদ্‌াষ্টতে এটা একটা স্বাঁবরোধ, শঙ্করাটার্যের চোখেও যা ধরা 
পড়েছিল। তানি প্রশ্ন তুলেছেন কথণ্টোদাসীনঃ পুরুষঃ প্রধানং প্রবর্তয়েৎ ? 
একালেও সেই একই প্রশ্ন তুলেছেন রিচার্ড গার্বে ঃ 


What place, however, in a system which holds such views 
is to be found for the Purusa ? .. Strangely enough, former 
scholars who made exhaustive investigations into the Sankhya 
system did not succeed in answering the question.- They regard 
the Purusa in this system as entirely superfluous and hold that 
115 founder would have shown himself much more logical if he 
had altogether eliminated 1. ৩ 


এই স্বাঁবরোধের ব্যাখ্যা একমান্র কোন মাতৃপ্রধান- সমাজব্যবস্থার পারপ্রোক্ষতেই 
করা সম্ভবপর। মাতৃপ্রধান সমাজব্যবস্থায় মা-ই হচ্ছে পাঁরবারের প্রধান ও পাঁরবারক 
বন্ধনের কেন্দ্র। পত্র-কন্যার সঙ্গে পিতার বিশেষ কোন সম্পর্ক নেই যারা তাদের 
মায়ের গোষ্ঠীর অন্তর্গত। স্বামী হিসাবে সে তার স্ত্রীর গোষ্ঠীতে বাঁহরাগত, 
অথচ পাত্রোৎপাদনের ক্ষেত্রে তার একটা ভূমিকা আছে। 

তাহলে দেখা যাচ্ছে, বৈ জিরার লে হার রাস 
পায় তা আঁত প্রাচীন, এবং সেই হিসাবে সাংখ্যদর্শন ভারতবর্ষের প্রাচীনতম দর্শন। 
সাংখ্যর প্রকাতি বাস্তব পাঁথবী-মা, ভূঁমিদেবী, যাকে কেন্দ্র করে নানাবধ উবরিতা- 
মূলক জাদু অনুষ্ঠানের সৃষ্ট হয়োছল। আঁদ-তন্ ওই সকল প্রাচীন আচার- 
অনূষ্ঠানেরই আভিব্াক্তিত যেগাঁলর অধিকাংশই আবার যৌনমূলক, যার কারণ 
আমরা পরেই আলোচনা করেছি। প্রকৃতির রহস্য মানবদেহেরই রহসা কারণ 


১ সাংখ্যসন্র ৩, টা 
২! সাংখ্যকারকা ২১ 


v1 R. Garbe in Encyclopaedia of Religion and Ethics, XT. 19. 


৩৬ ‘ভারতীয় ধর্মের হীতহাস 


মানবদেহই বশবপ্রকীতির সংক্ষিপ্তসার। তন্ত্রের সৃষ্টিতত্বের এটাই মূল কথা, [িশব- 
প্রকৃতির জন্মের রহস্য মানবীয় প্রজনন রহস্যের সঙ্গে একসনত্রে বাঁধা। তন্ব্রের যে 
সকল পথ আমরা পেয়োছি, তন্ন সেগ্যীলর চেয়ে অনেক পরাতন। অন্তঃসাললা 
ফল্গুর মত এই তান্লিক ধারাঁট সদুরতম অতীত থেকে ভারতের ধর্মের ইতিহাসকে 
প্রভাবিত করেছে। তন্মের আদি রূপ এবং পল্লাবত রূপ এক নয়। প্রথমাঁটকে 
বুঝতে আমাদের যেতে হবে বহন বহ যুগ 'পাছয়ে একটি সম্পূর্ণ ভিন্নতর সমাজ- 
ব্যবস্থায়। দ:ভাগ্যক্রমে সেই সুদুর অতীত 'নয়ে আলোচনা করার মত প্রাচীন 
মালমসলা আমাদের হাতে নেই। তথাপি সেই প্রাচীন ব্যবস্থার একটু আধটু যে 
স্মারক এখানে ওখানে ছড়িয়ে আছে, সেগুলিকে অবলম্বন করে আমরা কতদূর 
যেতে পারি দেখা যাক্‌। 


১০। মাতৃপ্রাধান্য ঃ সমাজে ও ধর্মে 


আমরা দেখলাম সাংখ্যের প্রকৃতি-পুরুষ কল্পনার: সঙ্গে মাতৃপ্রধান সমাজ-পদ্ধাতর 
কিছুটা সাদৃশ্য আছে। ভারতের কোন কোন স্থানে এখনও মাতৃপ্রধান সমাজ- 
ব্যবস্থা টিকে আছে। দ্টান্ত্বর্প বর্তমান মেঘালয়ের খাঁসদের কথা উল্লেখ করা 
যায়। খাঁসদের সমাজ-ব্যবস্থার যে কাঁট দিক বিশেষভাবে উল্লেখযোগ্য সেগুলি 
হচ্ছে, কে) মাতৃকৌন্দ্রিক উত্তরাধকার অর্থাৎ সম্পাত্তর মালিক মা যার উত্তরাধিকারিত্ব 
_বত্তয়ি মেয়েদের উপর, ছোট মেয়ের ভাগ আবার সবচেয়ে বৌশ; খে) মাতৃ-অনুসারী 
বংশধারা, যেখানে ছেলে মেয়ে মায়ের গোষ্ঠীর, মায়ের নামে ও উপাধিতে তাদের 
পাঁরচয়; গে) মাতৃপ্রভাঁবত 'ববাহ-ব্যকস্থা, যেখানে বিবাহের পর বরকে থাকতে 
হবে কনের পাঁরবারে এবং তৎকর্তৃক উৎপাদিত সম্ভানাদ তার স্ত্রীর কুলের লোক 
বলেই গণ্য হবে; (ঘ) মাতৃপ্রধান- ধর্ম, যেখানে পুরোহিতানী ও জাদ:করীদের 
বিশেষ ভূমিকা বর্তমান। কেরলের নায়ারদের মধ্যেও অনুরূপ মাততৃপ্রধান সমাজের 
প্রভাব বর্তমান, বিশেষ করে সম্পত্তির উত্তরাধিকার, বংশধারা ও বিবাহের ক্ষেত্রে 
ভারতের অসংখ্য উপজাত ও জাতির মধ্যে প্রাচীন মাতৃপ্রাধান্যের কছু কিছ; 
স্মারক এখনও বর্তমান।১ 

ধর্মের ইতিহাসে মাতৃপ্রাধান্যের স্মারক অনেক - প্রবলভাবে বর্তমান। বিশেষ 
করে তন্ত্র প্রভাবিত ধর্ম সমূহে এই প্রভাব সহজেই চোখে পড়ে। বিশ্বাস করার 
সঙ্গত কারণ আছে, একদা তান্ক অনুষ্ঠানসমূহ মেয়েদেরই একচোটয়া ছল। 
তন্নের একটা বড় বৈশিষ্ট্য হচ্ছে এই যে, সেখানে প্রত্যেকাট মেয়েকে সাক্ষাৎ 
দেবীরূপে দেখা হয়, তাদের মধ্যে ভালমন্দ নেই, এমনকি মেয়েদের তথাকথিত 
নৈতিক স্খলনকেও গ্রাহ্য করা হয় না। একাধক পুরুষ সংসর্গ করলেও তাদের 
কোন অপরাধ হয় না, কেননা তারা প্রত্যেকেই সাক্ষাৎ ভগবতাীঁ। তারা দ'ক্ষাগুরু 
হতে পরে। তন্তের আর একট বৈশিষ্ট্য সেখানে জাতিপ্রথার স্থান নেই, শুরু 
চণ্ডাল, ডোম যে কেউ গর হতে পারে। এই দুটি বোশষ্ট্যই স্মার্ত-পৌরাশিক 
সমাজিক আদর্শের বিরোধী, এবং সম্ভবত এই কারণেই স্মার্তপোৌরাঁণক আদশ” 


১। 0. R. Ehrenfels, Mother-right in India, 1941, 18f.; D. P. 
Chattopadhyaya, Lokayata, 1959, 232 ff.; N. N. Bhattacharyya, Indian 
Mother Goddess, 1970, 65 ff.; K. M. Kapadia, Marriage and Family in 
India, 1966, 586. হি. 


এীতহাঁসক পটভূমি £ প্রাক্‌-বৈদিক যুগ ৩৭ 
প্রচারকারী রচনাসমূহে তল্তের উপর কালিমা লেপন করা হয়েছে এবং তান্মিকদের 
অসামাজিক জীব হিসাবে চান্ত করা হয়েছে। 

মাতৃপ্রধান সমাজব্যবস্থার একাটি বৈশিষ্ট্য বোঝাতে গিয়ে ব্যাকোফেন বলেছেন £ 


Wherever 20950001209 meets us, the mystery of religion is 
bound up. with it and it lends to motherhood an incorporation 
of some divinity.১ 


ব্যাকোফেনের মতবাদের কিছু কিছু অংশ আজকের 'দনে মানা না হলেও 
যা আমরা পরে দেখব, উপাঁর-উক্ত কথাঁট সাঠক। তন্ত্রের মূল কথা নার? সাক্ষাৎ 
প্রকৃতিস্বরূপা ভগবত, তাকে তুম্ট করলেই দেবী তুষ্ট হন। এই কারণেই তন্দে 
কুমারীপুজার উপর এত গারাত্ব আরোপ করা হয়েছে।২ তান্তিক ধর্মের মাতৃ- 
প্রাধান্যের আর একটি স্মারক ভৈরবী, যোনী প্রভাতি বিশেষ ধরনের সাধকারদের 
আঁস্তত্ব। মানবদেহের মধ্যে তন্ত্র মতে যে সাতাঁট পদ্ম আছে; সেগনীল নারাীত্বের 
সাতাঁট আসন। কুলকুণ্ডালনী, বারুণী, লাঁকনী প্রভাত যে শীক্তরা ওই সকল 
পদ্মে অবস্থান করেন তাঁরাও নারী। এমনাঁক বৈষ্ণব সহজিয়া রচনাসমূহেও 
কুলকুন্ডাঁলনী শাক্তকে রাধা বলা হয়েছে। শাঁশভূষণ দাশগুপ্ত লিখেছেনঃ 


In the Carya songs we find frequent references to this female 
force variously called as Candali, Dombi, Yogini, Nairamani, 
Sahajasundari, etc., and we also find frequent méntion of the 
union of the Yogin with this personified female deity.v 


স্যার রামকৃষ্ণ গোপাল ভাণ্ডারকরের মতে ঃ 


The ambition of every pious follower of the system is to 
become identical with Tripurasundari, and one of his religious 
exercises is to habituate himself to think that god is a woman. 
Thus. the followers of the Sakti school justify their. appellation 
by the pelief that god is a woman and it ought to be the aim of 
all to become a woman.8 


আচারভেদ-তন্ত্রে বলা হয়েছে, একমাত্র নারীতে রূপান্তারত হয়েই পরাশাঁক্তকে 
পুজা করা যায়ঃ পণ্চতত্ব খপদষ্পণ্চ পৃজয়েৎ কুলযোষতমৃ। বামাচারো ভবেত্তত্র 
বামা ভূত্বা যজেৎ পরাম্‌।৫ শাক্ত কাঁহনী 'অনুযায় দেবীকে তাঁর সবেচ্চি রূপে 
দেখার জন্য ব্রহ্মা, বিষ্ণু ও শিবকে নারীতে রূপান্তারত হতে হয়োছল।৬ যৌন- 
পারবর্তনের এই কাহিনীগতীলর সঙ্গে পূজা বা অনুষ্ঠানের পূর্বে পুরোহিতদের 
মেয়েদের পোশাক পরা এবং মেয়েলী প্রতীকসমূহ ধারণ করার বহু প্রচলিত রীতির 


১। 5. J. Bachofen, Das Mutterrecht, 1861, XV. 


২। তন্্সার (বসুমতী) ৬৪২ প; দেবী ভাগবত ৩, ২৬-২৭। 
৩। 5. B. Dasgupta, Obscure Religious Cults, 1946, 116. 


‘81 R. G. Bhandarkar, . Collected Works, IV. 208. 


৫। নগেন্দ্রনাথ বসু, বিশ্বকোষ, ৭, ৫১২। 
৬। দেবীভাগবত ৩, 8, ৬-১০। 


৩৮ ভারতীয় ধর্মের ইাঁতহাস 


সম্পর্ক আছে। কালিফো্নয়ার উপজাতিদের মধ্যে পুরোহতরা সর্বদাই মেয়েদের 
পোশাক পরে থাকে ।১ বাহ্যকভাবে নারীতে রূপাস্তীরত এই জাতীয় পুরোহিতদের 
পরিচয় মেলে বোর্ণিওর ডায়াক, দাক্ষণ সেলোবসের বাগ, দাক্ষণ আমোরকার 
পাটাগোঁনয়ান, উত্তর আমোরকার এলেউীসয়ান এবং আরও নানা দ্রাইব, কঙ্গোলী, 
মাদাগাস্কারের অধিবাস! প্রভাতের মধ্যে, যাদের কথা উল্লেখ করে ফ্রেজার বলছেন, 
এই সকল প্দরোহতরা আসলে পুরোহিতানীদের উত্তরাধিকার, যে উত্তরাঁধকার 
তারা পেয়োছিল সমাজ-ব্যবস্থায় মাতৃপ্রাধান্য থেকে িতৃপ্রাধানো রূপান্তরের সময়ে, 
কিন্তু তা পেলেও পন্রোনো আমলের ওই স্মারকগালকে পারত্যাগ করা তাদের 
পক্ষে সম্ভব হয়নি।২ 

লামাবর্গ বা তিব্বতী লামাদের আচরণের উল্লেখ করে প্রবোধচন্দ্র বাগচী 
বলেছেন যে লামারা আদিতে ছিল মেরে-তাঁন্তকদের গোপন গোম্ঠী এবং একথা 
লাঁকিনী, ডাঁকনী ও শাকনীদের ক্ষেত্রেও খাটে।৩ জয়দ্রথ যামলের মতে লামাবর্গের 
অন্দসরণকারারা স্ত্রীলোকের সাহচর্যে আত্মসংঘম অভ্যাস করবে। শাঁকনঈদের 
বিশেষত্ব তত্ব এই যে দীক্ষতদের যোগন'দের সাহচর্যে বাস করতে হবে। এই 
সকল ব্যবস্থাপনা থেকে মনে হয়, তান্তিক গূহ্য অভ্যাসগযীল পুরুষেরা 'গ্রহণ করার 
আগে মের়েদেরই আঁধকার ছিল। প্রাচীনতম বৌদ্ধ তন্ত্র গৃহ্যসমাজে প্রজ্ঞাঁভষেক 
প্রসঙ্গে বলা হয়েছে যে গুরু বিদ্যা বা শাক্তরুপণণ একটি সুন্দরী মেয়েকে শিষ্যের 
হাতে সমর্পণ করে দিয়ে বলবেন যে, যেহেতু অপর কোন উপায়ে বুদ্ধত্ব পাবার নয়, 
এই বিদ্যাকে গ্রহণ করতে হবে। অতএব দেখা যাচ্ছে এই বিদ্যা রক্তমাংসের নারী । 
সন্মোহ-তন্ে এই রকম বিদ্যার একটি তাঁলকা দেওয়া আছে যাদের পুজা 
ভারতের নানাস্থানে চলত। এই তাঁলকায় অনেক বৌদ্ধ ও অবৌদ্ধ দেবীর নাম 
আছে। সঙ্গত ভাবেই অনুমান করা যেতে পারে এ'রা আগে রক্তমাংসের নারী 
ছিলেন, পরে দেবীতে রূপাস্তারতা হয়েছিলেন। 

তান্তিক ধ্যানধারণায় এই যে মাতৃপ্রাধানযোর পাঁরচয় পাওয়া গেল সেগুলিকে 
স্বাভাবক ভাবেই মাতৃপ্রধান প্রাচীন সমাজ-ব্যবস্থার সঙ্গে যুক্ত করা যায়। এই 
জাতীয় সমাজ-সম্পর্কে নৃতত্বীবদদের কাছ থেকে আমরা যা খবর জেনোছ তার 
একটা হিসাব-নিকাশ নেওয়া দরকার। ১৮৬১ খীষ্টাব্দে ব্যাকোফেন প্রথম জানান 
যে পাঁথবীর সর্বত্রই 'পতৃতান্ত্িক সমাজব্যবচ্ছার বিকাশের পূর্বে মাতৃতান্ল্িক ব্যবস্থা 
বর্তমান ছিল, যার কারণ ছিল আদম সমাজে প্রচালত অর্থে বিবাহ প্রথার 
অনপাশ্থীত। ১৮৬৫-তে ম্যাকলেনানও অনুরুপ সিদ্ধান্তে পেশছান। ১৮৬-এ 
মগনি বলেন যে মোনোগ্যামি বা এক পুরুষ এক নারীর ঁববাহ নানান ধরনের 
সামাজিক রূপান্তরের মধ্য দিয়ে গড়ে উঠেছে এবং এই রূপান্তরের একটি পর্যায়ে 
ততাঁদন পর্যন্ত মাতৃপ্রাধান্য বজায় ছিল যতদিন না পিতৃত্বের আসল কারণ ও ব্যাক্তগত 
সম্পত্তি সম্পর্কে চেতনার উদ্ভব হয়েছে। রক, মাইনে ও হার্টল্যাড বলেন যে 
মাতৃতান্তিক সমাজ আদম যুগের যৌন-নৈরাজ্যের ্বাভাঁবক পাঁরণাত এবং 
সর্বত্রই তা শিতৃপ্রধান সমাজের পূর্ববর্তী 'ছিল। পক্ষান্তরে গ্রাবলার ও শ্মিড্টের 
মতে 'বাঁভন্ন স্থানে পৃথক পৃথক ভাবে পতৃপ্রধান ও মাতৃপ্রধান সমাজের উদ্ভব 


১। 5. Powers, Tribes of California, 1877, 152, 270. 
২! J. G. Frazer, Adonis Attis Osiris, 1907, 428 ff. 
৩) P. C. Bagchi, Studies in the Tantras, 1939, 45 ft. 


এীতহাসিক পটভূমি ৪ প্রাকবোদক যুগ ৩৯ 


হয়েছিল, এবং মাতৃপ্রধান সমাজের মানুষদের স্থানান্তর গমনের ফলে তাদের প্রভাবে 
1পতৃতান্মিক সমাজের মানুষদের মধ্যেও কিছু কিছ মাতৃতান্ত্িক ধ্যানধারণার 
বিকাশ হয়। কিন্তু ওয়েষ্টারমার্ক', গোল্‌ডেনভাইজার, হোরোঁসও হেল এবং ভান: 
গেন্নেপ মাতিপ্রধান সমাজ-ব্যবস্থা ও সমাজ বিকাশের ক্ষেত্র তার ভূমিকার উপর 
বিশেষ গুরুত্ব দেওয়ার পক্ষপাতী ছিলেন না। . 

মাতৃপ্রধান সমাজ-ব্যবস্থা সম্পর্কে পুনরায় নূতনভাবে আলোকপাত করলেন 
রবাট ব্রিফল্ট ১৯২৭ খাল্টাব্দে। ১৮৬১ খাম্টাব্দে ব্যাকোফেন যে চাণ্টল্যের 
সৃষ্টি করে ছিলেন মাতৃতান্ত্িক সমাজ ব্যবস্থার কথা তুলে ধরে, এবং পরবর্তীকালে 
যে চাঞ্চল্য অনেকটা স্তিমিত হয়ে গিয়োছল, 'ব্রফেল্টর বিরাট তথ্য সম্বালত গ্রন্থ 
The Mothers প্রকাশিত হবার পর তা আবার নূতন করে জেগে উঠেছিল। 
'ব্রিফেল্টের একটা বড় কাতিত্ব ছিল মগনিবাদকে নূতন করে প্রাতষ্ঠা করা, যা অনেক 
নৃতত্বীবদের পছন্দ হয়ান। ব্যাপারটা একট: খুলেই বলা যাক। আমোরকা 
মহাদেশের উপজাতিদের জীবনযাত্রা পর্যবেক্ষণ করে মগনি একটি' বৈপ্লাবক সিদ্ধান্তে 
উপননত হয়োছিলেন যা হচ্ছে বর্তমান' যুগের প:জিবাদ, ব্যাক্তিগত সম্পাত্ত, প্রাতিষ্ঠিত 
সমাজ সম্পর্ক, পিতৃতান্তরক বিবাহ প্রথা, সবকিছুই মানবসভ্যতার বিকাশের বিশেষ 
প্যয়ি মাত্র, শেষ কথা নয়। মগানের এই বক্তব্য মার্কসবাদী লেখকেরা লুফে 
নিয়েছিলেন, এর উপরই ভিত্তি করে এঙ্গেলস িখোঁছলেন Origin of the 
Family, Private Property and State, কাউট-াস্ক লখোঁছলেন' 
Entestehung der Ehi und Familiel মগনের এই মতবাদ প্রাতাষ্ঠত 
ব্যবস্থার সমর্থক নৃতত্রীবদদের ক্ষোপয়ে তুলোঁছল এবং তাঁরা মগনিকে খণ্ডন করার 
জন্য উঠেপড়ে লেগোঁছলেন। এ'দের মুখপত্র হয়োছলেন ওয়েষ্টারমার্ক। এ'রা ষে 
বক্তব্য প্রাতষ্ঠা করার প্রয়াস পেয়েছিলেন তার মূল কথা হচ্ছে মানবসভ্যতার 
বিকাশের কোন এঁতিহাসিক নিয়ম নেই, লাউই-র ভাষায় যা 'পাঁরকজ্পনাহণীন খচুড়ি'। 
সকল প্রাতিকুল সমালোচনাকে খণ্ডন করে ব্রিফল্ট, নিজস্ব সংশোধনী সহ, মগনি- 
বাদের পনুনঃপ্রাতষ্ঠা করেন। পরবর্তী কালের পশ্চিমী নৃতত্বীবদ্দের অধিকাংশই 
কিন্তু ব্ৰিফল্টকে এড়িয়ে গেছেন, যার কারণ সহজেই অনুমেয়। 

এছাড়া. পরবর্তীকালে সামাঁজক নৃতত্ুচচরি' পদ্ধাতও বদলে যায়। ১৯২৬ 
সালেই ম্যালনোভদ্কি সামাজিক নৃতত্্চচরি ক্ষেত্র সংকৃচিত করে আনার প্রস্তাব 
করেন। তান বলেন যে এই চর্চার ক্ষেত্র হওয়া উীচ্ত বর্তমান যুগের 'বাভন্ন ধরনের 
প্রচলিত সমাজ-বাবস্থাসমূহ, অতাঁত যুগের সামাজিক ইতিহাস পুনগঠিনের ক্ষেত্রে 
এর প্রয়োগ অবাঙ্কনীয়। এই বক্তব্যকে র্যাডাক্ুফ ব্রাউন 'আরও একধাপ এগিয়ে 
নিয়ে যান এবং বলেন 'বাভল্ন ধরনের প্রতিষ্ঠান, ব্যবস্থা ও রীতিনীতিসমূহ একটা 
প্রদত্ত সামাজিক কাঠামোর মধ্যে কিভাবে কাজ করে সেটা দেখাই নৃতত্বীবদদের 
কাজ। এই দৃষ্টিভঙ্গী অনুসারে মাতৃ-অনুসারী বংশধারা, মাতৃকৌন্দ্িক উত্তরাধিকার, 
মাতৃপ্রভাবিত বিবাহ-ব্যবস্থা প্রভৃতি যে সকল সামাজিক প্রাতষ্ঠান ও রীতিনীতি 
এখনও বর্তমান রয়েছে সেগ্যালর বিশ্লেষণ বা তুলনামূলক পর্যালোচনা চলতে পারে, 
কিন্তু সেগুলিকে একটি সুপ্রাচীন ব্যবস্থার স্মারক হিসাবে দেখা উচিত হবে না। 
এই রকম বিশ্লেষণ ও তুলনামূলক পর্যালোচনা করে তাঁরা দেখেছেন, যেখানে 
বংশধারা পিতৃ-অনুসারশী সেখানে কর্তৃত্ব পুরুষদের. হাতে, যারা স্বামী, পিতা 
অথবা পিতার িতা। অনুরূপভাবে যেখানে বংশধারা' মাতৃঅনুসারী সেখানেও 
কর্তৃত্ব কিন্তু পুরুষদেরই হাতে, যারা ভাই, মায়ের ভাই, অথবা মায়ের মায়ের ভাই, 
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কোন ক্ষেত্রেই মাতৃপ্রাধান্য নেই। কিন্তু এই 'সদ্ধান্ত প্রাতষ্ঠা করতে গয়ে তাঁরা 
কয়েকাট গুরত্বপূর্ণ বিষয়কে জেনেশুনেই অবহেলা করেছেন। কে) তাঁরা লক্ষ্য 
করতে: ব্যর্থ হয়েছেন, বা ইচ্ছা করেই বিষয়াটকে এড়িয়ে গেছেন, রা 
জাঁবনেরও বিবর্তন আছে এবং তা বরাবর এক জায়গায় স্থির হয়ে নেই। আঁত 
সাম্প্রাীতক যুগের যে উদ্বাহরণগাঁল তাঁরা পেশ করেন সেগ্াল আসলে প্রাচীন 
অবস্থার বিবার্তত ও অনেকটা রূপাস্তারত পর্যায়ি। উদাহরণ দিলে ব্যাপারটা আরও 
পাঁরজ্কার হবে। ১৯০৭ সালে গার্ডন খাঁসদের মাতৃ-অনসারী বংশধারা লক্ষ্য 
করোছিলেন, আজকের নৃতত্রীবদ্‌ও তাদের মধ্যে মার্ত-অনুসারণী বংশধারা লক্ষ্য 
'করেন। কিন্তু গার্ডনের বই-এ খাঁসদের সমাজ ব্যবস্থার যে সার্বক চিত্র পাওয়া যায় 
তার সঙ্গে আজকের যুগের খাস সমাজের যথেষ্ট প্রভেদ। খে) তাঁরা আরও লক্ষ্য 
করতে ব্যর্থ হয়েছেন, এই পাঁরবর্তনের কারণটা অর্থনৈতিক, এবং গে) অনগ্রসর 
সমাজের মানুষরা পাশাপাঁশ বসবাসকারী অগ্রসর মানুষদের সামাজিক ব্যবস্থার 
দ্বারা প্রভাবিত হয়। বরাবরই যে হয়ে এসেছে তা আমরা পরবর্তী* অধ্যায়ে জাঁত- 
প্রথা আলোচনার সময় দেখব ।১ 

খাদ্য সংগ্রহ ও খাদ্য-উৎপাদন পদ্ধতির পারবর্তনের সঙ্গে সঙ্গে আদিম সমাজে 
পুরুষ প্রাধান্য ধাপে ধাপে প্রবার্তত হয়েছিল। এই প্রণালীর সূত্রপাত ঠশিকারজীবশ 
পর্যায় থেকেই, সম্ভবত বর্শার ব্যবহার প্রচলিত হবার পর থেকে, এবং পরবর্তী 
পায়ে, অর্থাৎ পশুপালক সমাজব্যবস্থায় পুরুষ প্রাধান্য রীতিমত পাকাপাক হয়ে 
যায়! কিন্তু যেখানে শিকারজীবীর পর কীষজীবা পর্যায়ের সূচনা হয়েছে, সেখানে 
পুরুষ প্রাধান্য প্রাতম্ঠিত. হতে দীর্ঘ সময়ের দরকার হয়েছে। আবার এও লক্ষ্য 
করা যায় কোন কোন রীতিমত অনগ্রসর জনগোষ্ঠীর ক্ষেত্রে িতৃনঅননসারী বংশধারা 
বর্তমান, কিস্তু তাদের থেকে অনেক বোঁশ এগিয়ে যাওয়া মানুষদের ক্ষেত্রে মাতৃ- 
অনুসারী বংশধারা ও. সামাজিক মাতৃপ্রাধান্য কার্যকর এর ব্যাখ্যা দিতে "গিয়ে 
জর্জ টমসন বলেনঃ 


The sexual division of labour characteristic of a hunting 
economy is such as to impart to that economy an inherent 
tendency to paternal descent. The reason why so high a pro- 
portion of modern hunting tribes are patrilinial is that their 
economic life has been ariested at that level. Conversely, when 
we find, as we shall find, that in the prehistory of civilized 
peoples matrilinial descent persisted to a much higher stage than 
‘the ethnographical data might lead us to expect, the explana- 
tion is that these peoples passed rapidly through hunting to 
agriculture. ২ 


বাস্তাবকই ভারতবর্ষের মত কৃঁষপ্রধান দেশে, এবং যেখানকার অনগ্রসর 
অর্থনীীত আজও অসংখ্য উপজাতীয় সমাজকে টিশীকয়ে রেখেছে, মাতৃপ্রাধান্যের 
প্রচুর স্মারক থাকা উচিত এবং সত্যই তা আছে। প্রাচীন ভারতীয় সাহত্যে স্রী- 
রাজ্যের অসংখ্য উল্লেখ আছে। স্বয়ং হিউয়েনসাং দুটি স্তরীরাজ্য দেখেছেন, একাটি 


| N.’N. Bhattacharyya, Indian Mother Goddess, 65:97, 
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বর্তমান বালাীচস্তানের অন্তর্গত লাঙ্গল নামক স্থানে, অপরাট কুমাওন গাঢ়োয়াল 
অঞ্চলে সুবর্ণ গোত্র নামক দেশে!১ সুবর্ণগোত্র দেশসহা অপরাপর স্বীরাজ্য বাভন্ন 
প্রাচীন গ্রন্থে উল্লিখিত হয়েছে।২ বাংসায়ণের .কামস-ঘের যশোধরকৃত জয়মঙ্গলা 
নামক টাঁকাগ্রল্থে বজ্রবস্ত দেশের পাঁশ্চমে স্মীরাজ্যের অবাস্থাতর কথা বলা হয়েছে। 
মাকণ্ডেয় পুরাণ,৩ মহাভারত,৪ রামায়ণ ও কল্‌হনের রাজতরাঙ্গিণীতেও বাভিন্ন 
স্ত্রীরাজ্যের উল্লেখ বর্তমান। মেগাস্ছেনেস পাণ্ড্যদেশে নারীশাসনের কথা শুনোছিলেন, 
এবং এই এীতহ্য লিপিবদ্ধ করেছেন আরয়ান, পাঁলয়ানোস এবং সোলিনোস।৭ 

আসামের খাঁসদের সমাজে মাতৃপ্রাধান্যের কথা আমরা! পূর্বেই উল্লেখ করোছ। 
গারোদের সমাজও মাতৃপ্রধান। তাদের ক্লান বা কুলসমূহ মাহারি বা মাতৃকৌন্দ্রক 
শাখায় বিভক্ত। সম্পত্তির উত্তরাধিকার বর্তায় মেয়েদের উপর। স্বামী স্তর কুলে 
বাস করে এবং তার ওরসজাত ছেলেমেয়েরা তার স্ত্রীর কুলের অন্তর্গত হয়। 
কেরলের নায়ারদের যৌথ পাঁরবার তারওয়াদ্‌ নামে পাঁরাঁচত, যা গাঁঠত হয় কোন 
মহিলা, তার মেয়েরা এবং তাদের ছেলেমেয়েদের িয়ে। যখন এই তারওয়াদ্‌গাল 
অস্বাভাবক বড় হয়ে যায় তখন সেগুলি তাবাঝি. নামক কয়েকাঁট ক্ষুদ্র মণ্ডলে 
বিভক্ত হয়ে পড়ে। একটি তারওয়াদের সম্পান্ত তা থেকে উপজাত তাবাঝিসমূহের 
মধ্যে ভাগ হয়ে যায়। নায়ার নারীরা একাধিক স্বামী রাখতে পারে। সম্বন্ধম্‌ 
নামে তাদের যে বিবাহ-প্রথা, যাঁদও তা আইনের দ্বারা স্বীকৃত, যে কোন পক্ষের 
ইচ্ছাতেই যখন তখন ভেঙে যেতে পারে, এবং বিবাহ 'বাচ্ছিন্ন স্লীর ভরণ-পোষণের 
জন্য স্বামীর কোন আইনগত বাধ্যবাধকতা নেই। যাঁদও নায়ারদের এই "চর্তন 
ব্যবস্থা বর্তমানকালে কিছুটা শশাথিল হয়েছে, তা সত্বেও অদুর ভাঁবষ্যতে তারা 
যে এই ব্যবস্থা ত্যাগ করে অন্যত্র প্রচালত 1পতৃতান্ক সমাজকে গ্রহণ করবে তার 
কোন বিশেষ লক্ষণ এখনও দেখা যায়নি।৮ 

মহাভারতে৯ বার্ণত হয়েছে যে আরট্র ও বাহীকদের মধ্যে ভাগ্নে মামার 
সম্পাত্তর উত্তরাধকারী হয়, শ্রিবাঙ্কুর-কোচিনের রাজাদের উত্তরাধিকারও এই 
নিয়মে চলত, যার স্থানীয় নাম আঁলয়া-সন্তান। এই উত্তরাধিকার প্রথা দক্ষিণ 
ভারতের বহুজাঁতি ও উপজাতির ক্ষেত্রে বিদামান যাদের মধ্যে উল্লেখযোগ্য হল 
অম্বট্ন, অম্পলবাঁস, আগাসা, বেদার, বেস্থা, বাণ্ট, 'বিল্লভ, চাক্িয়ার, চালিয়ান, 
চোট, গুরুক্ষল, গুদিগারা, হেলবা,' হোলেয়া, কুদন, কুঁদয়া, কল্পন, কলাঁস, কল্ননবান, 


১। T. Watters, On Yuan Chawang's Travels.in India, 1904, I. 330, 
II. 257. 
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৮1 P.R.T. Gurdon, The Khasis, 1907, 62 ff. A. Playfair, The Garos, 
1909, 80 £. K. M..Kapadia, Marriage and Family in India, 1966, 386 ff. ; 
3. K. A. K. Iyer, Cochin Tribes and Castes, 1909, II. 49. 


৯। ৮,86, ১৩। 


৪২ ভারতীয় ধর্মের ইতিহাস ' 


উল্লাদন, ভারয়ার, বিল্লাস, বেল্‌তেদান প্রভাতি।১ মামার সম্পত্তিতে ভাগ্নের এই 
অধিকার মাতৃকৌন্দ্রক উত্তরাধিকার প্রথার একাঁট পাঁরবার্তত পর্যায়। প্রথম পর্যায়ে 
উত্তরাধিকার পাঁরপূর্ণভাবেই মা থেকে মেয়েতে বতী্, যা নিউ মোঁক্সকো ও 
আঁরজোনার পুয়েবলোদের মধ্যে বা আসামের খাঁসদের মধ্যে এখনও বর্তমান। 
পরবতাঁ পর্যায়ে এই আঁধকারটাই বজায় থাকে, তবে তা পুরদষের তত্বাবধানে, যেমন 
আছে ইরোকারাদের মধ্যে। তৃতীয় পর্যায়ে উত্তরাধিকার বতয়ি পুরুষ থেকে 
টি কিন্তু মেয়েদের লাইনে, যথা মামার থেকে ভাগ্নে অথবা শ্বশুর থেকে 

|| 

মাতৃপ্রভাবিত 'ববাহ-ব্যবস্থা, একাধিক স্বামীসহ বসবাস, মেয়েদের যৌন 
স্বাধীনতা প্রভাত মাতৃপ্রধান সমাজের বৌশষ্ট্াসমূহ ভারতবর্ষের নানা স্থানে 
বর্তমান। উপরে উল্লিখত জাতি ও উপজাতসমূহ ছাড়াও উত্তরপ্রদেশ, মধ্যপ্রদেশ 
ও বিহারে মাতৃপ্রাধানামূলক বিবাহের অসংখ্য নিদর্শন দেখা যায়। এমন কি যারা 
পিতৃতন্ত্রের আওতায় চলে এসেছে তাদের মধ্যেও এই প্রাচীনতর ব্যবস্থা লোপ 
পায়ান। দং্টাস্তস্বরূপ বাদাগাদের কথা উল্লেখ করা যায় যাদের মেয়েরা যে কোন 
মুহুর্তেই এক স্বামীকে খারজ করে অপর স্বামীকে গ্রহণ করতে পারে। 
মহাভারতে২ বলা হয়েছে যে আরট্র, বাহীক, িন্ধ--সৌবীর ও মদ্রকদের মধ্যে 
মেয়েদের পুরোপদীর যৌন স্বাধীনতা ছিল। মহাভারতে বার্ণত উৎসব-সংকেতদের 
মধ্যে প্রচালত অর্থে কোন বিবাহ-ব্যবস্থাই ছিল না।৩ শ্বেতকেতু ও দীর্ঘতমার 
কাঁহনীী থেকে জানা যায় কিভাবে 1পতৃতান্তিক বিবাহপ্রথ্য সমাজের উপর জোর 
করে চাপিয়ে দেওয়া হয়োছল।৪ গালব ও মাধবাঁর কাহিনী থেকে জানা যায় যে 
তথাকথিত সতীত্বের অর্থহীন কল্পনায় জন্ম হয়েছে অনেক পরে। বৌদ্ধ ও জৈন 
গ্রন্থসমূহে ভাগনশীববাহের অসংখ্য উল্লেখ আছে। দীর্ঘ নিকায়,৫ মহাবস্তুঙ৬ 
কুনালজাতকণ এবং সস্তানপাতের৮ টকা থেকে জানা যায় যে শাক্যদের মধ্যে 
ভাগনী বিবাহের প্রচলন ছিল। দশরথ জাতকে সীতা একই সঙ্গে রামের স্ত্রী ও 
ভগ্নী। সিংহল! গ্রন্থ মহাবংস৯ অনুযায়ী বঙ্গ ও রাঢ়ের রাজা সীহবাহ_ তাঁর ভগ্নী 
িহসশীবলীকে বিবাহ করেছিলেন। জৈন আবশ্যক-চুর্ণ১০ গ্রন্থে দেখা যায় যে 
ছেলের সঙ্গে নিজের মেয়ের বিয়ে দিয়োছলেন, এবং গোল্লদেশে এই প্রথার ব্যাপক 
প্রচলন ছিল। দ্রোপদীর পণপাঁত কোন বিচ্ছিন্ন ব্যাপার নয়, মহাভারতে এই 
রকম আরও দ্টি ঘটনার উল্লেখ আছে। একাধিক. পাঁত নিয়ে ঘর করার রীতি 
মাদুরার কল্লান, কেরালার কানিয়ান, মান্নান, মুদ্‌বর ও তোত্তিয়ান, তেলুগু কাপ 


১। E. Thurston, Castes and Tribes of Southern India, 1909, passim; 
H. V. Nanjundayya and L. K. A. K. Iyer, Mysore Tribes and Castes, 
1928-35, passim. 

২। ৮, 80, ২৪-২৫। 

৩। ২, ২৭, ১৬; নীলকণ্ঠের টীকা দ্রষ্টব্য; ৪। মহাভারত ১, ১০৪, ১২২। 
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৬। J. J. Jones, The 14271202515 1949, I. 296. 
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বা রেড্াড, নঈলাগাঁর বাগাদা, চেরুমান বা পুলায়ান, তেলুগু যোগী, কানারণ 
কপ্পালয়ন, খন্দ, নয়াদ, মধ্যপ্রদেশের ভুইয়া, বার, চামার, গোওাঁর, কর্কু, 
হোসঙ্গাবাদের জাদাম প্রভৃতির ক্ষেত্রে বর্তমান। এই রীতি আজও পর্যন্ত তিব্বত, 
লাহল, সরাজ, সিমলা পাহাড়, উত্তর শতদ্রুর আনাউর জেলা, হিন্দুকুশ ও চিতলে 
বর্তমান। 

ভারতবর্ষে মাতৃপ্রধান সমাজের আঁস্তত্ব ও তার প্রভা কতদূর ব্যাপক তা ব্যারণ 
ওমর রলফ্‌ এহেরেনফেলস তাঁর Mother right in India নামক বিখ্যাত গ্রন্থে 
দোঁখয়েছেন। তাঁর মতে ভারতে মাতৃপ্রাধানোর শাক্ত এত বোঁশ ছিল যে তা জোর 
করে দমানো হয়েছে বাল্যাববাহ, বৃদ্ধ কর্তৃক বালিকা বিবাহ ও সতাদাহ প্রথার 
প্রবর্তন করে। তাঁর মতে এত উৎকটভাবে মাতৃপ্রাধান্যকে দমাবার চেষ্টা পৃথিবীতে 
আর কোথাও হয়াঁন। কিন্তু তা সত্বেও মাতৃপ্রাধান্যের সুবিস্তৃত স্মারকগুলিকে 
মুছে দেওয়া সম্ভব হয়াঁন, জনজীবনে এখনও তার প্রভাব আছে। এর কারণ 
নিধরিণ করতে গিয়ে দেবীপ্রসাদ চট্টোপাধ্যায় এদেশের. কাঁষভিন্তিক সমাজব্যবস্থার 
উপর গুরুত্ব আরোপ করেছেন। তাঁর মতেঃ 


If the undeveloped agricultural economy had a natural 
tendency to create matriarchal society and if by far the largest 
proportion of Indian masses remained predominantly agricultural, 
then it was but logical that the most extravagant methods would 
have been necessary to coerce upon them the supremacy of the 
male... টু 
Yet the peculiar tenacity with which the elements of mother 
right have survived in the lives of the Indian people is quite 
striking. Could the reason be that the vast majority of them 
remained the tillers of the soil ?...By contrast, the economic 
life of the early Vedic people was predominantly pastoral. 
That accounts for their highly patriarchal society along with a 
characteristically male-dominated world outlook. 


১। D. Chattopadhyaya, Lokayata, 1959, XX. 252. 


২ 
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খুম্টপূর্ব আনুমানিক পণ্টদশ শতক থেকে অস্টম শতক পর্যন্ত সারা উত্তরভারতে 
আমরা একটি 'বাঁশম্ট, অথচ মিশ্র ও পাঁরবর্তনশীল বাভন্ন সংস্কাতির সমবায়ে 
গঠিত সভ্যতার পাঁরচয় পাই, যা বোদক সভ্যতা নামে খ্যাত। এই সভ্যতার কোন 
আানাদণ্ট প্রত্বতাত্বক প্রমাণ নেই, িল্তু আর এক ধরনের প্রমাণ আছে। এই সভ্যতার 
মানুষেরা শতাব্দীর পর শতাব্দী ধরে এক 'বাচত্র সাহত্যসম্ভার রচনা করোছল 
যা বোদক সাহত্য নামে পাঁরাচত। কথাট বেদ থেকে এসেছে। 

এই মানুষদের ব্যবহৃত ভাষার সঙ্গে বাইরের দেশের কয়েকাঁট প্রাচীন ভাষার 
সাদৃশ্য দেখে একদা পাঁণ্ডতেরা অনুমান করোছিলেন যে এই সব ভাষার সাস্ট হয়েছে 
একটি আদি ভাষা থেকে যার ব্যবহারকারীরা কোন একটি কেন্দ্র থেকে চারাঁদকে 
ছাঁড়য়ে পড়েছিল। এদের নামকরণ করা হয়োছল আর্য। ইতিহাস গবেষণার 
ক্ষেত্রে এই আর্য নামক ধারণাটি অনেক বিভ্রান্তির সৃষ্ট করেছে। যেহেতু আদি 
আর্য বা তথাকাঁথত ইন্দো-ইউরোপাীয় ভাষার সঙ্গে ইউরোপের প্রাচীন ভাষাগযালর 
যোগ বোঁশ এবং যেহেতু ইউরোপাঁয়রা জ্ঞানাবজ্ঞানে শ্রেন্ঠতর, সেই হেতু ওই আর্ষ 
নামক ধারণাঁটির সঙ্গে শ্রেন্ঠত্বের ধারণা ওতপ্রোতভাবে মিশে যায়, যার ফলে আর্যদের 
বংশধরত্বের দাবিদারও হয়ে ওঠে অসংখ্য দেশ, ইউরোপীয় দেশগঁলি তো বটেই, 
সেই সঙ্গে ভারতকর্ষও। আর্য ধারণাটি বাঁটিশ শাসনাধীন শিক্ষিত ও অর্ধাশাক্ষত 
ভারতীয়দের হানমন্যতা দূরীকরণে ?কছন্টা সাহায্য করোছিল সন্দেহ নেই, উচ্চবর্ণের 
ভারতাঁয়রা ও তাদের মাঁলক ইংরাজেরা যে আসলে একই গাছের ফল, এইরকম 
একটা বিশ্বাস এদেশে সহজেই দানা বে'ধোঁছল। সেই হিসাবে আর্য শব্দটি এখানে 
আজও জনাপ্রয়, আমাদের দৃষ্টিভঙ্গিতে প্রাচীন জীবনের যা কিছু ভাল দক তা 
সবই নাকি ওই আর্য সভ্যতার দান আর যা কিছু খারাপ ও কুসংস্কারমূলক সবই 
নাকি অনার্ধ। আজকাল বাংলায় আবার আর্ষেতর বলে একাঁট' শব্দ ব্যবহার 
করা হয়। 

যেহেতু বোদক সাহত্য কোন একটি 'সংস্কাতির পাঁরচয় দেয় না, যেহেতু 
সেখানে বহু জনগোষ্ঠী, কাভন্ন ও প্রারবর্তনশীল বহু সংস্কৃতির নিদর্শন মেলে, 
আর্য-অনা্য প্রসঙ্গ ভারত ইতিহাসে একেবারে মূল্যহীন। কাজেই আর্ধরা কারা 
ছিল, তারা কোন্‌ দেশ থেকে এসোঁছিল এই সকল কথা এীতহাসক বোঝাপড়ার পক্ষে 
একান্তই অবাস্তব । আমরা শুধু এটুকু বলব যে ভারত ইতিহাসের একটি 'নার্দ্ট 
গে বৈদিক সাহত্য রচিত হয়েছিল, যে সাহিত্য থেকে ওই যুগের বিভিন্ন প্রান্তের 
মানুষদের জীবনযাপন সম্পর্কে বহু কথা' জানা যায়, যাদের 'সংস্কাত 'বাভন্ন 
হলেও ভাষার ক্ষেত্রে একাঁট বন্ধন ছিল, এই পর্যস্ত। 


বৈদিক যুগের ধর্ম 8¢ 
২! বোদক সাহিত্য 


বৈদিক সাহিত্য প্রায় শতাধিক গ্রন্থের সমান্ট এবং মূলত চার শ্রেণীতে 
বিভক্ত--সংঁহতা, ব্রাহ্মণ, আরণ্যক ও উপানিষদ্‌। সংাহতা প্রধানত গান, চ্তোব, 
মন্ত প্রভৃতির সঙ্কলন, সংখ্যায় তা চারাট--ঝণ্বেদ, সামবেদ, যজনর্বেদ ও অথর্ববেদ। 
ব্রাহ্মণ গদ্যে রাঁচত যাগযজ্ঞ বিষয়ক সুবিশাল সাহিত্য যা সংাহতার সঙ্গে যুক্ত। 
আরণ্যক অরণ্যে রচিত একজাতীয় সাঁহত্য, 'বশ্বরহস্যের সমাধান অন্বেষণই যার 
লক্ষ্য; উপনিষদেরও উদ্দেশ্য তাই। ব্রাহ্মণ, আরণ্যক ও উপাঁনষদের মধ্যে সীমারেখা 
সবসময় সুস্পষ্ট নয়। 'নম্নালাঁখত .ছকাটি থেকেই বৈদিক সাহত্যের মোটামুটি 
পাঁরচয় মিলবে। 


সংহিতা ব্রাহ্মণ আরণ্যক উপনিষদ্‌ 
ঝগ্বেদ এতরেয় এতরেয় এঁতরেয় 
| কৌষীতাঁক কৌষাীতাঁক কৌষীতাঁক 
পণ্টাবংশত বা আরণ্যক সংহিতা ছান্দ্যোগ্য 
সামবেদ তাণ্ড্য মহা আরণ্যক গান কেন 
ষড়াবংশ উৈমিনীয় 
টজামনশয় উপানিষদ ব্ৰাহ্মণ 
কঠ কঠ কঠ 
যজুৰ্বেদ তৈোঁত্তরাীয় তোর্তুরীয়- তোত্তরীয় 
শতপথ শতপথ . মৈত্রায়ণী 
শ্বেতাশ্বতর 
বৃহদারণ্যক 
ঈশা 
গোপথ মন্ডুক 
অথৰ্ববেদ মাণ্ডুক্য 
প্রশ্ন 


এইগালি ছাড়া কিছু সহায়ক গ্রন্থকে বৈদিক সাহিত্যের অন্তর্ভুক্ত করা হয়েছে, 
যেগুলি বৈদক যুগের শেষ পর্যায়ে রচিত। এগলকে বেদাঙ্গ বলা হয়। বেদাঙ্গ 
মোট ছয় ভাগে বিভক্ত--€১) শিক্ষা, যথা খগ্বেদ-প্রাতশাখ্য, তোত্তিরীয়-প্রাতশাখ্য, 
অথর্ববেদ-প্রীতশাখ্য, বাজসনেয়ন-প্রাতশাখ্য, পষ্পসূত্র* পণ্চবিধান; (২) কল্প, যথা 
শ্রোতসত্র, ধর্মসূত্র শুজ্বসৃত্র; ০৩) ব্যাকরণ, (8) যাস্করাঁচিত 'নরদক্ত, ৫৫) ছন্দঃ 
(৬) জ্যোতিষ । 

এই বিশাল সাহত্যসম্ভার একষুগে রাঁচত হয়ান। পণ্ডিতদের মতে খাগ্বেদের 
রচনাকাল ১২০০ থেকে ১০০০ খম্ট পূবান্দের মধ্যে, পরবর্তী সং ও 
প্রাচীনতর বরাহ্মণগুলের রচনাকাল ১০০০ থেকে ৮০০ খ্‌নীষ্ট পূবাব্দের মধ্যে, 
পরবর্তী“ ব্রাহ্মণ ও প্রাচীনতর আরণ্যক-উপানিষদূগদীলর রচনাকাল ৮০০ থেকে ৬০০ 


৪৬ ভারতীয় ধর্মের হীতহাস 


খবীম্টপূবান্দের মধ্যে। পরবতাঁ উপনিষদ: ও সত্রগ্রন্থগনলর রচনাকাল ৬০০ 
খএীম্টপূবাব্দের পর থেকে। এই সুদীর্ঘ ৬০০ ক তার চেয়েও বেশ বছর ধরে 
যে সাহত্যকর্ম রচিত হয়েছে তা স্বাভাবক 'নয়মেই একটি পাঁরবর্তনশীল সমাজ 
ব্যবস্থার পরিচয় দিয়েছে। এই সুদীর্ঘ কালের মধ্যে বোদক মানুষেরা তাদের 
আঁদম প্রাকৃ-বিভক্ত সমাজকে পিছনে ফেলে অনেক দূর এগিয়ে গিয়োছিল, যার 
যথাযথ পরিচয় বৈদিক সাহিত্যে পাওয়া যায়। 

আমরা সংহিতাগুলি দিয়েই আরম্ভ করব যেগদালর মধ্যে প্রথম ও প্রধানতম 
হচ্ছে খশ্বেদ। খম্বেদের প্রাচীনতম এবং অবচীনতম অংশের মধ্যে বহুকালের 
ব্যবধান বর্তমান।  খগ্বেদের পাঁচাট শাখার নাম পাওয়া যায়- শাকল, বাষ্কল, 
আশ্বলায়ন, শাংখ্যায়ন এবং মান্ডুক। এখন শ্দধ্রমান্র শাকল শাখাঁটিই ি'কে আছে। 
মোট ১০২৮টি অধ্যায় বা স্‌ক্ত খগ্বেদে সঙ্কালত হয়েছে। এই অধ্যায়গীল 
বিন্যস্ত হয়েছে দশাঁট খণ্ডে বা মণ্ডলে। 

এতগনাল অধ্যায়ের অন্তর্গত দশ সহস্রাধিক শ্লোক নিশ্চয়ই একজনের রচনা 
নয়, এমন কি মধ্যযুগের টীকাকার সায়ণাচার্য পর্যন্ত তা বিশবাস করতেন এবং 
তান ১১টি সুক্ত বা অধ্যায়কে যেগুলিকে বালাঁখল্য বলা হয়) উপেক্ষা করোছলেন। 
বাঁক ১০১৭1ট অধ্যায়ও বিভিন্ন যুগে বাভিন্ন হস্তে রাঁচত হয়োছিল। এই প্রসঙ্গে 
পাশ্ডিতেরা বলেন যে খগ্বেদের দশম মণ্ডলাঁট অপরগ্যলর তুলনায় অনেক পরবতর্ঁ- 
কালের রচনা, দ্বিতীয় থেকে সপ্তম মণ্ডল সবপেক্ষা প্রাচীন অংশ, এবং প্রথম ও 
অষ্টম মণ্ডল এ দ:য়ের মধ্যবতর্ঁ। নবম মণ্ডলাঁট একটি পৃথক্‌ সঙ্কলন, যা 
পরবর্তী কালে খণ্বেদে অন:প্রাবন্ট হয়েছে। প্রথম, নবম ও দশম মণ্ডলের আঁধকাংশ 
অধ্যায়ের কাঁব বা খাঁষ হিসাবে পাওসা যায় ছয়াট গোত্রনাম, যথা গৃৎসমদ, বিশ্বামিত্র, 
বামদেব, আৰ্রি, ভরদ্বাজ এবং বশিষ্ঠ । 

বিষয়বস্তু হিসাবে খস্বেদের শ্লোকসমূহকে প্রথম শ্রেণীবদ্ধ করার চেষ্টা 
করোছলেন যাস্ক তাঁর নিরূ্ত গ্রন্থে । এই শ্রেণীবিভাগ অনুযায়ী শেলোকগদীলকে 
তিনভাগে ভাগ করা হয়- প্রত্যক্ষ, পরোক্ষ ও আধ্যাত্বকী। যে শ্লোকগ্যালতে 
প্রত্যক্ষভাবে দেবতাদের গুণগান করে তাঁদের করুণা ভিক্ষা করা হয়েছে, সেগীল 
প্রত্যক্ষ । দুঃখের বিষয়, অপর দুইশ্রেণীর কোন নিদর্শন যাস্ক দেখানাঁন। খগ্বেদে 
সঙ্কাঁলত সক্তগদীল আদিতে যে উদ্দেশ্যেই রাঁচত হোক না কেন, পরবর্তী যুগে 
এগ্যালকে নানাভাবে প্রয়োগ করার চেষ্টা করা হয়েছে, অনেক সময় প্রাচীন খক্‌- 
গুঁলর, এমন কি প্রাচীন শব্দগুূলির নূতন অর্থ উদ্ভাবনের প্রচেম্টাও হয়েছে। 
যাস্ক কর্তৃক নিরুক্ত রচনার যুগেই বেদবিদ্দের মধ্যে বেদার্থ নিরূপণ প্রসঙ্গে 
নানারকম গভীর ও মৌলিক বিতর্ক শুরু হয়েছিল; যাস্ক অন্তত সতের জন 
'পুবনিহগার্মী টীকাকারের উল্লেখ করেছেন যাঁদের মতামত ও ব্যাখ্যা বহুলাংশেই 
পরস্পরাঁবরোধশ ছিল। যাস্ক-পূর্ববতী” ভাষ্যকারদের মতই তাঁর পরবর্তী ভাষ্য- 
কারদের রচনাসমূহও 'িল্দপ্ত হয়েছে। খগ্বেদের সার্ীগ্রক ভাষ্য বলতে আমরা যা 
পাই তা হল খ-নম্টীয় চতুর্দশ শতকের সায়ণের রচনা। 'কল্তু রূডূলফ রোটের মত 
পণ্ডিতেরা বলেন, খগ্বেদ রাঁচত হবার দ; হাজার বছর পরে সায়ণ খগ্বেদের ষে 
"ব্যাখ্যা দিয়েছেন তা তাঁর মনগড়া হতে বাধ্য, তাই সায়ণ-ভাষ্যের উপর নিভ'র না 
করে তুলনামূলক ভাষাতত্তের সাহায্যে খপ্বেদের প্রকৃত অর্থ নির্ণয় করা বাস্থনীয়। 
যদিও এঁবষয়ে কোন সন্দেহ নেই যে সায়ণের ব্যাখ্যা তাঁর একান্তই মনগড়া, "কিন্তু 
সেই সঙ্গে একাও ভুললে চলবে না যে কোন না কোন প্রাচীন এীতিহ্য, হয়ত বা 


বোঁদক যুগের ধর্ম ৪৭ 


ক্লোন প্রাচীন ভাষ্যের সঙ্গে সায়ণ পরিচিত ছিলেন, নতুবা আগাগোড়া মনগড়া 
ব্যাখ্যা দিয়ে খগ্বেদের ভাষ্যরচনার সাহস তান পেতেন না।১ 

অথর্ববেদের কোন কোন অংশ প্রাচীনত্বের দিক থেকে খন্বেদের প্রায় সমকালীন। 
ভারতীয় সাহত্যে অথর্ববেদের প্রাচীনতম নাম হল অথর্বাঙ্গরস, অর্থাৎ অথর্বন ও 
আঁঙ্গরস। এই দুটি শব্দের তাৎপর্য আমরা পরে ব্যাখ্যা করব। অথর্ববেদের 
দুটি শাখা বর্তমানে টিকে আছে_শোৌনক ও পৈস্পলাদ। অথর্ববেদের মোট 
৭৩১টি সুক্ত আছে যেগুলি ২০টি অধ্যায়ে বনস্ত। .অথর্ববেদের একসপ্তমাংশ 
খগ্বেদ থেকে সংগৃহীত হয়েছে। 

কুঁড়াট অধ্যায়ের প্রথম সাতাঁট অসংখ্য ছোট ছোট' সুক্তের স্মাম্ট* প্রীতাঁট 
সুক্ত কয়েকটি করে শ্লোকে বিভক্ত। অষ্টম থেকে চতুর্দশ অধ্যায়ে এবং সপ্তদশ 
অধ্যায়ের সনক্তগুল দীর্ঘ ধরনের। পণ্চদশ ও ষোড়শ অধ্যায় দ্াটর আঁধকাংশই 
গদ্যে রাঁচত! শনাঁদর্ট বিষয়বস্তুর ভিত্তিতে অধ্যয়গুলি বিভক্ত হয়ান, শুধু দুটি 
অধ্যায় ব্যাতক্রম, চতুর্দশ অধ্যায়াট বিবাহ-সংক্াস্ত এবং অষ্টাদশ অধ্যায়াটির সামাগ্রক 
বিষয়বস্তু হচ্ছে মৃতের সকার । মোটের উপর অথর্ববেদের ভাষা ও ছন্দ খগ্বেদের 
অনুরূপ হলেও কয়েকাঁট ক্ষেত্রে অপেক্ষাকৃত আধূুনিকত্বের নিদর্শন আছে। 

অথর্ববেদের কোন কোন অংশ খগ্বেদের সমকালীন হলেও. আঁধকাংশই যে 
পরবতাঁকালে রাঁচত তার প্রমাণ হিসাবে বলা যায় যে ভারতবর্ষের এমন সব চ্ছানের 
উল্লেখ অথর্ববেদে আছে যেগ্দালর কথা খগ্বেদে বলা হয়ান। অথববেদে বার্ণত যে 
সমাজ ব্যবস্থার চি আমরা পাই তার সঙ্গে খগ্বেদে বার্ণত সমাজ-ব্যবস্থার পার্থক্য 
দুস্তর। তৃতীয়ত, অথর্ববেদে খগ্বেদের দেবতাদের চাঁরত্রের পরিবর্তন ঘটেছে। 

কিন্তু অথর্ববেদের প্রধান বৈশিষ্ট্য হচ্ছে জাদুমন্ত্র, যেগ্ঁলর উদ্দেশ্য 
অপদেবতাদের তৃন্টিসাধন, বন্ধুদের আশীবদি এবং শব্দের আভসম্পাত প্রদান। 
আদম আঁবভক্ত সমাজের জাদযীব*বাস ও তংকোন্দ্রিক আচার অনুষ্ঠানসমূহের 
নিদর্শন অথর্ববেদে প্রচুর, কিন্তু এই সকল জাদুকোন্দ্রক অনুষ্ঠানসমূহ অথর্ববেদের 


যুগেই পেশাদার জাদকরদের হাতে এসে গেছে। অথর্ববেদের এতিহাঁসক মূল্য 
প্রচুর, কেননা সেখানে আছে তংকালীন সাধারণ মানুষের বিশ্বাস ও আচার 
অনুষ্ঠানের প্রাতিচ্ছাব।২ 


সামবেদের মোট তিনাঁট শাখা-_কৌথম, রাণয়নীয় এবং জোঁমিনীয় বা তালবকার 
-কিন্তু এগ্াঁলর মধ্যে কোঁথুম শাখাই সবাপেক্ষা আঁধক প্রচালিত। এই শাখাঁটর 


১। . খগ্বেদের সম্পাদনা ৪ Friedrich Rosen (1838. আধাশক), Th. 49260 
€দুইখন্ডে 1861- -68), F. Max Muller (1849- 1863, সায়ণভাষ্যসহ পদ ও সংহিতা 


অংশ, "দ্বিতীয় সং 1890-92), বৈদিক সংশোধন মণ্ডল কর্তৃক (1933, চার খণ্ডে)। 
রাজী: অনুবাদঃ H. H. Wilson (1850-60), R. হান. Griffith (1889-92), 


অংশাবশেষ ৮" Max Muller and H. Oldenberg (Sacred Books of the East, 
XXXII, XLVI জামনি অনুবাদ H. Grassmann (1876- 77), A. Ludwig 
(1876-88), K. 2 Geldner 1923) বঙ্গান্‌বাদঃ রমেশচন্দ্র দত্ত। . 

২। অথর্বেদের সম্পাদনাঃ Roth and Whitney (1856) C. R. Lanman 
1(1905)7 ইংরেজী অনুবাদঃ R. T. H. Grifith (1895-96), W. D. Whitney 
‘(1905), M.' M. Bloomfield (1897, বাছাই অংশ, Sacred Books of the East 
507) । জামনি অনুবাদ, ]. ৫৮11 (1886 আংশিক), 4. Ludwig (1878), A. Weber 
‘(1895 96 আধীশক), ‘Th. Aufrecht (1887 আধীশক), ০. A. Florenz 0887 


আংাঁশক)। ফরাসী অনুবাদ £ ৮* Henry (1891-96) 


৪৮ ভারতীয় ধর্মের হাঁতহাস 


দুটি অংশ, আর্চক ও উত্তরার্টক। উভয় অংশ 'াঁলয়ে মোট শ্লোকের সংখ্যা 
১৮১০টি, এবং পুনরুাক্ত বাদ দিলে ১৫৪৯টি, কজু ৭৫টি ছাড়া বাঁক সবগীলই 
খগ্বেদের অষ্টম ও নবম মণ্ডলে পাওয়া যায়। শ্লোকগনাঁল গায়ত্রী বা প্রগাথ ছন্দে 
রচিত, একান্তই সঙ্গীতের প্রয়োজনে । 

সামবেদের প্রথম অংশ যাকে আর্চক বলা' হয়, মোট &৮৫টি স্তবক বা খাক্‌ 
নিয়ে গঠিত হয়েছে। সাম বা সামন্‌, যে কথাটি দিয়ে সমগ্র সংহতাটকেই সূচিত 
করা হয়, তার অর্থই হল গান। সামবেদের স্তবক বা খক্গীলকে যোনি আখ্যাও 
দেওয়া হয়। Ritual Chorus-এর সঙ্গে উর্বরতামূলক জাদীব*বাসের যে সম্পর্ক 
নৃতত্ববিদেরা টেনে থাকেন, যা আমরা প্রথম অধ্যায়ে দেখোঁছ, তারই পারিপ্রোক্ষিতে 
যোনি শব্দটির ব্যবহার, বিশেষ তাৎপর্যপূর্ণ। সামবেদের দ্বিতীয় অংশ, যাকে বলা 
হয় উত্তরার্চক, তা হ'ল আসলে একটি দবশেষ ধরনের প্তো্সঙ্কলন যেখানে প্রাত 
স্তোন্রে সাধারণতঃ তিনাঁট করে খক্‌ বা স্তবক থাকে। উদ্গাতা প্রথমে আর্ক 
মারফৎ স্মরগ্ীল আয়ত্ব করবেন এবং তারপর উত্তরার্চক অংশের সাহায্যে তান 
খগ্বেদের স্তোত্রগাাঁল সুর করে গাইবেন। তবে সামবেদের সকল গানই জনসমক্ষে 
গাওয়া হত না। দু'ধরনের গান ছিল, গ্রামগেয় ও অরণ্যগেয়। 

িশদ্ধ সাহিত্যগত দৃণ্টিকোণে সামবেদ খগ্বেদের কতকগ্দীল শ্লোকের সঙ্ফলন 
মান্র। কিন্তু তা সত্বেও সামবেদের এঁতহাঁসক ও নৃতাত্বক মূল্য অপাঁরসীম। 
আঁদম সমাজজীবনে সঙ্গীতের তাৎপর্য যে ক তা আমরা পরে দেখব। সামবেদের 
সঙ্গীতের সার্থকতা ততটা জঙ্গীতে নয় যতটা সঙ্গীতের আচার বা ritual-এ। 
উত্তরকালে প্ঃরোহিতেরা এই গানগনীলকে যে উদ্দেশ্যেই প্রয়োগ করুন না কেন, 
সামবেদের প্রকৃত উৎস অনুসন্ধান করতে গেলে আমাদের সামবেদের যুগের চেয়ে 
অনেক পিছনের দিকে যেতে হবে।১ 

সামবেদ যেমন উদ্গাতা নামরু পুরোহিত শ্রেণীর সঙ্গীতের পুস্তক, যজ:বেদ 
সেইরকম অধরর্য নামক পুরোহিত শ্রেপীর কর্মকাণ্ডের উপযোগণ গ্রল্থ। যবে 
দুভাগে বিভক্ত শুক্র ও কৃষ্ণ। শুরু যজুর্বেদের একটি মাই শাখা পাওয়া যায় যার 
নাম বাজসনেয়শ সংাহতা। কৃষ্ণ যজুর্বেদের চারাঁট' শাখা_ কাঠক সংহিতা, কাঁপষ্ঠল- 
কঠ-সংাহতা, তৌত্তিরীয় বা আপস্তম্ব সংহিতা এবং মৈত্রায়ণী সং 

বাজসনেয়ী সংহিতা এই গ্রন্থের তথাকথিত প্রবক্তা বাজসনয়ের নামানুসারী। 
এই সংহিতার আবার দুটি সংস্করণ আছে, কাণ্ব ও মাধ্যান্দন, অবশ্য উভয়ের মধ্যে 
প্রভেদ আঁত সামান্য। বাজসনেয়শ সংহিতা মোট ৪০টি অধ্যায়ে বিভক্ত। কিন্তু 
যতদূর মনে হয়, শেষের ২২টি অধ্যায় পরবতর্ঁকালে রচিত হয়েছে। প্রায় দা 
অধ্যায় হচ্ছে দর্শপূর্ণমাস অর্থাৎ অমাবস্যা পাার্ণমার যজ্ঞ। তৃতীয় অধ্যায়ে গাহস্ছ 
যজ্ঞসমূহ স্থান পেয়েছে। চতুর্থ থেকে দশম অধ্যায়ের বিষয়বস্তু হচ্ছে সোমযজ্ঞ, 
একাদশ থেকে অষ্টাদশ অধ্যায়ে আছে অসংখ্য মন্ত্র ও ক্রিয়াপদ্ধীতর বর্ণনা, বিশেষ 
করে আগ্মচয়ন পদ্ধাত, উনাবংশ থেকে একাঁবংশ অধ্যায়ে আছে সৌন্রামণী অনুষ্ঠানের 
কথা। দ্বাঁবংশ থেকে পণ্টাবংশ অধ্যায়ে আছে অশ্বমেধ যজ্ঞের কথা । মূল সংহত 
এখানেই শেষ হচ্ছে। পরবর্তী অধ্যায়গীলকে বলা হয় খিল বা পাঁরাশল্ট। 


১। সামবেদের কৌথুম শাখার সম্পাদনা ও অনুবাদ £ E. Benfy (1848), 
বঙ্গানুবাদ ৪ সত্যত সামশ্রমশ 0878),  রাণয়নীয় শাখার সম্পাদনা ও ইংরাজী 
অনুবাদ £ J. Stevenson (1842)। জোমনপয় শাখার সম্পাদনা W. Caland (1907) € 
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কৃষ্ণ-যজুর্বেদের চারটি শাখার মধ্যে কাঁপিজ্ঠলু কঠ-সংহিতার যৎ-সামান্য অংশই 
এ পর্যন্ত পাওয়া গেছে। বাকি [তিনটির বিষয়বস্তু বাজসনেয়ী সংঁহতার অনুরূপ 
তবে এখানে আচার-অনুষ্ঠানের বিশদ বর্ণনা আছে যা পূর্বেক্তি সংাহতায় 
অনুপাচ্থত। এই কারণেই পাঁণ্ডতেরা বলেন. যে কৃষ্ণ-যজুর্বেদ আঁধকতর প্রাচীন, 
এবং কৃষ্ণ-যজন্বেদের বিষয়-বস্তুকে প্রয়োজনাননযায়শী সাঁজয়ে গ্ঁছয়ে শুক্র-যজর্বেদ 
বা বাজসনেয়শী সংহিতা রাঁচত হয়োছল। যজূর্বেদের মন্ত্রসমূহ স্থানাবশেষে 
গদ্যে রাঁচত।১ 

চলতি ধারণা অননযায়ণ ব্রাহ্মণ গ্রন্থগর্ঠীলকে বেদের ব্যাখ্যা বলা হয়। আসলে 
কিন্তু সামবেদ যেমন উদ্গাতা নামক প্5রোহতদের আশ্রয়স্থল, যজুর্বেদ যেমন 
অধব্যদের, তেমনই হোতাদের জন্য এই ব্রাহ্মণগ্রন্থসমূহ। খগ্বেদে দহট ব্রাহ্মণ 
-এতরেয় এবং কৌষাঁতাকি বা শাংখ্যায়ন। এঁতরেয় ব্রাহ্মণ চল্লিশাট অধ্যায়ে বিভক্ত, 
প্রাতাঁট অধ্যায় আবার আটাট করে পণ্যকে বিভক্ত! সম্ভবত মাহদাস এতরেয় এই 
গ্রন্থের সঙ্কলক। এই গ্রন্থের বিষয়-বস্তু সোমযাগ, আঁগ্রহোন্র ও রাজসয় যজ্ঞ । 
শেষ দশটি অধ্যায় সম্ভবত পরবর্তীকালে রচিত হয়েছে। কৌধাতাক ব্রাহ্মণ 
[তাঁরশাঁট অধ্যায়ে বিভক্ত। বিষয়বস্তু এতরেয় ব্রাহ্মণের অনুরূপ, প্রথম ছয়াট 
অধ্যায়ে আছে সাধারণ গাহস্থ যাগযজ্ঞ, বিশেষ করে আগ্মযজ্ঞ, এবং সপ্তম থেকে 
ন্রিংশ অধ্যায় পর্যন্ত বিস্তৃতভাবে সোমযাগের খুটিনাটি বার্ণত হয়েছে। 

সামবেদকে কেন্দ্র করে ষে রাহ্মণগুল রাঁচত হয়েছে সেগুলির মধ্যে প্রথমেই 
উল্লেখ করতে হয় পণ্াবংশ ব্রাহ্মণের কথা । এই গ্রন্থটির অপর নাম তাণ্ড্য মহাররাহ্মণ 
যেখানে অনেক কথা ও কাঁহনীর এবং বিশেষভাবে রব্রাত্যন্টোম যজ্ঞের কথা আছে। 
পণ্টাবংশ' ব্রাহ্মণের পাঁরাশিল্ট ফড়াবংশ র্রাহ্মণ। সামবেদের তৃতীয় ররাহ্মণাটর, যা 
পূর্ববর্তী গ্রন্থদ্বয়ের চেয়ে অনেক বোশ পুরাতন এবং যার অতি সামান্য অংশই 
পাওয়া গেছে, নাম জৈমিনীয় ব্রাহ্মণ । 

কৃষ-যজবেদের প্রধান ব্রাহ্মণ হচ্ছে তৈত্তরায় ব্রাহ্মণ যা পূর্বকাঁথত তোঁত্তরীয় 
সংহতার অনুসূতি। এতে পুরুষমেধ যজ্ঞ সম্পর্কে বিশেষ তথ্য দেওয়া আছে। 
কৃ-যজর্বেদের আর একটি ব্রাহ্মণের নাম হল কঠ-রাহ্মণ। শুক্র-যজূর্বেদের একাঁটি 
মাত্রই ব্রাহ্মণ আছে যার নাম শতপথ ব্রাহ্মণ যা এই শ্রেণীর গ্রল্থগীলর মধ্যে সবাপেক্ষা 
বৃহদায়তন। এই গ্রল্থাটরও দুটি শাখা আছে, কাণ্ব ও মাধ্যান্দিন। সমগ্র গ্রন্থাট 
চোদ্দাট. খণ্ডে বিভক্ত। অথর্ববেদের সঙ্গে সংযুক্ত ব্রাহ্মণের নাম গোপথ ব্রাহ্মণ। 

্রাহ্মণগ্রল্খগ্াীলকে সধাহতার সঙ্গে জুড়ে দেওয়া হলেও, দুই শ্রেণীর গ্রন্থের 
চার সম্পূর্ণ পৃথক। ব্রাহ্মণ গ্রন্থসমূহের বিষয়-বস্তু মোটামুটি দুভাগে বিভক্ত 
{বধি ও অর্থবাদ। প্রথমাঁট নির্দেশ, দ্বিতীয়টি ব্যাখ্যা। একালের পাশ্ডিতদের মতে, 
্রা্মণগ্রন্থগাল ব্রাহ্মণদের নানা প্রকার স্বার্থাসাদ্ধর উদ্দেশ্যে রচিত হয়োছিল। 
অবশ্যই এটা একটা আঁতসরলণরুত ধারণা ।২ : : 


১। মহীধরের টাকাসহ বাজ্সনেয়ী এবং মাধবের . টীকাসহ তত্তিরীয়ের 
সম্পাদনা করেছেন 4. Weber, মৈরায়ণী ও কাণঠ্ঠক্‌ সংহতার Von Schroeder । 
ইংরাজী অনুবাদ $ বাজসনেয়ী সংহিতা R. T. H. 95820801899); তৈত্তিরায় 
সংহিতা 4: B. Keith (1914) 

২। সম্পাদনাঃ এঁতরেয়, Th. Autfrecht ' (1879); K. 5S. Agase (1896); 

R. L. Mitra (1855-70), গোপথ, R- L. Mitra (1872); কৌঁষাতাঁক, 
E. B. Cowell (1861); দৈবত, J. ৮1055325215 (1881); ষড়াবংশ, J. Vidyasagara 
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6৫০ ভারতীয় ধর্মের ইাঁতহাস 


অনেক সময় ব্রাহ্মণ ও আরণ্যক এবং আরণ্যক ও উপাঁনষদের মধ্যে সীমারেখা 
সুস্পষ্ট নয়। কিন্তু কাগজে কলমে পূর্ববর্তী“ গ্রম্থগন্লর সঙ্গে যুক্ত হলেও আরণ্যক. 
ও উপনিষদসমূহের চার পূর্ববত্ প্রন্থগ্ীলর চেয়ে পৃথক্‌। আরণ্যক শব্দাঁটই 
সূচিত করে যে এই জাতীয় গ্রন্থগনল অরণ্যে রাঁচত হয়েছে। সে যুগে রাজ- 
রাজড়া ও ধন ব্যাক্তদের মধ্যে রীতি ছিল প্রৌচত্ে ও বার্ধক্যে বানপ্রন্থ অবলম্বন 
করার। মূলত ক্ষত্রিয়শ্রেণী অথাৎ রাজপনরষ ও শাসকশ্রেণীর মধ্যেই বানপ্রচ্ছের 
রীত ছিল। 

যাই হোক সমাজ জীবনের বাইরে অরণ্যবাসের ফলে এই বাণপ্রস্থী রাজা বা 
রাজপুরষেরা কিন্তু স্বাধীনভাবে চিন্তা করতে পেরোছলেন। তাঁরা সঙ্গতভাবেই 
প্রশ্ন তুলৌছলেন এই যে, তাঁরা যে আজীবন ব্রাহ্মণদের মন্্রণায় 'যাগযজ্ঞ ক্রিয়াকলাপ 
করে এসেছেন তার কোন সার্থকতা আদৌ আছে কিনা। এই প্রশ্ন আরণ্যকেই 
প্রীতফলিত হয়েছিল, কিন্তু উপানষদসমূহে তা আরও দৃঢ় ভীত্তর উপর স্থাঁপত 
হয়েছে। উপ্পানষদের ব্রহ্মবিদ্যা সম্পূর্ণভাবেই ক্ষা্রিয়দের সৃষ্ট । এই ব্রহ্ষতত্ব যে 
ব্ৰাহ্মণ্য এীতহ্য থেকে শুধু পৃথক্‌ তাই নয়, ব্রাহ্মণ্য গরীতহ্যের বিরোধও বটে। 
কিন্তু দুঃখের বিষয় আধুনিক এতিহাঁসকগণ উপানিষদের এই ক্ষুদ্র স্ফীলঙ্গাটকেই 
সমগ্র উপনিবদের বিষয়বস্তু হিসাবে দেখাবার চেষ্টা করেছেন, এবং উপাঁনষদের 
বারো আনা অংশই যে যাগযজ্ঞ ও 'ক্রিয়াকলাপমুূলক, সেটা আড়াল. করে গেছেন। 

উপশীন-সদ কথাটির অর্থ “কারো- নিকটে বগা”, অর্থাৎ গুরুর নিকটে বসে লব্ধ 
যে জ্ঞান তা উপনিষদ্‌ শব্দাঁটর দ্বারা সুচিত হয়েছে। আমরা আগেই বলেছ, 
কয়েকটি উপাঁনষদ গ্রন্থ রাক্মণগ্রন্থসমূহের ধারাননসার। এগনীল হচ্ছে ছান্দোগ্য, 
এতরেয়, কৌষীতাঁক, মহানারায়ণ, বৃহদারণ্যক এবং কেন। এগদালর মধ্যে এক 
মহানারায়ণ ছাড়া বাঁক সবগ্দালই ব্রাহ্গণগ্রন্থগনীলর কিছুটা সমকালীন এবং 
নিঃসন্দেহে গৌতম বুদ্ধ ও পাঁণানর পূর্ববতর্ঁ। দ্বিতীয় স্তরের উপাঁনষদগ্দীল 
হচ্ছে কঠ, শ্বেতা*বতর, মহানারায়ণ, ঈশা, মুণ্ডক, প্রশ্ন, মাণ্ডুক্য ও মৈত্রায়ণীয়। 
এগাল বদ্ধ পরবর্তী যুগের, এবং পরবরতাঁকালের দার্শানক চিন্তাধারা এগ্যাীলতে 
অনপ্রাবস্ট হয়েছে। এরপর যেগ্দাল বাঁক রইল, তা নেহাং কম নয়, কেন না 
উপনিষদের সংখ্যা ১০৮টি, সেগুলিকে আমরা ধর্তব্যের মধ্যে আনাঁছ না। সর্বশেষ 
উপানষদ্‌ রচিত হয়েছিল, সম্রাট আকবরের সময়। 

বৈদিক যুগের একেবারে শেষ পর্যায়ে সূত্র সাহত্য নামে একপ্রকার সাঁহত্যের 
সৃষ্ট হয়োছিল, বিশেষ করে ছাত্র ও পেশাদারদের জন্য। এগনালকে বেদাঙ্গও বলা 
হয়। বিষয়বস্তু হিসাবে এই স্ত্রসাহিত্য ছয়ভাগে বিভক্ত-াঁশক্ষা, কল্প, নিরুক্ত, 
ব্যাকরণ, ছন্দ ও জ্যোতিষ। এখানে আমাদের প্রয়োজন প্রথম তনাঁট। 
যাতে বিশদদ্ধ উচ্চারণসহকারে ছান্ন বৈদিক গ্রন্থসমূহ পড়তে পারে। তাছাড়াও 
এগ্যালতে আচার অন্জ্ঠান, যাগযজ্ঞ ইত্যাঁদরও কথা আছে। এই জাতীয় গ্রন্থ- 


(1881), সামাবধান সংহিতোপানিষং, আধেয়, বংশ, &. C. Burnell (1873, 1876, 


1878), পণ্চাঁবংশ Vedantavagisa (1869-74) | অন্বাদঃ এতরেয় ও কোঁষাীঁতাক, &" 
B. Keith (Harvard Oriental Series Vol. 25), M. Haug; শতপথ, J]. Eggelling 


(Sacred Books of the East Vols. XII, XXVI, XLT, আনা, .XLIV) | এঁতরেয় 
প্রাঙ্গণের একি বঙ্গানুবাদ করোছিলেন রামেন্দ্রসুন্দর 'রিবেদী। 


বোদক যুগের ধর্ম ৫১ 


ম্‌হের মধ্যে 'প্রাতশাখ্য' এই শিরোনামায় রাঁচত গ্রন্থগনঁল সব্পেক্ষা প্রাচীন। 
এছাড়া ছিল অনুক্রমণী বা তাঁলকা সাঁহত্য, যেমন খরগ্বেদ সবনিক্রমণী, যাতে 
শগ্বেদের প্রতি সৃক্তের রচকের নাম, সংশ্লিষ্ট দেবতার নাম, ছন্দের নাম ও প্রথম 
১ইনাঁট দেওয়া আছে। শোঁনক রচিত বৃহদ্দেবতা গ্রন্থে খগ্বেদ-বর্ণিত দেবগণের 
“থা ও কাঁহনী বলা ' আছে। অনুরূপ আরও একটি গ্রন্থের নাম খাশ্বাবধান। 
এটিও শোৌনকের নামে প্রচালিত। যাস্ক রচিত নিরুক্ত গ্রন্থে সংাহতসমৃহের যে 
সকল শব্দের অর্থগ্যীল কালক্রমে অপ্রচালত হয়ে গিয়োছল সেগাঁলর উপর 
গালোকপাত করা হয়েছে। সেই অগপ্রচালত শব্দসমূহের তালিকার নাম িঘণ্টু 
এবং এইগ্যালর ব্যাখ্যাই হচ্ছে যাস্কের কাতিত্ব। যাস্কের রচনাতে তাঁর পূর্বসূরীদের 
থা বলা হয়েছে, যাঁদও তাঁদের রচিত কোন গ্রন্থ আমরা পাইান। 

কল্পশ্রেণীর রচনাগ্াঁল সত্রসাহিত্যের প্রাচীনতম পর্ায়। মোটামুটি তিনভাগে 
এই শ্রেণীর গ্রন্থগদীলকে ভাগ করা যায় গৃহ্যসত্র, ধর্মসূত্র ও শ্রৌঁতসত্র। গৃহ্য- 
সূত্রের সঙ্গে ধর্মসুত্রের পার্থক্য আত সামান্যই। তফাৎ হচ্ছে গৃহ্যসূত্রে যেখানে 
পাঁরবারক জীবনের আচার অনুষ্ঠানের কথা বলা হয়েছে, ধর্মসূত্রে তার এলাকা 
এনেকটা বার্ধত হয়েছে। শ্রোতসূত্রসমূহের বিষয়-বস্তু যাগযজ্ঞ এবং সেই হিসাবে 
চারত্রের দক থেকে এগাঁল ব্রান্মণগ্রল্থসমৃহের অনুরূপ ॥ গৃহ্য, ধর্ম ও শ্রোতসূন্রের 
অন্তর্গত রচনাগ্বীল আপস্তম্ব, আশ্বলায়ন, বৌধায়ন কাত্যায়ন, গৌতম প্রভাত 
কুলের নামে পারাঁচত। এইসব সত্রগ্রন্থের অনেক টীকা-টিপ্পনী বা নোট-বই 
পরবর্তী কালে রাঁচিত হয়েছিল, যেমন শ্রাদ্ধকঙ্প, পিতৃমেধসত্র, পাঁরাশষ্ট, প্রয়োগ, 
পদ্ধাত ও কাঁরকা সারজ।১ 


বৈদিক সমাজ, অর্থনশীত ও রাষ্টব্যবস্থা 


ঝগ্বেদের যুগের অর্থনীতি প্রায় সবধিশেই ছিল পশুপালন নির্ভর, আর এখানেই 
ছল প্রাক্বোদক হরস্পা সভ্যতার সঙ্গে বৈদিক সভ্যতার প্রধান প্রভেদ, কেননা 
তা ছল সর্বাংশে কাঁষানর্ভর। পশপালক সমাজ নাগাঁরক সভ্যতার সৃষ্ট করতে 
পারে না, এবং সেই কারণেই আদি বোদিক সভ্যতার প্রকাতি গ্রামীণ। অসংখ্য নজীর 
তুলে দেখানো যায় যে খগ্বেদের কাবদের কল্পনায় পশু ভিন্ন আর কিছ; ছিল না। 
মোট ১০,৪৬২ শ্লোকের মধ্যে মানু, ২৫টিতে কৃষি কাজের উল্লেখ আছে,২ 
কিন্তু এই ২৫টি শ্লোকের মধ্যে ২২টির স্থান খাগ্েদের অর্বাচন অংশে, যা নিঃসন্দেহে 


১। এ্তরেয় আরণ্যকের সম্পাদনা ও অনুবাদ করেছেন 4. ৪. Keith (109) 
এবং শাংখ্যায়ন আরণ্যকের সম্পাদনা করেছেন যথাক্রমে Friedlander, E. B. Cowell 
এবং 4. B. Keith, এবং সামাগ্রক অনুবাদ করেছিলেন শেষোক্তজন (1908) ৷ 
উপানষদৃসমহের ইংরাজী ও বঙ্গানুবাদ বহ-জনকৃত ও সহজলভ্য৷ প্রামাণ্য ইংরাজী 
অনুবাদ ঃ R. Hume, Thirteen Principal Upanisads (1921)। অপ্রধান 
উপনিষদগ্‌লও সামাগ্রকভাবে ও পৃথকভাবে ইংরাজী ও বাংলায় অনুদিত হয়েছে। 
প্রধান গৃহ্যসত্রগ্ীলর অনুবাদ করেছেন H. Oldenberg, এবং ধর্মসব্রগীলর 
G. Buhler দরে Sacred Books of the East IL, XIV, XXIX, XXX) । 

২! ১, ২৩১১৫) ১১৭, ২১; ২, ১৪, ৯১; 8, ৫৭, ১-৮; ৫, ৫৩৮ ১৩; 
৬, ৬, 8; ৮, ২০, ১৯;.২২, ৬; ৭৮, ১০; ১০, ৩৪, ১৩; ৪৮, ৭: ৮৩,৩৭; 
৯৪, ১৩; ১০১৯ ৩-৪; ১১৭, ৭; ১৪৬, ৬। 


৫২ ভারতীয় ধর্মের হীতহাস 


পরবর্তী কালে রাঁচত। বাঁক তনটিতেও১ কৃষ প্রসঙ্গ এত পরোক্ষভাবে ডীল্লাখত 
যে তা থেকে কছুই প্রমাণ করা যায় না! এগদাঁল যাঁদ খগ্বেদের মানুষদের মধ্যে 
কাঁষকাজের অবধারিত পাঁরচায়ক হয়, তাহলেও বৈদিক অর্থনীতিতে কাঁষকাজের 
গৌপত্বই প্রমাঁণত হবে, কেননা তুলনায় গো ও তজ্জাত শব্দ সহসগুণ! বস্তুত 
সমগ্র খগ্বেদই যে পশনকামনায় ভরপুর একথা বললেও খুব বাড়িয়ে বলা হয় না। 
গরু সম্বন্ধে বৈদিক কাঁবদের উৎসাহ এমনই অসম্ভব যে তাঁরা দেবতাদেরও গো- 
জাত বলে কল্পনা করতে দ্বিধা করেন ন। 

খগ্বদ রচিত হতে সময় লেগোঁছল দীর্ঘকাল। প্রাক্‌-বিভক্ত পর্যায় থেকে 
সমাজ ততাঁদনে শ্রেণীবিভক্ত পৰ্যায়ে উপনীত হয়েছে। খগ্বেদ শ্রেণীবিভক্ত 
অমাজেরই রচনা, তবুও তার এখানে ওখানে বহন জায়গায় প্রাকৃ-বিভক্ত সাম্য 
সমাজের বহ: স্মারক রয়েছে যা খুজে নিতে মোটেই অস্মাবধা হয় না। চতুরবর্ণ-প্রথা 
ধগ্বদের আদ অংশে অনুপাচ্ছিত। খগ্বেদের প7রদয়ুসুক্ত,২. যেখানে জাতিপ্রথার 
কথা রয়েছে, খগ্বেদের অবর্চীন অংশের মধ্যেই পড়ে, যা নিঃসন্দেহে পরবর্তীকালে 
রাচত। পরবর্তী সংহিতা ও ব্রান্গণগ্রন্থের যুগে সামাজিক শ্রেণীভেদ আরও অনেক 
ব্যাপক হয়েছে। এই যুগেই সংস্কাতির ক্ষেত্রে বৌদক ও প্রাকৃবোদিক ধারার 
মিশ্রণ ঘটেছে, রাষ্ট্রব্যবস্থা.ও নগরজীবনেরও সুনব্রপাত হয়েছে। আগের যুগের 
পশুপালকেরা কৃষির ক্ষেত্রে এীগয়ে আসার ফলে, কৃঁষিকার্যে গবাদি পশুর ব্যবহার 
হবার সঙ্গে সঙ্গে, অর্থনীতির ক্ষেত্রেও বৈপ্লাবক পাঁরবর্তন এসেছে, উদ্বত্তের সৃষ্ট 
হয়েছে ও তার ফলভোগণী একি সুবিধাভোগী শ্রেণীর উদ্ভব হয়েছে, যার ফলে 
প্রচলিত সামাঁজক ও ধর্মীয় মূল্যবোধসমূহ পরিবার্তত হয়েছে। পুরোদস্তুর 
পিতৃতান্ত্ক সমাজব্যবস্থা গড়ে ওঠার দরুন মেয়েরা চতুর্থ শ্রেণীর নাগারকে রূপান্তারত 
হয়েছে, তাদের শূদ্র, কাক ও কুকুরের সমগোত্রীয় বলে উল্লেখ করা হয়েছে ।৩ 

উৎপাদন ব্যবস্থায় পরিবর্তনের সঙ্গে সঙ্গে বাভন্ন পেশার উদ্ভব হয়েছে এবং 
নিম্নবৃত্ত অবলম্বনকারীরা শদ্র নামে পাঁরাচত হয়েছে যাদের ঘাড়ে চাপিয়ে দেওয়া 
হয়েছে নিপীড়নের বোঝা । আমরা পরে. দেখব, পরবর্তী সংহিতা ও ব্রাহ্মণের যুগেই 
রাষ্ট্রযন্্র ও রাষ্ট্রপ্রধান বা রাজার উদ্ভব হয়েছে। ধর্মব্যবস্থার ক্ষেত্রেও তার প্রাতফলন 
দেখা গেছে। পুরাতন আমলের দেবদেবারা, 'বাঁভন্ন প্রাকৃতিক শাক্তর প্রাতাঁনাঁধরা 
দৃশ্যপট থেকে অন্তাহৃত হয়েছেন, তাঁদের জায়গায় নূতন দেবতার সৃষ্ট হয়েছে, 
যেমন প্রজাপাঁত, যান মর্তের রাজার আদর্শেই কাঁল্পত, স্রষ্টা ও সকলের প্রভূ, আর 
এই ধারণারই চরম পাঁরণাঁত উপানষদের বন্ধকজ্পনা, সেই এক ছাড়া দ্বিতীয় আর 
কেউ নেই। প্রাচীন ষজ্জসমূহেরও চরিব্রের বদল ঘটেছে, সেগুলি সাধারণ মানুষের 
এলাকার বাইরে চলে গিয়ে উচ্চতর শ্রেণীসমূহের নিজস্ব ব্যাপারে পাঁরণত হয়েছে। 

খগ্বেদে রাজন্‌ বা রাজা শব্দাঁটর ব্যবহার দেখেই পাঁণ্ডতেরা সাব্যস্ত করে 
নিয়েছিলেন যে খগ্বেদের যুগে রাজতন্মের প্রচলন' ছল। এটি একেবারেই ভুল 
ধারণা । খগ্বেদে৪ পরিষ্কার বলা হয়েছে রাজা হচ্ছে গণের সেনানী এবং ব্লাতের 
প্রথম। গণ ও ব্রাত দুটি শব্দই ট্রাইবকে নির্দেশ করে। তাহলে রাজা বলতে 


৩। অথৰ্ববেদ ৬, ১১, ৩; এতরেয় ব্রাহ্মণ ৭, ১৫; তৌত্ররীয় সংহতা 
ড, ৫১ ৮,২। 81 ১০, ৩৪। 


বৈদিক যুগের ধর্ম 6৩ 


খণ্বেদে বঢ়াঝয়েছে দ্রাইবের যদদ্ধনেতা ও প্রথম ব্যাক্ত, সোজা কথায় tribal chief 
বৈদিক সাহিত্যের বহু জায়গায় সভা ও সামাতিতে বহুবচনে রাজাদের আগমন ও 
উপাস্থাতর কথা বলা হয়েছে, যা নিশ্চয়ই রাজতন্ব্রের দ্যোতক নয়। রাজতন্ত্রের মূল 
কথাই হচ্ছে রাজার একত্ব এবং অনন্যত্ব। দলে দলে রাজারা সামাততে হাঁজর 
হয়েছে, এ সম্ভব নয়, কিন্তু ট্রাইবপমূহের প্রধানরা একত্র হয়েছে এটা খুবই সম্ভব। 
রাজান$ সাঁমতৌ ইব-_রাজাগণ যেমন সাঁমাতিতে একন্রিত হন- এই বহ্যত্বই প্রমাণ 
করে যে বৌদক রাজা আসলে দলনেতা, রাজতন্তের রাজা নয়। নঘণ্টু 
মতে সমাত একটি যুদ্ধ সংক্রান্ত প্রাতষ্ঠান, কাজেই রাজাদের, অর্থাৎ যুদ্ধ নেতাদের, 
সাঁমাততে একান্ত হওয়াটাই স্বাভাঁবক ছিল। বর্তমান যুগের ধারণা অতীতের 
উপর চাঁপয়ে দিলে যে ক 'বিড়ম্বনাকর অবস্থা হয় তার প্রমাণ ঝগ্বেদের দাশরাজ্ঞ, 
যে শব্দাটর মধ্যে রাজার গন্ধ পেয়ে পাঁণ্ডতেরা ঘটনাটিকে battle of ten kings 
বলে আভহিত করেছেন, ষাঁদও নিজেদের অজ্ঞাতেই তাঁরা লিখতে বাধ্য হয়েছেন 
ব্যাপারটা দ্রাইবদেরই, যার সঙ্গে রাজার কোন সম্পর্ক নেই। কমপক্ষে দশজন 
সুবিখ্যাত বেদাবদ্‌ এই স্বাবরোধা কাণ্ডাঁট করেছেন, তাঁদের নিজেদের অজ্ঞাতেই, 
একালের ধারণা সেকালের উপর প্রয়োগ করে। 

ঝগ্বেদে সভা, সাঁমাতি, বিদথ প্রভৃতির বহু উল্লেখ দেখা যায়, যেগ্ঁলির তর্জ“মায় 
পণ্ডিতেরা Assembly, Council ইত্যাঁদ প্রাতিশব্দ ব্যবহার করেন। বহুস্থলেই 
সভা বা বিদথে ধনবন্টনের উল্লেখ দেখা যায়। খগ্বেদের বিভিন্ন অংশে আদম 
সাম্যমূলক সমাজের স্মারক পাওয়া যায় যেখানে সুপ্রাচীন সমবন্টনের নিয়মের কথা 
বারবার উীল্লীখত হয়েছে। এই সমবন্টনের নিয়মাঁটর সবচেয়ে প্রত্যক্ষ পাঁরচয় 
পাওয়া যায় শিকারজীবী পর্যায়ের মানুষদের মধ্যে । এই পর্যায়ে মানুষের ধনসম্পদ 
বলতে যেহেতু . প্রধানত খাদাদ্রব্য বোঝায় সেইহেতু সমবপ্টনও মুলত ওই খাদ্য 
দ্রবোরই বন্টন, অল্নাবভাগ । খগ্বেদের মানুষেরা অবশ্যই শিকারজীবা পর্যায়ে আবদ্ধ 
ছল না। ধনসম্পদ বলতে তাদের কাছে বোঝাত প্রধানতই পশু এবং পরে যুদ্ধে 
জত ধন। কিন্তু লক্ষ্যণীয়, এই পর্যায়েও বৈদিক কাঁবদের স্মৃতি থেকেও প্রাচীন 
নিয়মের প্রভাব [বলপ্ত হয়নি। খগ্বেদে ধনবাচক একটি শব্দ হল বার্য। সায়ন 
দেখাচ্ছেন বৃঙ্‌ ধাতু থেকে এই শব্দের উৎপাত্ত যার অর্থ ভাগ করা। ধনবাচক এই 
শব্দাটর পছনে সংপ্রাচীন সমবন্টনের নিয়মাটর ইঙ্গিত খুজে পাওয়া যায়। 
শুধ ্‌ শব্দতত্বগত ইঙ্গিতই নয়, খগ্বেদের বহুস্থলেই খোলাখ্দীল ভাবে সম্পদের 
গমবন্টনের কথা বলা হয়েছে। খগ্বেদের শেষ সক্তে, যেখানে প্রাচীন সাম্জীবনের 
প্রাত গভীর আকুতি প্রকাশ করা হয়েছে, বলা হয়েছে, ‘যেমন অতাঁতের দেবগণ 
মচেতন ভাবে একত্র বসে তাঁদের ভাগ গ্রহণ করতেন’, যা থেকে সহজেই বোঝা যায় 
তগতের এই ব্যবস্থায় ভাঙন ধরেছে, ইতিমধ্যেই ঘোষিত হয়েছে জিত ধনে ইন্দ্রের 
৬াগ অপরের চেয়ে বোশ। 

পশুপালনমুলক অর্থনীতির বিকাশের ফলে ট্রাইবগবাঁল যতই য্দ্ধপরায়ণ হয়ে ওঠে, 
৩তই ধ্বংস পায় প্রাচীন দ্রাইবাল গণতন্ত্র এবং তারই ধ্বংসস্তুপের উপর আঁবভবি 
হয রাজশীক্তর তথা রাষ্ট্রশক্তর। বৌঁদক ট্রাইবগনাল যে ক্রমশই একান্ত য্দ্ধপরায়ণ 
হয়ে উঠোঁছল একথা সুবাদিত। তারই ফলে খগ্বেদে অন্য সব দেবতার গৌরব ম্লান 
ঝরে যুদ্ধদেবতা ইন্দ্রের একাস্তিক গৌরব কীর্তত হয়েছে। এই দিক থেকে, 
খাণ্বেদের শেষ পর্যায়ে প্রাচীন গণতল্তের অবসানের লক্ষণসমূহ দেখা 1দয়োছল। 
পরবর্তী“ বৈদিক সাহিত্যে সভা, সাঁমাত বিদথ প্রমুখ গণতান্মক প্রাতষ্ঠানগীলর 


6৪ ভারতীয় ধর্মের ইতিহাস 


অবল্যাপ্ত সুস্পষ্টভাবে চোখে পড়ে । এঁতরেয় ব্রাহ্মণে খোলাখাযাল বলা হয়েছে সামারক 
প্রয়োজনেই রাষ্ট্র তথা রাজার প্রয়োজন।১ শতপথ ব্রাহ্মণে বলা হয়েছে রাজাই 
হচ্ছেন প্রজাপাতর দৃশ্যমান প্রাতানাধ।২ ধর্সত্রসমূহে রাজাকে সাক্ষাৎ ঈশ্বরের 
প্রাতানাঁধ হিসাবে গণ্য করা হয়েছে। সার্বভৌম রাজার ধারণা ব্রাহ্মণ গ্রল্থগ্াীলর 
মধ্যে পাওয়া যায়। অশ্বমেধ, রাজসূয় ইত্যাঁদ যজ্ঞান্‌ষ্ঠানের দ্বারা ওই খ্যাঁত 
লাভ করা যেত।৩ 


৪ জাতিপ্রথার উদ্ভব 


একশো বছরেরও আগে হান্টার মন্তব্য করোছিলেন, ভারতবর্ষ যেন 
জাতিতর্তের অর্থাং উৎপাদন ব্যবস্থার বিভন্ন পর্যায়ে আটকে থাকা 'বাভন্ন মানব- 
গোষ্তীর এক বিরাট জাদুঘর যেখানে মানুষকে তার সংস্কাঁতর সর্বানম্ন স্তর থেকে 
সবেচ্চি স্তর পর্যন্ত পর্যবেক্ষণ করা যায়। হান্টারের সামনে ছিল আংশকভাবে 
কৃত ১৮৭১-এর সেন্সাস 'রপোর্ট, যাতে দেখানো. হয়োছল ১৮৬০ লক্ষ ভারতীয়ের 
মধ্যে ১৮০ লক্ষ ভ্রাইবাল, সরকারী ভাষায় ৪1১০01051179]1। বাঁক ১৬৮০ লক্ষের 
মধ্যে ১৬০ লক্ষ উচ্চবর্ণের মানুষ যারা নাকি আর্যবংশীয়। অবাঁশম্ট ১৫২০ লক্ষ 
মান্দষ কোথা থেকে এসেছিল তার কোন হিসাব নেই। বলা হল এরা আদতে ছিল 
অনার্য ও সভ্যতাবহীন, আর্ধরা তাদের ক্রমে কলমে সভ্য করেছে, একালের ইংরাজ- 
দের মতই! এই ট্রাইবাল মানুষদের সভ্য করার পদ্ধাত হচ্ছে, হান্টার যা বলেছেন, 
তথাকাঁথত ‘সভ্য’ সমাজগ্দাীলর জন্য এদের থেকে মানুষ সংগ্রহ করা, চাষের 
প্রয়োজনে, উৎপাদন ব্যবস্থার অন্যান্য প্রয়োজনে এবং সামারক প্রয়োজনে । ১৮৭১-এর 
সেন্সাস রিপোর্টকারদের মতে যদি ১৫২০ লক্ষ লোকের ‘সভ্য’ হবার ইতিহাস এই 
হয়, তাহলে এই হীতহাস খুবই প্রাচীন হতে বাধ্য এবং সত্যই তাই। বহু পূর্বে 
কৌঁটিল্য খোলাখুলিভাবে বলোছলেন, যে কোন উপায়েই হোক গণ বা সংঘগীলকে, 
অর্থ দ্রাইবাল সমাজগীলকে, ভেঙে চুরমার করতে হবে, এবং তারপর সেই ট্রাইবাল 
মানুষদের গণবন্ধন থেকে মুক্ত করে কাঁষকাজের ক্ষেত্রে, বৃত্তিমূলক কর্মে এবং 
সৈন্যবাহনীতে নিযুক্ত করতে হবে। 

তাহলে দেখা যাচ্ছে কৌটিল্য যে পদ্ধাতর সুপারিশ করোছিলেন, সেই পদ্ধাতই 
যুগের প্র যুগ ধরে কার্যকর রয়েছে, আর এই অন্্রীইবীকরণ, process of detri- 
10211590101), আজও সমানে চলেছে, যাঁদও তা এখনও পর্যন্ত সম্পূর্ণ হয়নি। 
১৯৫১-এর সেন্সাস রিপোর্ট অন্যায় ভারতবর্ষের আঁদবাস' বা ট্রাইবাল মান্যদের 
সংখ্যা ১৯১ লক্ষ, প্রীত ১০০০ ভারতীয়ের মধ্যে ৫৪ জন। ১৯৬১-র 'রপোর্টে 
ওই সংখ্যা ৩ কোটির কাছাকাটি, ১৯৭১-এ তা বেড়ে প্রায় ৪ কোট হয়েছে। 
এছাড়া আরও যে কোট কোট মানুষ আমাদের সমাজব্যবস্থার 'িম্নতর স্তরগীলতে 
অবস্থান করছে, নিম্ন বলে কাথত অসংখ্য বাঁত্তর কোন একাঁটকে অবলম্বন করে 
টিকে আছে, তারা নিঃসন্দেহে পুবেক্তি process of detribalisation-এর 


৯। ১, ১, ১৪। ২! ৫, ৩, ৩, ১২! 
৩। বি. N. Bhattacharyya, Ancient Indian Rituals and Their Social 


Contents (1975), 25-47. 
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পরিণাত। নানাপ্রকার প্রলোভনের দ্বার বাভন্ন ষ্রাইব থেকে মানুষ এনে তাদের 
গ্রামে জনপদে বসিয়ে দেওয়া হয়েছে, এবং তাদের উপর নীর্দন্ট পেশা আরোপ 
করা হয়েছে। এইভাবে ট্রাইবাল পাঁরবেশ থেকে 'বষুক্ত হয়ে তারা প্রথমে পাঁরণত 
হয়েছে পেশাদার গোম্ঠীসমূহো (০ccupational groups) এবং পরে এই 
পেশাদার গোষ্ঠীগ্যাল, তাদের পেশার গুরুত্ব অন্যায়শ বৃহত্তর হিন্দুসমাজের 
আওতায় বিভিন্ন মযাদার 095: বা জাতিতে রুপান্তারত হয়েছে। অবশ্য ব্যাপারাঁটি 
যে একতরফা ঘটেছে তা নয়। বহ: ক্ষেত্রে এমনও দেখা গেছে নিজেদের অভ্যস্ত 
পাঁরবেশে জীবিকাসন্ধানে ব্যর্থ হয়ে, দ্রাইবাল মানুষেরা নিজেরাই লোকালয়ের 1দকে 
এঁগয়েছে, অপেক্ষাকৃত উন্নততর মানবগোম্ঠীর সংস্পর্শে এসে 'বাভন্ন পেশা 
অবলম্বনে টিকে থাকতে চেয়েছে এবং কালক্রমে বৃহত্তর হিন্দ: সমাজের অঙ্গীভূত 
হয়ে গেছে। আঁধকতর আদম ট্রাইবসমূহ, যারা কোন উৎপাদন ব্যবস্থা গড়ে 
তুলতে পারোন, অন্য কথায় যাদের মধ্যে উৎপাদন মনস্কতা গড়ে ওঠোঁন, যারা ছিল 
মুখ্যত শিকার ও সংগ্রহজীবী, বহদক্ষেত্রে এমন অবস্থাও ঘটেছে যে নিজেদের আরণ্যক 
পাঁরবেশে খাদ্যসংস্থানে ব্যর্থ হয়ে তারা বেরিয়ে এসেছে, কিন্তু উৎপাদনমৃলক বাত্ত 
অবলম্বন করতে না পেরে তারা ভক্ষক ও চোর ডাকাতে পাঁরণত হয়েছে। 

ট্রাইবাল পাঁরবেশ থেকে যুক্ত হয়ে যারা এই ভাবে বৃহত্তর হিন্দ; সমাজের 
আওতায় এসেছে, বিভিন্ন পেশার 'ভাত্ততে বাভন্ন 056 বা জাতিতে রুপান্তারত 
হয়েছে, এদের নিয়ে শাম্ত্কারদের দুভবিনার অন্ত ছিল না। প্রাচীন পুথিপন্রে 
যে চতুব্ণীভাত্তক সমাজব্যবস্থার কথা উল্লিখিত হয়েছে তা একটা কল্পিত সামাজিক 
আদর্শ, যার বাস্তব অস্তিত্ব কোনদিন ছিল না, আজও নেই, যা আছে তা হচ্ছে 
পেশার ভিত্তিতে বিভক্ত সমাজ, নির্দিষ্ট পেশাসহ অসংখ্য জাঁত। শাস্মকারদের 
সমস্যা ছিল এই হাজার হাজার জাতিকে চতুর্বর্ণের কাঠামোর মধ্যে ঢোকাবার ও 
তার ব্যাখ্যা করার সমস্যা, আর তা করতে গিয়ে তাঁরা আজগুবি বর্ণসংকর তত্ত্বের 
জন্ম দিয়েছেন, যে তত্ত্বের কোন বাস্তব 'ভাঁত্ত নেই। রিচার্ড ফিক দেখিয়েছেন, 
যে সকল জাতিকে বর্ণ সংকর আখ্যা দেওয়া হয়েছে এবং যেগ্ীলর উৎস সম্বন্ধে 
কাল্পনিক কাঁহনীর প্রচার করা হয়েছে, সেগ্যালর আঁধকাংশেরই নাম স্থানবাচক বা 
ট্রইববাচক। 

আমাদের দেশের পিছিয়ে পড়ে থাকা মানুষদের মধ্যে বাস্তবে ট্রাইবাল ব্যবস্থা 
ও জাতব্যবস্থার সীমারেখা মোটেই স্পষ্ট নয়, বিভিন্ন সত্র থেকে সাক্ষ্য সংগ্রহ করে 
দেবীপ্রসাদ চট্টোপাধ্যায় এই বক্তব্যের যথার্থতা প্রাতিপাদন করেছেন এবং স্যানশ্চিত 
ভাবে দোঁখয়েছেন' যে জাতভেদ প্রথা আসলে ট্রাইবাল সমাজের অসমাপ্ত িলোপের 
পাঁরণাম- ট্রাইবাল সমাজের ধ্বংসাবশেষ এরই মধ্যে ট'কে আছে, যাঁদও ট্রাইবাল 
সমাজের মূল প্রাণশাক্ত থেকে বাচ্ছন্ন হয়ে ধৰংসাবশেষাঁটর আদি তাৎপর্য বিপরীতে 
পর্যবাঁসত হয়েছে । আমাদের দেশে উৎপাদন কৌশলের উন্নাতির উপর নির্ভর করে 
ট্রাইবাল সমাজ ভিতর থেকে ভেঙে সর্বক্ষেত্রে নূতন সমাজের পথ করে দেয়ান। 
এখানে স্থানে স্থানে রাম্ট্রশাক্ত দেখা. দিয়োছল, কিন্তু তাদের ঘিরে ছিল পুরোনো 
ট্রাইবাল সমাজ, যেগনীলর উপর আক্রমণ চালিয়ে রাষ্ট্রশক্তর আঁধনায়কেরা এই 
সমাজগনীলকে ধ্বংস করেছিলেন, এবং এই সমাজের মান ষগ্নলকে "নিয়ে গ্রার্মীনবেশ 
করেছিলেন। আর এই পদ্ধাতর অনুসরণ চলেছে দীর্ঘকাল ধরে। স্বভাবতই 
ভারতের গ্রামজীবনের মধ্যে ট্রাইবাল সমাজের চিহ্ন অনেক স্পষ্টভাবে টিকে আছে, 
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অনুষ্ঠান ইত্যাদি, যেগুলৈর সম্পূর্ণ বিলোপ 'ঘটোনি, যাঁদও এই স্মারকগীলর আদি 
তাৎপর্যের রূপাস্তর ঘটেছে।১ 


€। ক্ৰগ্ৰেদের দেবতারা 


পশুপালন নির্ভর সমাজ পুরুষ প্রধান, অতএব পশনপালকদের চেতনাতেও 
পুরুষ প্রাধান্যের পাঁরচয় স্বাভাঁবক। খগ্বেদে তাই দেবাদের তুলনায় দেবতাদেরই 
প্রাধান্য।' খগ্বেদের দেবতারা তন প্রকার_দন্যলোক বা স্বর্গের দেবতা যাঁদের 
মধ্যে প্রধান ছিলেন মিত্র, পুষা, বিষ্ণু, উষা, আদিত্যগণ, অশিবদ্ধয় ইত্যাঁদ; অন্তরীক্ষ 
বা আকাশের দেবতা, যথা ইন্দু, ত্রিত আপ্ত্য, মাতাঁর*বা, রুদ্র, মরু্দ-গণ, বায়ু, 
পজন্য ইত্যাদি; এবং ভুলোক বা পাঁথবীর দেবতা, যেমন আঁগ্ন, পুথবী, সোম 
ইত্যাদ। আঁধকাংশ দেবতার প্রাকীতক পটভূমি খুবই স্পষ্ট, যেমন উষা, আগ্মি, 
সূর্য বায়ন: আপঃ, পাঁথবী, দ্যোঃ ইত্যাঁদ। অনেকের ক্ষেত্রে তা অর্ধস্বচ্ছ, যেমন 
ইন্দ্র, বরুণ, বিষ প্রীত, অনেকের ক্ষেত্রে তা একেবারেই অস্বচ্ছ, যেমন আশ্বদ্বয়, 
আঁদতি প্রভঁত। গোড়ার দিকে প্রত্যেক দেবতার মর্যাদা ছিল সমান, এবং তাঁদের 
ই সারবে জরাটি ক নামে আভাঁহত করেছেন। নিঃসন্দেহে 
তা ছিল আদ বৈদিক ট্রাইবাল মানুষদের সামাজিক সাম্যের প্রাতচ্ছাব। কালক্রমে 
সমাজে শ্রেণীভেদ এসেছে, ইন্দ্রের ষজ্ঞভাগের পরিমাণও বেড়েছে। 

খগ্বেদের ধর্মের একটা বড় বৈশিষ্ট্য হচ্ছে যে সেখানে anthropomorphism 
বা প্রাকীতক শাক্তগুীলর উপর মানবত্ব আরোপের প্রয়াস। খগ্বেদের অধিকাংশ 
দেবতারই প্রাকীতক পটভূমি বেশ স্পষ্ট, কিনু লক্ষ্যণীয় যে এই প্রাকৃতিক শাঁক্ত- 
গ্‌লিকে মানবীয় রূপ দেবার একটা সচেতন প্রয়াস ঘটেছে। যেমন উষা কাল্পতা 
হয়েছেন একজন মোহময় যুবতী নারী হিসাবে যান: তাঁর প্রেমিকের নিকট নিজ 
বক্ষঃদেশ উন্মোচন করছেন। আঁগ্নর দেহে পুরোহিতের পোশাক চাপানো হয়েছে। 
মানবত্ব-আরোপণের দ্বিতীয় পর্যায়ে প্রাকীতক পটভূমি অনেকটা অস্পষ্ট হয়েছে, 
যেমন ইন্দ্র বা বরণের চাঁরত্রে আমরা দোঁখ। প্রথম নজরেই তাঁদের প্রাকৃতিক 
পটভূমিকাঁট দ্‌ণ্টিগোচর হবে না, কিন্তু যে সব কথা ও কাঁহনীর সঙ্গে তাঁরা সংযুক্ত 
সেগ্‌লিকে বিচার করলেই তাঁদের প্রাকীতক 'ভাঁত্ত খুজে পাওয়া যায়। প্রথম 
শ্রেণীর দেবতাদের যাঁদ স্বচ্ছ (09105976110) আখ্যা দেওয়া যায়, এই দ্বিতীয় 
শ্রেণীর দেবতারা হলেন অর্ধস্বচ্ছ (0:8:0917)05701) | আরও একশ্রেণীর দেবতা 
আছেন, যেমন অশ্বদ্বয়, যাঁরা একেবারেই অস্বচ্ছ (০p৭qU€), যাঁদের ক্ষেত্রে 
anthropomorphism বা মানবত্ব আরোপণের প্রাক্তয়া এমন একটা অবস্থায় 
পেশছে গেছে যেখানে তাঁদের প্রাকীতক ভীত্ত খুজে পাওয়া একেবারেই অসম্ভব । 
'_ দ্যলোকের দেবতাদের মধ্যে আমরা দ্যোঞকে দিয়ে শুরু করতে পাঁর যাঁর 
নামটি গ্রীক ভিউসকে (Zeus) স্মরণ কাঁরয়ে দেয়। ইনি স্পষ্ট ভাবে আকাশ। 
এপ্র প্রণায়িনী হচ্ছেন পৃথিবী এবং উভয়ে একত্রে দ্যাব্য-পৃঁথবী হিসাবে পাঁরচিত 
এবং সমগ্র জগতের পিতামাতা হিসাবে পরিকল্পিত! দ্যোঃ-র প্রাকীতক ঁভাত্ত 
খুবই পাঁরচ্কার। এর পর আসেন আূর্য-সংক্রান্ত দেবতারা যাঁদের মধ্যে সবাগ্রে 
উল্লেখযোগ্য হচ্ছেন মিত্র! ইনি সূর্যদেব এবং সর্বদাই বরণের সঙ্গে যুক্ত, এবং 


১1 1). P. Chattopadhyaya, Lokayata (1959), 171-231. 
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বরুণের চক্ষু হিসাবে কঁ্গপিত। মাত্র একটি সূক্তে১ মিন্র পৃথক ভাবে ডীল্লাখত 
হয়েছেন। ঈরানে এই দেবতাটির মযদা ছল অনেক বোঁশ। ঈরানশয় অবেস্তায় ' 
ইন গর নামে পারচিত। পৃথক্‌ একজন সুর্য, দেবতা হিসাবে খগ্বেদে বর্তমান। 
তাঁকে কল্পনা করা কয়েছে সববদষ্্রা এবং নল, বরুণ, আঁগ্ন ও অপর দেবতাদের চক্ষু 
হিসাবে। উষা তাঁকে উৎপন্ন করেন, যাঁদও তান আঁদাঁত এবং দ্যোঃএরও পূত্র। 
তান রক্তবর্ণ পক্ষীস্বরূপ যানি দিগন্ত পারভ্রমণ করেন। অবেস্তায় তিনি উল্লিখিত 
হয়েছেন হবরে (স্বরে) হিসাবে যান দ্রুতগামী অশ্বের আঁধকারী এবং অহুর 
মজদার চক্ষ। সাব বা সাঁবতাও স্ূর্যদেবতা যাঁর সব কিছুই সহবর্ণময়। 1তাঁন 
দূঃস্বপ্ন দূর করেন এবং কুকর্মকারী শীক্তসমূহকে ধ্বংস করেন। বিখ্যাত গায়ত্রী 
শ্লোকে২ তাঁর উল্লেখ আছে। পুষন্‌ বা পুষাও একজন সুর্ঘদেবতা, যাঁদও মানবত্ব- 
আরোপণ পদ্ধাতর গুণে তাঁর মুল চারত্রটি খুজতে একট: বেগ পেতে হয়। তাঁর 
মাথায় জটা এবং মুখে দাঁড় আছে। তান ছাগ বাঁহত যানে সুবর্ণানার্মত অস্ত 
হস্তে পাঁরদ্রমণ করেন। বিবাহাঁদ ব্যাপারের সঙ্গে তিনি সীশলম্ট।৩ তান 
সূর্যের দূত হিসাবে কাজ করেন। "তিনি পথের দেবতা, 'বিপত্তারণ এবং সবোঁপাঁর 
পশুদের রক্ষক। দুযলোকের আরও একজন প্রাসদ্ধ দেবতা হচ্ছেন উষা, যান 
প্রভাতের দেবীরূপে কাঁজ্পতা। তান সর্বদাই সুন্দরী নর্তকীর ন্যায় লঘু পরিচ্ছদ 
পাঁরাহতা, যান পূর্বাদকে উাঁদতা হন এবং নিজ কান্ত প্রদর্শন করেন। তান 
অনন্তযৌবনা, যাঁদও প্রাচীনা। তিনি সূর্যের প্রণাঁয়নী, মাতাও বটে। তান 
রান্রর ভাঁগনী। আগ্নর সঙ্গেও তাঁর প্রেমের সম্পর্ক বর্তমান। ধাঞ্বেদের কুঁড়াট 
সুক্ত উষার উদ্দেশেই নিবোদত, এবং সেই হসাবে তাঁর যথেষ্ট গুরুত্বও আছে। 
ইন্দ্রের সঙ্গে তাঁর সম্পর্কের কথা আমরা পূর্বে উল্লেখ করোছ। রি 

এরপর আমরা দণলোকের সেই সব দেবতার কথা বলব যাঁদের অচ্বচ্ছ বা 
অর্ধস্বচ্ছের পর্যায়ে ফেলা যায়। প্রথমেই অশ্বদ্ধয়ের কথা উল্লেখ করা যেতে পারে 
যাঁরা নাসত্য নামেও পাঁরচিত। তাঁরা যুগ্মদেবতা, উধার ভ্রাতা এবং সূযরি স্বামী । 
তাঁরা মানুষকে বিপদ থেকে উদ্ধার করেন, কিস্তু তাঁদের সবচেয়ে বড় পাঁরচয় 
চিকিৎসক হসাবে। অশ্বিদ্ধয়ের প্রাকৃতিক 'ভীত্ত যাস্ক থেকে শুরু করে আজকের 
পাঁণ্ডত পর্যন্ত সকলেরই সমস্যা। লেটীয় পুরাণে আশিবদ্বয়ের অনুরূপ একজোড়া 
দেবতা আছেন। গ্রীক দিওস্কুরোই-র কথাও এ প্রসঙ্গে উল্লেখযোগ্য । কেউ কেউ 
বলেন আশবদ্বয় হচ্ছেন শুকতারা ও সন্ধ্যাতারা। 'কস্তু এরা যে আসলে ক ছিলেন 
সে বিষয় স্পট করে কিছুই বলা যায় না। দন্যলোকের আর একজন দেবতা হচ্ছেন 
আঁদাতি, 'যাঁন আঁদ দেবজননী, যাঁর বিষয় আমরা পূর্বে কিছু বলোছি। এরও 
প্রাকাতিক 'ভাত্ত খুজে পাওয়া কঠিন। শব্দার্থের বিচারে তাঁর নামের তাৎপর্য 
বন্ধনহশীনতা, অথাৎ তান একজন দেবী 'যাঁন মানুষকে নানীপ্রকার বন্ধন থেকে 
মুক্ত করেন। কিন্তু এ জাতীয় ব্যাখ্যা কম্টকাঁজ্পত। .আঁদাঁত দেবগণের মাতা এবং 
তাঁর পত্রগণ আদিত্য নামে পারিচিত।৪ এই আঁদত্যগণের মধ্যে আছেন বরুণ, মত, 
অর্যমা, ভগ, দক্ষ ও অংশ। ইন্দ্র ও 'বিফুও আঁদত্য হিসাবে কাঁজ্পত হয়েছেন। 
আমরা শুধু এটযকু বলতে পার আঁদাঁত হচ্ছেন আত প্রাচীনা একজন মাতৃদেবশ 
যাঁর মূল চারত্র খগ্বেদের যুগেও হারিয়ে গিয়োছল। আঁশ্বদ্বয় ও আঁদাঁত ছাড়া 
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দন্যলোকের আর যে দেবতা বিশেষভাবে উল্লেখযোগ্য তান হচ্ছেন বিষ্দু, যাঁর 
প্রাকতিক ভিত্তি একেবারেই চাপা পড়োন। খগ্বেদের বিফ পুরোদস্তুর সূর্য দেবতা, 
তিনটি পদক্ষেপ যাঁকে সুস্পষ্টভাবে 'চাঁহুত করেছে। [তান উরন-গায় বা িস্তৃতগামী 
এবং উরদুক্রম বা বিস্তৃত পদক্ষেপকারী। তাঁর তিনাঁট পদক্ষেপ যথাক্রমে প্রভাত- 
সূর্য, মধ্যাহ-সূর্য ও অস্তগামী-সূর্ষের প্রতীক। 

দ্যলোকের দেবতাদের মধ্যে সবপেক্ষা বিস্ময়কর চাঁন বরুণ! আদি বোদক 
ধর্মে সম্ভবত এই বরুণই ছিলেন প্রধানতম দেবতা যাঁদও খগ্েদে ইন্দ্র তাঁকে বহুদূর 
ছাড়িয়ে গেছেন, যেখানে বরণের গোঁরবকে হাস করার প্রচেষ্টা খুবই ব্যক্ত। পশ্চিম 
এশিয়ার বোখাজ-কোই' লেখে বরুণ ইন্দু, মিত্র ও নাসত্যের সঙ্গে বর্তমান। 
ঈরানীয় ধর্মের বরণ হচ্ছেন দেবরাজ যাঁর উপাধি অসুর মেধা (অহুর মজদা)। 
তাঁর নামাঁট গ্রীক উরানোস ছেউরেনাস)-কে স্মরণ কাঁরয়ে দেয়। বরণের সবচেয়ে 
বড় পরিচয় তান খতের রক্ষক, প্রাকীতক ও নৈতিক নিয়মসমূহকে তাঁন উধের্ঁ 
তুলে রাখেন। তাঁর অংখ্য চর আছে, যাদের কেউ প্রতারত করতে পারে না। 
কোন স্খলনই তাঁর দৃষ্টি এড়ায় না। তাঁর শাঁক্তর নাম মায়া যা দিয়ে তান 
পাঁথবীর কার্যকলাপ নিয়ন্ণ করেন। তাঁর সঙ্গী মিত্র যান তাঁর সকল কাজের 
সহায়। বরুণ মহাদাতা, দুহাত ভরে তান মানুষকে দান করেন। তিনি বর্ষণের 
দেবতা, খতুসমূহের নিয়ামক, তাঁর উপাঁধ ধৃতরত, যান সকল কিছ ধারণ করে 
আছেন। কিন্ত তিনি' অন্যায়কারণীকে ক্ষমা করেন না, তাঁর ‘পাশ’ দিয়ে তিনি তাদের 
বন্ধন করেন। তিনি জলাধপাতিও বটে। আদতে সম্ভবত তান ছিলেন আকাশ 
দেবতা । পরবর্তীকালে এই বিরাট দেবতাটির ব্যাপকভাবে চাঁরিঘ হনন করা হয়েছে, 
যে কাহিনী আমরা পরে বলব। 

এরপর আমরা অন্তরীক্ষের দেবতাদের পাঁরচিত করব। এদের মধ্যে যাঁরা 
স্বচ্ছ তাঁরা হলেন মরু-গণ, বায়ু ও বাত এবং আপঃ। মরুৎ-গণ হচ্ছেন ঝড়-- 
বন্রষ্টর দেবতাদের একাঁট দল যাঁরা রুদ্র, পৃাঁশন অথবা বায়ুর পত্র। তাঁরা স:বর্ণবর্ণ, 
্বয়ং-আলোকিত রাক্তম ও. বদনযতের সঙ্গে সম্পার্কত। .তাঁরা অনেক সময় পুরোহত 
{হিসাবেও স্তৃত। পর্জন্যও ঝড়-বাষ্টর দেবতা, যাঁর অর্থ বৃষ্টবাহী মেঘ। তাঁকে 
একটি ষণ্ডরূপে কল্পনা করা হয়েছে 'র্যান উদ্ভিদ জগতের বাঁদ্ধর সহায়ক। বায়ু 
ও বাত, নামেই স্বপ্রকাশ। এ+রা দৃশ্যতই বায়ূদেবতা। আপঃ সুস্পম্টভাবেই জল, 
যাঁরা মাতৃরূপে কাঁজ্পতা। এরা দ্যলোক ও অন্তরাক্ষ উভয় পর্যায়েই স্থান পেয়েছেন। 
যে দেবতাটির সঙ্গে এ'রা বিশেষভাবে সম্পার্কত তান হচ্ছেন বরুণ। অবেস্তায় 
এণ্রা বার্ণত হয়েছেন আপো এই নামে। অস্তরীক্ষের অস্বচ্ছ দেবতা হিসাবে যাঁরা 
পাঁরাঁচত তাঁরা হলেন মিত্র আপ্ত্য, অপাং-নপাত, মাতাঁরশব, আঁহ ব্বধ্ন্য এবং অজ 
একপাদ। এদের ক্ষেত্রে মানবত্ব আরোপণ এত বেশি মান্রায় হয়েছে যে এ+রা আসলে 
কিসের দেবতা তা বোঝার উপায় নেই। আরও একজন প্রায় অস্বচ্ছ অথচ প্রধান 
দেবতা হলেন রুদ্র। তান মরুৎ-গণের . পিতা, ভয়াল দর্শন, বাদামী বর্ণ ও 
তাম্নাভ জটাযুক্ত। তান ঘাঁড় ও শৃকররূপে কখনও কখনও কল্পিত, কিন্তু একই 
সঙ্গে তান প্রবল পরাক্ান্ত, প্রভু (ঈশান) ও জগতের পতা। তানি আহবান 
করলেই আসেন এবং শন্ভপ্রদও বটে, কিন্তু সেই সঙ্গে আবার ক্ষাঁত করার শাঁক্তও 
রাখেন অসাধারণ। তান চাঁকৎসকও বটে। তাঁর প্রাকৃতিক ভিত্তি, আগেই বলোছ, 
অস্বচ্ছ” তবে হয়ত তান ঝড় বৃষ্টর কোন এক প্রাচীনতর দেবতা হতে পারেন ॥ 
পরবর্তী শৈবধর্মের উপর এই দেবতাটর যথেষ্ট প্রভাব আছে। 


বৈদিক যুগের ধর্ম ৫৯ 


অন্তরীক্ষের দেবতাদের মধ্যে সবচেয়ে গুরুত্বপূর্ণ হলেন ইন্দ্র যাঁর উদ্দেশে 
খগ্বেদের সর্বাধক অংশ ব্যাঁয়ত হয়েছে। যাঁদও অবেদ্তায় তাঁকে অত্যন্ত হীন 
প্রতিপন্ন করা হয়েছে, সমগ্র খগ্বেদই ইন্দ্রের প্রশংসায় পণ্চমুখ। ইন্দ্র অর্ধস্বচ্ছ 
দেবতা, তবে তাঁর সংক্রান্ত রূপকসমূহ বিশ্লেষণ করলে দেখা যায় যে তান আসলে 
জলাধিপতি, আকাশ, মেঘ ও বজ্রাবদয়তের 'সঙ্গে সম্পার্কত, যাঁদও পরবর্তীকালে 
তাঁকে দলনেতা হিসাবে কল্পনা করা হয়েছে। '*বজ্ু তাঁর আয়দধ। তান রথারোহণী 
যোদ্ধা রেথেম্ট) যাঁর স্মবর্ণময় রথ দুটি শাঁক্তশালী অশ্ব বহন করে। ইন্দ্র প্রচুর 
সোমপান করেন যে কারণে তাঁর উপাঁধ সোমপা। তাঁর পিতা দ্যোঃ অথবা ত্বষ্ট্‌ 
যাঁকে তান নিহত করেছেন। আগ তাঁর যমজ ভাই, মরুৎ-গণ তাঁর সঙ্গী । 'তাঁন 
বত্র নিধনকারী, যে বৃ কখনও কখনও আঁহ বা সর্প হিসাবেও পাঁরাচত। তান 
পর্বত বিদীর্ণ করে জলধারাকে মুক্ত করেন। "তানি শত্রুদের অশ্মানার্মত পুরসমূহ 
ধ্বংস করেন, উষাকে ধর্ষণ করেন। নিজ পিতাকে নিহত করতেও তাঁর বাধে না। 
বরণের মহত্ব ও' নীতিবোধ তাঁর নেই, তবে তান "মন্দের প্রাত সদয় ও দাক্ষিণ্য- 
যুক্ত। তাঁর চরিত্রের মূল প্রাকীতিক 'ভাত্ত খুজে পাওয়া যায় বত্রবধের রূপক ভেদ 
করলে। যা আবরণ করে (বেত্রের যা আক্ষারক অর্থ) সেই মেঘকে তাঁন' বজ্রের 
দ্বারা বিদারণ করে বাষ্ট আনয়ন করেন। অতাঁতের এই জলাধিপাঁত পরে যুদ্ধ 
নেতা হয়েছেন, পুরোদস্তুর হিংস্র পশুপালক ট্রাইবের সদারি, এবং এই চাঁরত্রাটই 
খাগ্বেদে আঁধকতর গুরুত্ব অর্জন করেছে। কিন্তু ঝগ্বেদে এত যাঁর দাপট সেই ইন্দ্র 
পরবর্তী কালে ভারতীয় ধর্মীয় রঙ্গমণ্ট থেকে একেবারেই অপসারিত হয়েছেন। 

এরপর পার্থিব দেবতাদের কথা, যাঁদের মধ্যে প্রধান হচ্ছেন পাঁথবী, আগ্ন ও 
সোম। খগ্বেদে পাঁথবীর উদ্দেশে মাত্র একটি সূক্ত আছে।১ অধিকাংশ ক্ষেত্রেই 
তিনি তাঁর সঙ্গী দ্যোঃ-এর সঙ্গে একত্রে স্তুত হন দ্যাব্যাপৃথিবী হিসাবে । আগ্ম 
দেবগণের পুরোহত হিসাবে কাঁজ্পত। তান যজ্ঞে প্রদত্ত আহুতিসমূহ ভক্ষণ 
করেন। তাঁর কেশ আগ্মীশখার মতই। কাম্ঠ তাঁর খাদ্য, ঘৃত তাঁর পানীয়, তান 
সোমপায়ীও বটে। তাঁর মুখ দিয়েই দেবতারা যজ্ঞভাগ গ্রহণ করেন। তান ধুম্র- 
লাঞ্চন। প্রত্যহ তান: দাট অরাঁণ থেকে উদ্ভূত হন, যাঁদও প্রাচীন, তথাঁপ 
চিরনবীন। গৃহবাসীদের সঙ্গে তাঁর সম্পর্ক আঁত নিবিড়। তান গৃহপাঁতি, আতাঁথ, 
জ্ঞাত এবং সর্বোপাঁর দূত। তিনি খাত্বক, বিপ্র, পুরোহিত, অধবর্য ও ব্রহ্মরুপে 
আখ্যাত। তান সর্বজ্ঞ, জাতবেদা। তিনি মৃতকে পতৃগণের নিকট নিয়ে যান। 
আণ্নর পরেই যান সবাপেক্ষা উল্লেখযোগ্য তান হচ্ছেন সোম, খগ্বেদের সমগ্র 
নবম মন্ডলটিই যাঁর নামে উৎসগ্রঁত। তান সোমলতা, যা থেকে দেব ও মানুষের 
প্রয়োজনীয় মদ্য উৎপন্ন হয়। ঈরানীয় অবেস্তায় এই দেবতাঁটর খুবই দাপট 
সোমলতার শষ বা অংশ পাথরের জাঁতয় পেষণ করা হয় এবং সেই রস পারশ্রুত 
করা হয় মেষলোমের ছাঁকাঁনর দ্বারা, যার নাম পবমান। দিনে তিনবার সোম পেষণ 
খরা হয়, প্রভাতের পেষণ ইন্দ্রাদ দেবতার নামে, মধ্যাহ্নের পেষণ কেবলমাত্র ইন্দ্রের 
নামে, এবং সায়াহের পেষণ খভুগণের নামে। সোম মস্ত দেবতা, সাক্ষাৎ অমৃত- 
*বর্প। তান মৃতসাঁঞ্জবনী। তিনি রোগের আরোগ্য করেন। দেবতা 1হসাবে 
{তান মহৎ দ্ৰষ্টা, এবং কাব, যান চিন্তা ও শ্লোকরচনার প্রেরণাদাতা। তান ইন্দ্রের 
দেহে বলাধান করেন। তাঁন বনস্পাঁত, চন্দ্রের সঙ্গে তাঁর সম্পর্ক নিবিড় । 
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৬০ ভারতীয় ধর্মের হীতহাস 


গৌণ দেবতাদের মধ্যে বৃহস্পাঁতি, যাঁর অপর নাম ব্রহ্ষণস্পাত, আঁগ্নর মতই 
পুরোহিত ও বক্ষ হিসাবে পাঁরাচত, যান সকল প্রার্থনার উদ্গাতা। ইন্দ্রের সঙ্গে 
তান মাঝে মাঝে আহৃত হন এবং ইন্দ্রের উপাঁধ মঘবা ও বজ্ঞীর ভাগীদার তিনিও। 
আঁতিপয় নদীকে দেবতার পর্যায়ে তোলা হয়েছে যেগদালর মধ্যে প্রধান হলেন 
সরস্বতী । আঁতপয় মানাঁসক ধারণাও দেবতা হিসাবে কাঁজ্পত হয়েছে যেমন মনন্য 
. (ক্রোধ), শ্রদ্ধা ইত্যাদ। খগ্বেদে দেবীদের প্রাতপাত্ত নেই বললেই চলে। ব্যাতিক্রম 
শুধু উষা ও আঁদাঁত। খগ্বেদের দেবীরা স্বামীদের ছায়া, দেবতাদের নামের সঙ্গে 
আন? প্রত্যয় যোগ করে তাঁদের নামকরণ করা হয়েছে, যেমন ইন্দ্রাণী, বরুণানী 
ইত্যাঁদ। ইলা, রাকা, কুহু, ধাঁষণা প্রভৃতি কিছু কিছ? দেবীর উল্লেখ খগ্বেদে 
থাকলেও তাঁদের কোন বিশেষ ভূমিকা নেই। তবে পরবর্তী বোদক সাহত্যে বেশ 
কয়েকজন শীক্তমতী দেবী স্থান করে নিয়েছেন। সম্ভবত আদতে এ*রা ছিলেন 
প্রাকবৌদক ও অবোদিক। সুযোগ ও স্বাবধা বুঝে এ'রা পরবতী বোদক 
সাঁহত্যে স্থান করে 'নিয়েছেন। 

খগ্বেদের শেষ শ্লোকে একাঁট আঁত প্রাচীন যুগের স্মারক পাওয়া যায়, যেখানে 
বলা হয়েছে যে একদা দেবতারা একত্রে বসে সচেতনভাবে ও সমভাবে যজ্ঞের ভাগ 
গ্রহণ করতেন। খগ্বেদ রাঁচত হতে সময় লেগোঁছল বহুকাল, যে দীর্ঘ সময়ের মধ্যে 
সামাজিক পাঁরবর্তন বহু হয়োছল, প্রাকৃ-বিভক্ত সমাজের ধ্বংসস্তূপে উপর শ্রেণী- 
সমাজ গঠিত হয়েছিল। খাগ্বেদের দেবতাদের চাঁরন্র চিত্রণের মধ্যে একটা সাম্য 
ছল, প্রাতাট দেবতাই সমান ও সবেচ্চি সম্মানের আঁধকারী ছিলেন। এই অবস্থাকে 
মক্ষমূলর বলেছেন Henotheisn বা Kathenotheism যার সংজ্ঞা দিতে 
{তান বলেছেন the belief in individual gods alternately regarded 
as the highest।: বহু শ্লোকে বিশ্বদেব বা সকল দেবতার একত্র উল্লেখ আছে, 
সমমযদার 'ভীত্ততে যাঁদের দেখা হয়েছে। ম্যাকডোনেল লখেছেনঃ 


In the frequent hymns addressed to the Visvadevas or All- 
gods, all the deities, even the lesser ones, are praised in succession, 
and that the great mass of the Vedic hymns was composed for 
the ritual of Soma-offering which included the worship of almost 
the entire pantheon, the technical priest could not but know 
the exact relative position of each god in that ritual.১ 


একমাত্র প্রাকৃ্শাবভক্ত আঁদম সাম্যাবস্থার পাঁরপ্রোক্ষতেই দেবগণের এই ময়দার 
সমতার ব্যাখ্যা করা যায়। আদিম সাম্যাবস্থা বিলুপ্ত হবার পরেও তার স্মারক 
থেকে যায় গণ-দেবতাগণের ধারণার মধ্যে যেমন_ বসুগণ, মরুংগণ, আঁদত্যগণ, 
খাভূগণ_ যেখানে দেবতাদের গণ বা দ্রাইবাল চাঁরত্রের একেবারে বলনীপ্ত ঘটোন। 
কালক্রমে শ্রেণীসমাজের বিকাশের সঙ্গে সঙ্গে, সমাষ্টর স্থানে ব্যাক্তির ভূমিকা বাড়ার 
সঙ্গে স্ঙ্গে, দেবতাদের নাম, চাঁরন্র ও মর্যাদার ভেদ ঘটতে শুরু করে। সূর্য, বায়, 
আকাশ, ঝড়ঝঞ্জা প্রভাত প্রাকীতিক 'বিষয়গ্যালর প্রত্যেকাঁট একাধক 'বাঁশন্ট চারত্রের 
দেবতায় পর্যবাঁসত হয়। ক্রমে এই দেবতাদের প্রাকীতক 'ভাত্তগাঁলও হারয়ে যায়, 
এবং নৃতন সামাঁজক পাঁরিবেশে তাঁরা তাঁদের মূল তাৎপর্য হারিয়ে ফেলে ক্রমশ 


১। A. Macdonell, Vedic Mythology (1897) 16. 


বৈদিক যুগের ধর্ম ৬১ 


িল-প্ত হয়ে যান। পরবর্তী বৈদিক সাহত্যে আমরা নূতন ধরনের দেবতাদের 
দেখ, যাঁদের কোন প্রাকৃতিক 1ভান্ত নেই, যাঁরা নূতন সমাজের শাসক শ্রেণীর, 
প্রাতচ্ছাব। কিন্তু তারাও বোশাদন থাকেন ন, কেন না রাম্ট্রষন্ের প্রাতম্ঠা ও 
রাজার নিরঙ্কুশ ক্ষমতা সমাজে প্রাতাষ্তঠিত হবার পর, স্বাভাবক নয়মেই একাধক 
শক্তমান দেবতার আঁ্তত্ব বাহুল্য হয়ে পড়ে। দেবতা হবেন একজনই, এবং তিনি 
সর্বশীক্তমান ঈশ্বর, যান কল্পিত হবেন মর্তলোকের রাজার আদর্শে, এটাই হল 
একেশ্বরবাদের মুল কথা, যা পরবর্তী একে*বরবাদী ভারতীয় ধর্মসমূহের মূল 
প্রেরণা। 

পাঁণ্ডতেরা বর্তমান যুগের ধ্যানধারণা অনুযায়ী ধরে নিয়েছেন যে বহদেবতা- 
প্রথার চেয়ে একেশ্বরবাদ অনেক ভাল এবং তা উন্নততর চেতনার পাঁরচায়ক। +কন্তু 
কিসে একথা প্রমাণ হবে? তাঁদের দৃষ্টিতে একটি ম্ছুল সত্য এাঁড়য়ে গেছে যে 
ধর্মীয় ধ্যানধারণাসমূহের উদ্ভব মানুষের মনের খেয়াল বা মগজের চিন্তায় হয় না, 
তা আপনই গড়ে ওঠে একটা বিশেষ যুগের ও একটা বিশেষ সমাজের চাহিদা 
মেটাতে, যাঁদও এক বা একাধিক ব্যাক্ত সেই. সামাঁজক চাহিদার প্রবক্তা হতে 
পারেন। একেশবরবাদ যাঁদ সত্যই উন্নততর চিন্তার পাঁরচায়ক হয়, তাহলে পূর্ব- 
মীমাংসা দর্শনকে কিভাবে ব্যাখ্যা করা যাবে? কুমারল ভট্ট বেদ মানেন, যাগযজ্ঞ- 
ক্রিয়াকলাপ মানেন, ছোটখাট দেবতাদের মানতেও তাঁর কোন আপাঁত্ত নেই, কিন্তু 
সর্বশীক্তমান ঈশ্বরের কথায় তান ক্ষেপে ওঠেন কেন? এ-সকল প্রশ্নের সম্মুখীন, 
কেউ হনানি।৯ 


৬। খাশ্বেদ ও অবেস্তা 


খগ্বেদে দেবতাদের বিষয় আলোচনা করতে গিয়ে আমরা দেখোঁছ যে খগ্বেদের 
বহ; দেবতা, বরং বলা যায় প্রায় সকল দেবতাই ঈরানীয় ধর্মগ্রন্থ অবেস্তায় বর্তমান 
নর এবং বরুণ অবেস্তার খনব-বড় দেবতা, সোমের চ্ছানও সেখানে বড় কম নয়, 
ইন্দুও সেখানে আছেন যাঁদও তাঁর স্থানটা খুব গৌরবের নয়! শুধু ঈরানেই নয়, 
আমরা আগেই দেখোঁছ, পশ্চিম এশিয়ায় বোঘাজ-কোই নামক স্থানে আনুমানিক 
১৪০০ খীম্ট-প্বাব্দের একাঁট' লেখে_ ইন্দ্র, বরুণ, মিত্র ও নাসত্য-_এই চারজন: 
বৈদিক দেবতা সশরীরে বিদ্যমান। 

এখনকার ভৌগোলিক দেশাঁবভাগ খগ্বেদের যুগে নিশ্চয়ই সেইরকম ছিল 
না। যে সকল সংস্কাতকে আমরা বৌদক আখ্যা 'দয়োছি খাগ্বেদের যুগে তাদের 
ক্ষেত্ৰ ছিল বর্তমান ঈরান, আফগানিস্তান ও পাঁকস্তান 'িয়ে। কালক্রমে ওই" 
সংস্কাীতগ্লির বিস্তার পূর্বাদকে যত হয়েছে পাঁশ্চমের সঙ্গে যোগ ধীরে ধীরে সেই 
অনুপাতে কমে গেছে। খগ্বেদের যুগেই ঈরানীয় দ্রাইবদের সঙ্গে বৈদিক ট্রাইবদের 
সম্পর্কের অবনাতি ঘটোছিল। 

ঈরানীয় ধর্মকে, যার পাঁরচয় অবেস্তায় পাওয়া যায়, অসুর আখ্যা দেওয়া হয়, , 
যে নাট গ্রহণ করা হয়েছে অসুর দেশের আ'সারয়া) নাম থেকে। পক্ষান্তরে 
ভারতীয় বোদক ধর্ম দৈব নামে পাঁরাচিত। পুরাণোক্ত যে দেবাসুর-সংগ্রাম তা 
আসলে দুটি দেশের প্রায় একই ধরনের ধর্মীবশ*বাসের জ্ঞাঁতিশব্ুতা; আর জ্ঞাঁত- 


শা এ সকল বিষয় নিয়ে বিস্তৃত আলোচনা এই গ্রন্থের অনার করা হয়েছে। 


৬২ ভারতীয় ধর্মের ইতিহাস 


শত্রুদের দ্বন্দ যে খুবই মারাত্মক হয় সে তো আজকের যুগেও দেখা যায়।. এই 
দ্বন্দ্বের ফলে দেব ও অস:র দদাট শব্দেরই অর্থ বিপর্যয় ঘটেছে উভয় দেশে । পরবর্তাঁ- 
কালের ঈরানীয় রচনাসমূহে দৈব বা দেব শব্দাট ঘৃণিত, যাঁদও প্রাচীনতর রচনা- 
সমূহে তা নয়, পক্ষান্তরে পরবর্তী“ ভারতীয় সাঁহত্যে অসুর শব্দাট ঘণাব্যঞ্জক, 
যদিও খগ্বেদে তা নয়, যেখানে অসুর অনেক দৈবতারই উপাঁধ। বরুণ তো এক 
নম্বরের অসরা বোদক যুগে অসুর-পন্থায় বিশ্বাসী অনেকেই ভারতবর্ষে বাস 
করত। যেমন ঈরানে বাস করত অনেকেই যারা দেব-পন্থায় বিশ্বাসী । কালক্রমে 
এদেশে বৈদিক ধর্ম থেকে অসুর উপাদানগ্যীলকে নির্মূল করার চেষ্টা হয়, এবং 
ঈরানীয় ধর্মে দৈব উপাদানগ্ীলকে নিশ্চিহ্ন করেছিলেন জরথন্র (জরদ্‌-উন্ট্র)। 
তথাপি জম্রাট জেরেক্সেসের লেখ থেকে জানা যায় যে খুশষ্টপূর্ব পণ্টম শতকেও 
ঈরানে দেবপক্থাঁয় বিশ্বাসী অনেক মানুষ 'ছিল।১ 

বৈদিক ভারতীয়রা ও প্রাচীন ঈরানীয়রা একই আঁগ্নপ্‌জা ও সোম-যাগের 
শরিক ছিল। বৈদিক ও ঈরানীয় যাগষজ্ঞের ব্যাপারটা ছিল একই রকম এবং উভয় 
ক্ষেত্রে একই পাঁরভাষার ব্যবহার ছিল যেমন হওম-সোম, যাওতর-হোতৃ* অগ্রবন 
অথর্বনূ, মনগ্রলমন্ত্র, যযত-যজত, ষণ্ন=যজ্ঞ, আযুইতি-আহ্নীতি, ইত্যাঁদি। বেদ 
ও অবেস্তায় একই. ধরনের উপনয়ন প্রথার আঁস্তত্ব দেখা যায়, এবং উভয় ক্ষেত্রেই 
দেবতাদের সংখ্যা তৌন্রশ। মিত্র (মগ্ন). এবং বরুণ অসুর) 'বশ্বচরাচরের নিয়ম- 
রক্ষক, বৌদক খত ও অবেস্তীয় অশ ওই 'নিয়মশৃঙ্খলার প্রতীক! বোদিক ইন্দু 
অবেস্তাতেও বর্তমান, যদিও সেখানে তাঁর মর্যাদা হাঁন করা হয়েছে। নাসত্য 
বেদ ও অবেস্তা উভয় স্থানেই বর্তমান। অপাং-নপাতের ক্ষেত্রেও ওই একই কথা। 
বৈদিক গন্ধৰ্ব অবেদ্তার গন্দরেওয়, কৃশান কৃশাঁন, যম যিম। 

অবেস্তা গ্রন্থটির কিছু পাঁরচয় দেওয়া দরকার। মূল অবেস্তা রাঁচত হয়োছল 
১০০০ থেকে ৬০০ খুম্ট' পূবাব্দের মধ্যে। কিন্তু বর্তমানে ষে অবেস্তা পাওয়া 
যায় তাতে মূলের খুব সামান্য অংশই রাক্ষত আছে। অবেস্তার বর্তমান যে রূপ 
আমরা দোঁখ তা সংকলিত হয়োছিল সাসানশয় আমলে, অর্থাৎ খাীল্টীয় তৃতীয় থেকে 
সপ্তম শতাব্দীর মধ্যে। অর্থাৎ মুল গ্রন্থের রচনাকাল ও তার সংকলনকালের মধ্যে 
সর্বানম্ন সময়ের পার্থক্য হচ্ছে ৮০০ বছর। কাজেই এই অবস্থায় আসল অবেস্তার 
সামান্য অংশকেই ধরে রাখা সম্ভবপর হয়েছে।. জরথনষ্ট্রের গাথাসমূহ মূল অবেক্তা 
গ্রন্থের সবচেয়ে অবচ্চীন অংশ, কিন্তু সংকাঁলত অবেস্তায় সেটাই সবচেয়ে প্রাচীন। 
পহ্‌লবী ভাষায় সংকাঁলত অবেস্তার নাম আঁপস্তক-উ-জেন্দ। 'আপস্তক' শব্দটির 
অর্থ “মৃলপ্রল্থ' এবং “জেন্দ' শব্দটির অর্থ 'টীকা'। সংকাঁলত অবেস্তা চারভাগে 
বিভক্ত- যশৃন, বিজ্পরদ* যশৎ এবং বোন্দদাদ্‌। 

যশ্‌ন-এর যে-জন, অজ-ন, যজ্ঞ) বিষয়বস্তু যাগযজ্ঞ সম্পাকতি। ৭২টি অধ্যায়ে 
বিভক্ত এই গ্রন্থটির প্রথম ২৭টি অধ্যায় ভূমিকা হিসাবে ব্যবহৃত। নবম থেকে 
একাদশ অধ্যায়ে হওম যস্ত বা সোম যজ্ঞের কথা বশেষভাবে উল্লিখিত হয়েছে। 
২৮ থেকে ৫৪ অধ্যায় জরথনজ্্রীয় গাথাসমূহ, যেখানে বহু -দেবতাকে বর্জন করে 
একমাত্র বরুণকেই অহুর-মজদা) পরমেশবরের পর্যায়ে উন্নীত করা হয়েছে। অবশ্য 
অহুর-মজদাই জরথুস্ট্রীয় ধর্মে একমান্র সত্তা নন, তাঁর প্রাতদ্বন্দ্বী হচ্ছে আহির্মন 
যা অন্ধকার, পাপ ও অসনন্দরের প্রতীক। এই দুই দেবতার সংঘাত অনন্তকাল ধরে 


১। 3. Sen, Old Persian Inscriptions, 143-56. 
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চলছে। যশূনের ৫৫ থেকে ৭২ অধ্যায় অপরো-যশন বা পরবর্তী যশন নামে 
পারচিত যার বিষয়বস্তু হচ্ছে বাভিন্ন দেবতার উদ্দেশে বন্দনা । অবেচ্তার বিস্পরদ 
এংশাট ২২ট অধ্যায়ে বিভক্ত । এতে বরুণ (অহন্র-মজদা) ও সংশ্লিষ্ট সকল 
11তার নিকট প্রার্থনা বার্ণ ত হয়েছে। বিস্পরদ শব্দাটর অর্থ ‘সকল দেবতার প্রাত’ 
।11ধরতবো)। যশৎ সম্ভবত. আদ অবেস্তার প্রাচীনতম অংশ ছিল। এখানে 
“+ জরথব্ট্রীয় ঈরানীয় ধর্মের, বিশেষ করে সোম যজ্ঞের, কথা বলা হয়েছে। 
1হাডা এখানে ধর্মসিংক্রান্ত পাঁরভাষা, প্রার্থনামূলক কাঁবতা ও বারগাথা বার্ণত 
1:/08। বেন্দিদাদে সংগৃহীত হয়েছে প্রাচীন. ঈরানীয় আইন-কান্দনসমূহ । 
'গোণাপাদ্‌ শব্দটি বি-দয়েব-দাত '(সংস্কৃতঃ বি-দেব-হিত) শব্দের অপন্রংশ, অর্থ 
€%হ 'দৈবদের প্রাতিকূলে রাঁচত আইনসমূহ ।৯ 


৭। ধাণ্বেদে জগৎ ও জীবন সংক্রান্ত চিন্তাভাবনা 


আমরা পরে দেখব, খশ্বেদের দেবতারা যেমনই হোন আর যারাই হোন, মন্ব 
ও যাজ্ঞিক ক্রিয়াকলাপের দ্বারা মানুষের ইচ্ছানুযায়ী কাজ করতে তাঁদের বাধ্য করা 
গায়, এই বিশবাস খণ্বেদ সহ সমগ্র বৈদিক সাহত্যে প্রাতফাঁলত হয়েছে। যাগযজ্ঞ 
সম্পর্কে আমাদের .বহু ধারণাগত ভ্রান্ত আছে। বোদূক ধর্মের এই দিক্‌শডলৈ 
|নণ্দনীয় ও কুসংস্কারমূলক বলে ঘোষণা করা হয়েছে, এবং এর সবটাই বোঝার ভূল । 
বযয়টি আমরা পৃথক্‌ ভাবে আলোচনা করব। 

খগ্বেদে পাপপনুণ্য সংক্লান্ত িছন কিছু ধারণার পাঁরচয় পাওয়া যায়।২ বলা 
£য়েছে যে খতের অনুশাসন ভঙ্গ করলেই পাপের উৎপাত্ত হয়! খত বলতে 
পাণ্ডতেরা নিয়ম শাসিত প্রকৃতি বুঝেছেন, যাঁদও খ£টয়ে বিচার করলে দেখা যায় 
(যে তা হচ্ছে গোম্ঠীজীবনের নিয়মশৃঙ্খলা, যা আমরা পরে দেখব। বন্ধু প্রাতবেশী, 
সহকর্মী“, এমন ক অপ্পারাঁচত ব্যাক্তির প্রাতও অন্যায় করা পাপ।৩ মানুষের প্রাত 
এনুষের কয়েকাঁট অবশ্যপালনীয় কর্তব্য আছে, যেগীলর থেকে ব্চ্যতর নামই 
পাপ।৪ পরবর্তীকালে ভারতীয় চিন্তায় যে কর্মফলবাদের পাঁরচয় পাওয়া যায় 
খগ্বেদে তা অনুপাস্থিত। অসংকারারা নরকে যায় যা নীচু এবং অন্ধকার,৫ গভীর 
খাদের মত।৬ জন্মান্তরবাদের কোন উল্লেখ খগ্বেদে নেই। 

মৃত্যুর পর কি দশা হয় তা নয়ে খগ্বেদে কিছু পরস্পর বিরোধী কথা আছে। 
একাঁট মত, যা সর্বপ্রাচীন বলে মনে হয়, অন্যায় মৃত্যুর, পর দেহ পণ্টভূতে বিলীন 
হয়ে যায়।৭ দ্বিতীয় মতাঁট হচ্ছে, মৃত্যুর পর মানুষ যমলোকে যায় যেমই প্রথম 
গান যিনি মারা গিয়োছলেন) এবং যেখানে সুখে কাল কাটায়।৮ মৃত্যুর পর 


অবেস্তার সম্পাদনা করেন N. L. Westergard (1852- 54) এবং K. Geldner 
(1886. 96) |] ইংরেজী অনুবাদ : J. Darmesteter এবং H. Mills. 
২। ৮, ৮৬, ৬; ৮, ৮৮, ৫-৬ ইত্যাদি। 
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৬৪ ভারতীয় ধর্মের. ইতিহাস 


মানুষ সূর্যলোকেও যেতে পারে।১ দেবযান ও িতৃযানেরও কিছু পরোক্ষ উল্লেখ 
ঝগ্বেদে বর্তমান।২ পরবতাঁকালের ধারণায় মৃত মানুষের আত্মার যে পাঁরচয় 
পাওয়া যায়, খগ্বেদে সেরকম কোন ব্যাপার নেই, যাঁদও অনেকে গায়ের জোরে 
শ্লোকের অর্থ বিকৃত করে তা প্রমাণ করতে চান। 

ঝগ্বেদে দৌহক ও কারগরা শ্রমের সঙ্গে মানসিক শ্রমের কোন ভেদ করা 
হয়নি, এবং সর্বত্রই দৈহিক শ্রমের জয়গান করা হয়েছে। কারিগরী কলাকৌশলকে 
অনেক ক্ষেত্রেই মায়া বলে উল্লেখ করা হয়েছে, যাঁদও অনেক পাঁণ্ডতই এই সরল ও 
সোজা অর্থাট মানতে নারাজ, যাঁরা ওই শব্দটির মধ্যে বৈদান্তিক ধারণার উদ্ভব 
খোঁজেন একাঁট বিশেষ শ্লোকের৩ অর্থের বিকাতি ঘাঁটয়ে। যাঁরা এতদুর যেতে চান 
না তাঁরা মায়া বলতে আঁতলোঁকক ক্ষমতা বোঝেন। সে যাই হোক, কাঁরগরী 
কলাকৌশল খগ্বেদে কতটা প্রাধান্য লাভ করেছিল তা বুঝতে কোন অসুবিধাই হয় 
না, যখন আমরা দোখ যে বিশবসৃষ্টির সমগ্র ব্যাপারটাই কারগরী কৌশল [হিসাবেই 
দেখা হয়েছে, বলা হয়েছে, ক সেই কাঠ, ক সেই গাছ, যা থেকে তারা আকাশ 
ও পাঁথবী গড়ল 28 ৃ 

িশ্বস্ান্ট প্রসঙ্গে খগ্বেদের কারা যে সকল কথা বলেছেন তা থেকে দু'ধরনের 
বক্তব্য প্রকাশ পায়_একাঁট বস্তুবাদী বিশ্লেষণ, অপরটি ভাববাদ-অন্নসারী বক্তব্য, 
যাঁদও পুরোদস্তুর ভাববাদশী চেতনার উদ্ভব খশ্বেদের যুগে হয়ান। খগ্বেদের 
একস্থলে প্রশ্ন করা হয়েছে, প্রথম জাতককে কে দেখেছে, কোথা হতে জীবন ও 
গাঁথবীর উদ্ভব হয়েছে ?৫ এর উত্তর অবশ্য 'বাঁভন্ন স্থানে বিভিন্ন ভাবে দেওয়া 
হয়েছে। কোন কোন ক্ষেত্রে বলা হয়েছে যে সমস্ত কিছুরই উদ্ভব এক আদি বস্তু 
থেকে, এবং সেই আদি বস্তু, িশবসষ্টির আদ উপাদান জল ছাড়া ছুই নয়, যে 
কথা গ্রীক দার্শীনক থালেসও বলোছলেন। আদ উপাদান হিসাবে খগ্বেদে জলের 
ধারণা এত ব্যাপক যে সৃষ্টি সংক্রান্ত যে কোন প্রশ্নেই তা আনবার্ধভাবেই উপাঁস্থত 
হয়েছে । একস্থানে বলা হয়েছে আদিম জলরাশি থেকেই উৎপন্ন হয়েছিলেন হিরণ্য- 
করোছিলেন।৬ কিন্তু যে উপাদানসমূহ কারো হাতে বিশবচরাচরের রুপ পেল, 
সেগীল কোথা থেকে এসেছে, কি করে এসেছে, সে বিষয়ে খণ্বেদ নীরব। এক 
স্থলে বলা হয়েছে উত্তাপের থেকে খত ও সত্যের উদ্ভব, তারপর ধারাবাহিক ভাবে 
উৎপন্ন হয়েছে রানি, সমুদ্র ও সম্বংসর।৭ একস্থলে বলা হয়েছে অবস্তু হতে 
বস্তুর উৎপাত্ত৮ যা প্রাচীন ভাববাদী প্রেরণার বাহপ্প্রকাশ। খগ্বেদের বিখ্যাত 
পুরুষ সুক্তে৯ সমগ্র সৃষ্টির ব্যাপারটাকে একটা যজ্ঞ ক্রিয়ার পারপ্রেক্ষিতে দেখা 
হয়েছে, যেখানে আঁদ উপাদান হসাবে বিরাট সর্বব্যাপী পুরুষকে (সম্ভবত দৃশ্যমান 
জগতের প্রতীক) যজ্ঞে দেবতাগণ কর্তৃক খণ্ড িখণ্ড করার রূপকের মধ্যে দিয়ে 
সাঁষ্টর িবর্তনকে বোঝাবার একটা প্রয়াস করা হয়েছে, যদিও সমগ্র অধ্যায় বা 
সক্তাটর প্রকৃত তাৎপর্য বোঝা অস্ম্ভব। সার্মাগ্রক ভাবে বিশ্বসযত্টর রহস্য সম্পর্কে 


১ ১, ইঃ ৫; ১০, ১০৭, ২! 


২ ১০, ১৫, ২; ১০, ৮৮, ১৫। ৬1 ১০, ১২১। 
৩1 ১০, ৫৪5 ২। : ৭। ১০, ১৯০৷ 
81 ১০,৩১, ৭। ৮1 ১০, ৭২, ২7 


6 ১, ১৬৪, 8। ৯ ১০, ৯০। 


বৈদিক যুগের ধর্ম ৬৫ 


খগ্বেদের যুগের ধারণা কি ছিল তা জানা যায় 'বখ্যাত নাসদীয় সৃক্ত থেকে১ যার 
অংশবিশেয নিম্নে উদ্ধত করাছি রমেশচন্দ্র দত্তের তর্জ' মা থেকে। 


তৎকালে যাহা নাই, তাহাও ছিল না, যাহা আছে তাহাও ছিল না। পাঁথবাঁও 
1৫ *।, আঁত দুরাবস্তার আকাশও ছল না। আবরণ করে এমন ক ছিল? 
(শেখায় কাহার স্থান ছিল? দুর্গম ও গম্ভীর জল কি তখন ছিল? তখন মৃত্যুও 
৬৭ না, অমরত্বও ছিল না, রাত্রি ও দিনের প্রভেদ ছিল না। কেবল সেই একমান্র 
নস বায়ঃর সহকারিতা ব্যাতরেকে আত্মামান্র অবলম্বনে নিশরাস প্রশ্বাস যুক্ত হইয়া 
বিত ছিলেন। তানি ব্যতীত আর কিছুই ছিল না। সর্বপ্রথমে অন্ধকারের দ্বারা 
অন্ধকার আবৃত ছিল। সমস্তই চিহ্ন বাঁজত ও চতুঁ্দিক জলময় ছিল। আঁবদ্যমান' 
বস্তু দ্বারা সেই সর্বব্যাপী আচ্ছন্ন ছিলেন। তপস্যার প্রভাবে সেই এক বস্তু 
জল্মিলেন। সর্বপ্রথমে মনের উপর কামের আবিভবি হইল। তাহা হইতে সর্বপ্রথম 
উৎপান্ত কারণ নির্গত হইল। ব্দ্ধিমান্গণ বদ্ধ দ্বারা আপন হৃদয়ে পর্যালোচনা- 
পূর্বক আবিদ্যমান বস্তুতে বিদ্যমান বস্তুর উৎপাত্ত স্থান নিরূপণ কারলেন। 
রেতোধা পুরুষেরা উদ্ভব হইলেন। মাঁহমাসকল উদ্ভব হইলেন। উহাঁদগের রাশম 
দুই পার্শ্বে ও নিম্নের দিকে এবং উধর্ব দিকে রাহলেন। কেই বা প্রকৃত জানে? 
কেই বা বর্ণনা কারবেঃ কোথা হইতে জাল্মল? কোথা হইতে. নানা সৃষ্ট হইল? 
দেবতারা এই সমস্ত নানা সৃন্টির পর হইয়াছেন। কোথা হইতে যে হইল, তাহা 
কেই বা জানে? এই নানা সৃষ্ট যে কোথা হইতে হইল, কেহ সৃষ্টি কারয়াছেন 
{ক করেন নাই, তাহা তিনিই জানেন, যান ইহার প্রভুস্বরূপ পরমধামে আছেন। 
অথবা তিনিও না জানতে পারেন।২ 


৮। পরবতর্ঁ সংহিতা ও ব্রাহ্মণ গ্রস্থসমহে প্রতিফলিত ধর্মীব*বাস 


পরবর্তী সধাহতা ও ব্রাহ্মণগ্রল্থসম্‌হে যে সকল ধর্মীব*বাস প্রাতফাঁলত হয়েছে 
সেগদালর সঙ্গে খগ্বেদে বার্ণত ধর্মব্যবস্থার গুণগত পার্থক্য লক্ষ্য করা যায়। 
অথর্ববেদের অনেকটা অংশই জুড়ে আছে জাদনাবশবাস। ভিপ্টারানংস লিখেছেন 2 


Many ‘of these magic songs, like the magic rites pertaining 
to them, belonging to a sphere of conceptions which spread 
over the whole earth, even recur with the most surprising simi- 
larity in the most varying peoples of all countries. Among the 
Indians of North America, among. the Negro races of Africa, 
among Malayas and Mongols, among the ancient Greeks and 
Romans, and frequently still among the peasantry of the present 
day Europe, we find again exactly the same views, the same 
strange leaps of thought in the magic songs and magic rites, as 
have come down to us in the Atharvaveda of ancient India. 


১। ১০, ১২৯। ; ৰ 
২। সাম্ট সংক্রান্ত ভারতীয় মতবাদসমূহের জন্য দ্রম্টব্য মত্রাচত History ০f 
Indian Cosmogonical Ideas (1971) | 


৫ 


৬৬ ভারতীয় ধর্মের ইতিহাস 


There are then numerous verses in the Atharvaveda, which 
according to their character and often also their contents, differ 
just as little from the magic formulas of the American-Indian 
medicine-men and Tartar Shamans as from the Merseburg magic 
maxims, which belongs to the sparse remains of the oldest 
German poetry. ১ 


অথৰ্ববেদ যেমন জাদুবশ্বাসে পাঁরপূর্ণ, অপরাপর সংাহতা ও ব্রাহ্মণগ্রল্থগহীলি 
তেমান জাদ্যাব*বাস থেকে উপজাত যাগযজ্ঞ ও ক্রিয়াকলাপ 'দয়ে পারপূর্ণ। ব্রাহ্মাণ- 
গ্রল্থগুিতে বিরাট 'বরাট ব্যয়সাধ্য যজ্ঞের কথা আছে যেগীলকে বলা হয় শ্রৌতযজ্ঞ, 
যেমন অশ্বমেধ, রাজসূয়, বাজপেয় প্রভাঁতি। চার শ্রেণীতে বিভক্ত একট পুরোহিত 
বাঁহনী এই সকল যজ্ঞ পাঁরচালনা করেন যাঁরা হচ্ছেন হোতৃ, উদ্গাতৃ, ব্রহ্মা ও 
অধবর্য। এইসব যাগযজ্ঞের ব্যাপারে পাণ্ডিতেরা কয়েকাট সরল ধারণা পোষণ করেন। 
অথব্ববেদের জাদীব*্বাসমূলক মন্মতন্ত্ ইত্যাদির ব্যাপারে তাঁদের বক্তব্য হল যে 
এগ্যাল তথাকথিত অসভ্য অনার্ধদের জানস যা বেদে ঢুকে গেছে, আর যজ্বেদ 
ও ব্রাহ্মণগ্রন্থসমূহের যাগযজ্ঞের ব্যাপারে ত তাঁদের মত হল যে এগীল অধঃপাঁতত 
প্রোহিততন্ত্ের জবরদাঁদ্ত। বটকৃষ্ণ ঘোষ লিখেছেনঃ 


It is clear that the intellect and mentality revealed by the 
extensive Brahmana texts was the monopoly of the cabalistic 
Priests of the later Vedic age, and not a characteristic of the 
enlightened sections of the peoples. As literature, the Brahmanas, 
digressive portions apart, may prove to be of interest only to 
the students’ of abnormal psychology. At the risk of a little 
exaggeration it may perhaps be maintained that all that is 
noble and beautiful in Hinduism was foreshadowed already by 
the Rgveda and all that is filthy and repulsive in it, by the 
Brahmanas.২ 


. এটি শুধু বটকৃষ্ণ ঘোষের নিজস্ব মত নয়, বৈদিক সাহত্য নিয়ে যাঁরা কাজকর্ম 
করেছেন প্রায় সকল মহামহোপাধ্যায়েরই এই ধারণা । অথচ, উপানষদ্‌, যাতেও 
বাগবজ্ঞ ক্রিয়াকলাপ! বড় কম নেই, তাঁদের মতে প্রাচীন ভারতীয় চিন্তার সুবর্ণ ময় 
ফসল। আমরা পরে দেখব যাগষজ্ঞ ক্রিয়াকলাপ সম্পার্ত আধুনিক ধারণাগুলি 
আঁতসরলীকরণ দোষে দুন্ট। 


এরপর অপরাপর বিষয়ে আসা যাক্‌। অখর্ববেদে ইন্দ্র, আগ্ন প্রমূখ ঝগ্বেদের 
দৈত্যবধকারী। তাঁদের পছনকার প্রাকীতক 'ভীত্ত একেবারে লুপ্ত হয়েছে'। 
অথব্বেদে কিছু নূতন দেবতার আবিভর্বি দেখা যায় যাঁদের চাঁরত্রে একেশবরবাদশ 
"প্রবণতা রয়েছে। ' এদের মধ্যে সর্বাগ্রে উল্লেখযোগ্য প্রজাপাঁতি, যান বিশ্বচরাচরের 


~~ ১ M. Winternitz, History of Indian Literature (1927), 1 128. 
ই B. K. Ghosh in The Vedic Age (1971 rep), 422. 


বৈদিক, যুগের ধর্ম. ৬৭ 


পষ্টা এবং রক্ষাকর্তা হিসাবে কাঁজপত। রুদ্র-ীশবও অথর্ববেদে নূতন আমদানণ, 
যান খগ্বেদের রুদ্রের থেকে পৃথক্‌, এবং যাঁর কল্পনা পরবতা্কালের খ্বেতা*্বতর 
উপাঁনষদের হশিবকজ্পনার সূচনা করে। একটি সৃক্তে পৃথিবাঁদেবা বান্দত হয়েছেন,১ 
অপর একাট সুক্তে সর্বশীক্তমান এবং সর্বজ্ঞ ঈশ্বরের ধারণার আভাস আছে।২ 
সৃষ্টির প্রথম কারণ [হসাবে অথর্ববেদের বাভিন্ন হ্থানে কাল, প্রাণ৪. ও কামের৫ 
ধারণা পাওয়া যায়। রোহত স্ক্তসমূহে৬ সূর্যকেই সৃষ্টির মুল কারণ বলা 
হয়েছে। সৃষ্টির মূল কারণ হিসাবে বন্ধের ধারণাও অথর্ববেদে উপচ্থিত।৭ 

ব্রাহ্মণ গ্রন্থসমূহেও খগ্বেদের দেবতাদের চাঁরত্রের পাঁরবর্তন এবং অনেক ক্ষেত্রে 
অবল্দীপ্তও লক্ষ্য করা যায়। নূতন দেবতাদের মধ্যে প্রজাপাঁত ও রুদ্রের প্রাধান্য 
দেখা যায়। প্রজাপাঁত শুধ; স্রষ্টাই নন, তিনি যজ্জেরও প্রতীক, মর্তযলোকের রাজার 
চাঁরত্রের কিছুটা প্রাতচ্ছবি। রুদ্রের এখানে একাঁট নূতন পরিচয় পাওয়া যায়। 
তিনি ভূতপাঁত হিসাবে প্রজাপাঁতকে শাস্তি দয়োছলেন নিজ কন্যার সঙ্গে উপগত 
হবার অপরাধে । তান কষ্ণবর্ণ পাঁরচ্ছেদে নিজেকে আবৃত করে যজ্ঞস্থলে আসেন 
ও যজ্ঞে নিহত পশুকে দাবি করেন। ব্রাহ্মণ গ্রন্থসমূহে িফ?ও যথেষ্ট প্রাধান্য 
অর্জন করেছেন। তাঁকেও যজ্ঞের সঙ্গে সমীকরণ করা -হয়েছে। একেশ্বরবাদশী 
প্রবণতা ব্রাহ্মণ সাহত্যে লক্ষ্য করা যায়। ব্রহ্ম শব্দাটও এখানে একাট 'বাশিষ্ট 
দার্শানক অর্থে প্রযুক্ত হয়েছে। এই শব্দাট ঝণ্বেদে মন্দ, প্রার্থনা, যাদ্‌; কৌশল, 
পুরোহিত প্রভৃতির প্রসঙ্গে উল্লিখিত হয়েছে। ব্রাহ্মণ গ্রন্থসফূহে এই শব্দাটর দ্বারা 
বুঝয়েছে সংষ্টমূলক আদর্শ, অস্তিত্বের মূল কারণ। স্বৃষ্ট সংক্রান্ত অনেক 
কাহিনীই ব্রাহ্মণ সাহত্যে পাওয়া যায় যেগীল আপাত. অবোধ্য যজ্ঞমমলক পাঁরভাষায় 
ভরপুর। অধিকাংশ ক্ষেতে প্রজাপাত স্বয়ং সৃষ্টিকর্তা যিনি তপ ও আত্মনিগ্রহের 
মধ্য দিয়ে জগৎ সৃষ্টি করেছেন। কোন কোন ক্ষেত্রে আবার একথাও বলা হয়েছে 
যে প্রজাপাঁতও সৃষ্ট জব যান আঁদম জলরাশি থেকে অথবা -রহ্ম থেকে অথবা 
আঁবদ্যমান সত্তা থেকে উৎপন্ন হয়েছেন। অস্তিত্বের মূলে আছে কাম যা সকল 
সৃষ্টির পছনকার চালিকা শাক্ত। উপনিষদের ব্রন্মতত্তের িকছ; পৃবাভাস ব্রাহ্মণ 
গ্রল্থগীলতেও পাওয়া যায়। 

ব্রাহ্মণ সাহত্যে মৃত্যু ও পরলোক. সংক্রান্ত চস্তাসমূহের নানা দিক, পরবর্তী 
কালের কর্মফলবাদ ও জন্মান্তর তত্তের সূচনা করে। এখানে বলা হয়েছে কর্তব্য 
পালনই পণ্য, যার ফলাফল মত্যুর পর ভোগ করা যায়। কর্তব্গাঁল 'নাদর্ট'। 
দেবখণ, পত্ৰধণ প্রভাত কতকগদাল খণ নিয়েই মানুষ জন্মায়, যা জাীবনভোর 
পাঁরশোধ করতে হবে দেবপ্‌জা, বেদপাঠ, শ্রাদ্ধ, আঁতাঁথ-সংকার প্রভাত দৈনান্দন 
কর্তর্য পালন করে। এর ফল স্বর্গ, যেখানে মানুষ যাবা করবে মরুৎগণের ঘাড়ে 
চেপে, এবং তাদের প্রদত্ত শীতল বাতাসে নুতন দেহ লাভ করে 1পতৃগণের সঙ্গে 
সে সাক্ষাৎ করবে এবং ঘমলোকের পাকাপাঁক বাসিন্দা হবে। তার বংশধরেরা তার 
উদ্দেশ্যে যে শ্রাদ্ধ করবে যমলোকে তাতেই তার পাষ্ট ঘটবে। অথর্ববেদ ও ব্রাহ্মণ 
গ্রল্থসমূহে নরকেরও বর্ণনা আছে। দেবযান ও িতৃষানের ধারণাও ব্রাহ্মণ সাহত্যে 
বর্তমান। জল্মান্তর ও কর্মফলবাদের. কিছুটা ইঙ্গিত পাওয়া যায়, যখন বলা হয় 
যে মৃত্যুর যন্ত্রণা ঞ্জানুষকে শুধু একবারই ভোগ করতে হয় না, বারবার 'বাভন্ন 
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৬৮ ভারতীয় ধর্মের হীতিহাস 


জন্মে ভোগ করতে হয়। শতপথ ব্রাহ্মণে১ বলা হয়েছে যে, এই জগতে মানুষ ফে 
খাদ্য গ্রহণ করবে প্রাতদানে সেই খাদ্য তাকে গ্রহণ করবে অন্য জগতে। এর মধ্যে 
কর্মফল তত্বের পরোক্ষ ইঙ্গিত আছে। 

ভারতীয় পরলোক তত্ত্বের বিবর্তনের কাঠামোটা নিম্নরূপঃ খাগ্বেদে একাঁট' 
স্বর্গের ধারণা আছে, মৃতের 'বাভক্ন' গাঁতপথ এবং 'বাঁভন্ন লোক-এর (দেবলোক, 
িতভলোক, যমলোক প্রভৃতির) অস্পষ্ট ধারণা আছে যেগুলির সঙ্গে মানুষের 
ব্যাক্তগত জীবনের পাপ পশ্যকে যোগ করার প্রচেষ্টা হয়েছে। এই বিষয়গঁল 
অনেক সুস্পষ্ট হয়েছে পরব সংহত ও ব্রাহ্গণগ্রল্থগনীলতে, যেখানে ওই সকল 
ধারণার সঙ্গে বাড়াঁত যুক্ত হয়েছে একটি অস্পষ্ট জন্মান্তর ও কর্মফলের ধারণা, 
যার ভিত্তি কৃষি নির্ভর জীবনচ্া, যেমন বপন করবে তেমন ফসল তুলবে। ব্রাহ্মণ: 
সাহত্যের বর্ণনা থেকে একই মানুষের জীবনে পরপর জন্ম মৃত্যুর ইঙ্গিত পাওয়া 
যায়, যা থেকে পরবতাঁকালে সংসারচক্রের ধারণার উদ্ভব হয়েছে। এরই তাত্বিক 
পাঁরণাঁত মোক্ষের ধারণা, যা হচ্ছে বার বার জন্ম মৃত্যুর দায় থেকে পাকাপাকি 
মীক্তলাভ, এই আবর্ত থেকে বরাবরের মুক্ত, যা পরবতরঁকালে অধিকাংশ ভারতীয় 
চিন্তাধারাকে প্রভাঁবত করেছে। 


৯। যজ্ঞ কথা 


বোদিক ধর্মের 'সবচেয়ে উল্লেখযোগ্য বৈশিষ্ট্য হল যজ্ঞ । খম্বেদে মোটামুটি: 
দু'ধরনের যজ্ঞের পরিচয় পাওয়া যায়_ ব্যাক্তিগত ও সমাম্টগত। ব্যক্তিগত যজ্ঞ- 
55518855558 
সামগ্রণী, আধকাংশ ক্ষেত্রেই ঘৃত, আহ্নীত. দেন। সমণ্টিগত যজ্ঞ একটা বৃহৎ 
ব্যাপার' অনেক- ক্ষেত্রে যা সোমযাগ নামেও পাঁরাচত, যেখানে জমান বা মূল 
যজ্কারীকে . বেশ কিছ ব্যয় করতে হয়, বহু লোক অংশগ্রহণ করে, পেশাদার 
পুরোহিতেরা দক্ষিণার বিনিময়ে নিদিষ্ট অনষ্ঠানগহাল সম্পন্ন করে, এবং সমারোহ 
করে লোক খাওয়ানো হয়, এই উদ্দেশ্যে অনেক পশহবাঁল দেওয়া হয়, সোমরস ও 
সুরার প্লাবন ঘটে অবশ্য এরকম এলাহী কাণ্ডের পরিচয় খগ্বেদে ততটা পাওয়া 
যায় না, যতটা পাওয়া যায় পরব সংহিতা ও ব্রাহ্মণ গ্রন্থগুলর যুগে। খগ্বেদের 
সমাম্টগত যজ্ঞের ব্যাপারটা আরও একট; সরল, কেন না তখন সামাজিক ভেদাভেদ 
গড়ে উঠলেও তা খুব তীর হয়নি। একটা দ্টান্ত দেওয়া যাক। খগ্বেদের দুটি 
সূক্তে২ই অ*বমেধের উল্লেখ আছে যার সঙ্গে পরবর্তী কালের বিরাট ও পল্লাবত 
অ*বমেধের কোন সম্পর্ক নেই। এখানে বলা হয়েছে কেন এবং কি করে অ*বাটকে 
নিহত করতে হবে। প্রথমে অশবাঁটকে আদিত্য, দ্রিত ও যমের সঙ্গে আভন্ন ঘোষণা 
করা হয় এবং আশা প্রকাশ করা হয় যে ভাঁক্ষত হবার পর অশ্বাঁট সোজা স্বর্গে 
ষাবে। তারপর অশ্বাঁটকে . স্বর. দ্বারা আভধিক্ত করা হয় এবং তার চাঁরাদকে 
একটি জৰলস্ত মশাল তিনবার ঘোরানো হয়। তারপর অশ্বাঁটকে টুকরো টুকরো 
করে কাটা হয়, তার পাঁজরের হাড়গীলকে পৃথক: করা হয়ঞ্চ উখা নামক একাঁট 
পাত্রে সেই মাংস রান্না করা হয়। তার একাঁট টুকরো আঁগ্রতে আহত দেওয়া হয়” 
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বৈদিক যুগের ধর্ম ৬৯ 


এবং তারপর সকলে মিলে উচ্চকণ্ঠে আঘ:, যাজ্যা, বষটাকারা ধৰাঁন সহযোগে তা 
৬ক্ষণ করে। 

উপাঁর-উক্ত অনুষ্ঠানটি থেকে এটুকু বোঝা যায় যে খগ্বেদের পশুপালক 
মানুষদের একাঁট শিকারজীবশী অতাঁত ছিল, যে যুগের আচার-অনুষ্ঠানগীল 
পশ পালক পর্যায়ের নূতন ধর্ম ব্যবস্থার মধ্যে এসেও তারা ছাড়তে পারোন। 
আমরা আগেই বলোছি, 'শিকারজীবা মানুষদের ধর্ম বিশ্বাসের মধ্যে ভক্ষ্য পশ-গ্ীলর 
ভুমিকা থাকে। নিহত পশ্দগীলর উপর এক ধরনের পবিত্রতা আরোপ করা হয়, 
তারপর সকলের নানা প্রকার ধ্বান ও নৃত্যের মাধ্যমে তাকে ভক্ষণ করা হয়। 
খগ্বেদের উপার-উক্ত অশ্বমেধ একাট Collective eating ritual, আর এই 
জাতীয় অনুজ্ঠানগনুলিই বাঁলদান-প্রথার মূল প্রেরণা। খগ্বেদের দেরকল্পনায় 
প্রাক্কীতক শাক্তসমূহ বিরাজ করলেও তাদের সম্পার্কত অনুষ্ঠানগ্দালর ক্ষেত্রে তাদের 
িকারজীবগ পর্যায়ের এ্রীতহ্য অথাৎ বাঁলদান প্রথা তারা পাঁরত্যাগ করোন। বরং 
পরবতী কালে ষজ্জ-প্রথা আরও জটিল ও পল্লবিত হয়ে ওঠায় বাঁলদানেরও ব্যাপকতা 
আরও বেড়োছিল। পরবর্তী কালে যজ্ঞপ্রথা সুবিধাভোগী শ্রেণীর করতলগত হলেও, 
এবং তা ব্যয়সাধ্য ব্যাপার হলেও, যজমানকে পুরাতন সমাঁন্টবাদী এীতহ্যের উপর 
[নর্ভর করতে হত, সেখানে বহ: মানুষের সমাগম ঘটানো হত এবং তাদের ভক্ষ্য ও 
পেয় দ্বারা সন্তুষ্ট করা হত। এক অশ্বমেধ যন্ঞেই এই উদ্দেশ্যে প্রায় হাজারখানেক 
পশন্বাল দেওয়া হত। এই একত্র পান ভোজন নিঃসন্দেহে অতাঁত যুগের সমবেত 
জীবনযাত্রার স্মারক। যা এককালে ছিল দৈনান্দন ব্যাপার, পরবর্তী যুগে সেই 
জশীবনচর্যা, .দণচার দিনের জন্য হলেও, অনুষ্ঠানের অঙ্গ সারে বিবেচিত হত। 
এ যুগের এঁতহাসিকদের চোখে সে যুগের যজ্ঞকার্যে ব্যাপক পশন্হত্যার ব্যাপারটা 
ভাল লাগোনি। তাঁরা একালের দ্যাম্টভঙ্গীর দ্বারা চালত হয়েছেন যে কারণে 
পশুবালির আসল উদ্দেশ্যটাই তাঁদের নজর এড়িয়ে গেছে। পশ্,বাঁলর নিষ্ঠুরতার 
'দিকটাই তাঁদের চোখে পড়েছে, যেটাকে তাঁরা ধের গ্লানি ও পুরোহতদের বদমায়েশশ 
বলে ঘোষণা করেছেন, শুধু এটনুকু খেয়াল করেনান যজ্ঞে সমাগত ব্যাক্তদের কিছু 
খেতে দিতে হবে, আর তার জন্যই পশদবাঁলর প্রয়োজন। যত বড় যজ্ঞ, যত বোশি 
লোক, তত বেশ পশুবাঁল দরকার। আজকের 'দনে সমাম্টগত ভোজন উঠে গেলেও 
দুগা্পূজা, ঈদ বা বড়াঁদন উপলক্ষে পারবার-পাঁরজন-বন্ধ-বান্ধবসহ ভোজনের জন্য 
বে আন্দাজ পশ.বধ করা হয় তার তুলনায় বৌদক যুগের হজ্ঞে নিহত পশুর সংখ্যা 
আঁকাণ্চিংকর। | 

বোদক যজ্ঞ আদিতে জাদ অনুষ্ঠানই ছল, যা সম্পাঁদত হত সমবেতভাবে।. 
জাদ,-অন্যষ্ঠানের মূল কথা হচ্ছে, আমরা যা আগেই বলেছ, নানা ধরনের' কাম্পাঁনক 
অনুষ্ঠানের সাহায্যে প্রকাতিকে সরাসার বশ করার প্রচেষ্টা_বাস্তব কলাকৌশলের 
অসম্পূর্ণতার পরিপৃরক -কান্পনিক কলাকৌশল । একমাত্র আদম যৌথ জাঁবনের 
পটভূঁমিতেই জাদুর. আসল তাৎপর্য বুঝতে পারা যায়। আদম জাদীব*বাসের 
সঙ্গে বোদক যজ্ঞের মূলসূর্রগ্ীলর সাদশ্য এত বোঁশ যে 'দ্বিতীয়াটর ক্ষেত্রে প্রথমাঁটর 
প্রভাব কোন দায়িত্বশীল বেদাঁবদ্‌ই অস্বীকার করেন ন! অবশ্য যজ্ঞের আঁদরুপ 

র*রুপ এক নয়। "ভণ্টারনিংস বলেছেনঃ 


The majority of the sacrificial ceremonies, as also the 
Yajus formula do not aim at ‘worshipping’ the gods but at 
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influencing them, at compelling them to fulfil the wishes of 
the sacrificer.১ 


কারি হা তার করছ বাজে লহ পাচ জা 
বিশ্বাসের সুঁনাবিড় সম্পর্ক বিদ্যমান 


In the vast majority or these cases the nature of the ritual 
can be solved at once by the application of the concept of 
sympathetic magic, and this is one of the most obvious ‘and 
undeniable facts in the whole of the Vedic sacrifice: it is from 
the beginning to end full of magic elements. 


আমরা আগেই উল্লেখ করোছি যে বাস্তব কলাকৌশলের অসম্পূর্ণ তার পাঁরপ্‌রক 
কাল্পানক কলাকৌশল '{হসাবে আঁদম যুগের জাদ;ঁবশ্বাস একটা অর্থনৈতিক 
প্রয়োজন সিদ্ধ করত। যেহেতু সেই সুপ্রাচীন যুগে উৎপাদনের হাতিয়ার ছিল 
নগণ্য ও অপযপ্তি, সমবেত জাদ -অন;ষ্ঠান থেকে পাওয়া উদ্দীপনার মূল হাতিয়ার 
হিসাবে বড় কম ছল না। প্রাতাঁট জাদু-অনুষ্ঠানই প্রতাক্ষ বা পরোক্ষভাবে 
খাদ্যসংগ্রহ বা খাদ্য উৎপাদনের সঙ্গে সম্পার্কত। স্যার জেমস ফেজারের মত পাঁণ্ডত- 
কুলশ্রেষ্ঠের চোখেও এই সহজ ব্যাপারটা ধরা পড়োন। বৈদিক যজ্ঞেরও মূল প্রেরণা 
ওই খাদ্য। বৈদিক সাহিত্যের সাক্ষ্য থেকে জানা ষায়'ষে প্রাচীনতর যজ্ঞসমূহ সন্র 
নামে আঁভাহত হত। এইরকম একটি সত্রের নাম মহাব্রত যার অর্থ অন্ন।৩ একটি 
প্রাচীন বৈদিক যজ্ঞের নাম বাজপেয় যার অর্থ খাদ্য ও পানীয়'। যদিও পরবর্তী- 
কালে এই যন্ত্রের উদ্দেশ্যের বদল হয়োছল, তথাপি কীথ হথার্থভাবেই ধরতে 
পেরেছিলেন যে পূর্বে এটি একটি কাঁষসংক্রান্ত অনূম্ঠান 'ছিল1৪ 

ধজ্ঞকার্ষের সবচেয়ে প্রয়োজনীয় অংশ হচ্ছে সঙ্গীত বা সামগান, যা পাঁচ ভাগে 
িভক্ত--হিংকার, প্রস্তাব, উদ্‌গীথ, প্রাতহার ও নিধন। শুধু সঙ্গীতই নয়, যজ্ঞের 
ক্ষেত্রে নৃত্য ও আঁভনয়ের (কোন ঘটনা বা কাঁহনীর অনুকরণ, জাদুব*বাসের যা 
অন্যতম পদ্ধাত) বিশেষ ভূমিকা ছিল। বলা যেতে পারে যে সঙ্গীত, নৃত্য এবং 
অভিনয়, একই 1শক্পকলার 'বাভন্ন আঁভব্যক্তি, যা কোন অবসর বিনোদনের 
শিল্পকলা নয়, জীবনযাত্রার একটি প্রয়োজনীয় অঙ্গ, জীবনসংগ্রামের একটি মূল্যবান 
হাঁতিয়ার। কাজের তাল থেকেই মানুষের ভাষায় ছন্দের জন্ম হয়েছে, তা থেকে 
সঙ্গীত ও নৃত্য; নৃত্য থেকেই চিন্র, অর্থাৎ অগ্কন ও ভাস্কর্য, যা প্রাচীন িক্প- 
শাস্বকারেরা সাঠকভাবে বলেছেন। শ্রমের সঙ্গে সঙ্গীত ও নৃত্যের এই সম্পর্কীটকে 
আজও খ$জে পাওয়া যায় ধান কাটার গানের মধ্যে, ছাদ পেটাবার গানের মধ্যে, 
নৌকা বাওয়ার গানের মধ্যে, ভাঁর জিনস বহন করার গানের মধ্যে, যেখানে স্বয়ং 


১) M. Winternitz, ofp. cit. I. 181. 

২1 A. B. Keith Religion and Philosophy of the Veda (HOS, 21, 1225) 
258-59. 

৩! শতপথ ব্ৰাহ্মণ 8, ৬, 8, প্ড্য মহাৰাহ্মণ 8, ১০, ২; P. V. Kane, 
History of Dharmasastra 0987)২ মাতা 1243. 

৪1 A. B. Keith, The Veda of the Black Yajus School (1914), ০০০৫ 


বৈদিক যুগের ধর্ম ৭১ 


দলের সদরি সঙ্গীতের দায়িত্ব নেয়। পরবতাঁকালের কা ভাষ্যসমূহে বলা হয়েছে 
যে বৈদিক সরাঁহতার প্রাতিটি মন্দ্েরই' কোন না কোন যজ্ঞে প্রয়োগ বা 'বানিয়োগ 
ছিল। সামগান সম্পর্কে একাটি বিশেষ গুরত্বপূর্ণ শাস্ত্রীয় নির্দেশ হল ওই গান 
গাইবার সময় পুরোহিতদের নার্দস্ট ভঙ্গীতে হাত ও আঙ্গুল নাড়াতে হবে এবং 
{বাভিন্ন ছন্দের সঙ্গে সঙ্গাত, রেখে নানাপ্রকার অঙ্গভঙ্গী করতে হবে। আমরা আগেই 
বলেছ যে আঁদম সমাজে গান বলতে আধুনিক অর্থে বিশহুদ্ধ কণ্ঠসঙ্জীত বোঝায় 
না, তার সঙ্গে নৃত্য ও অভিনয়ের ঘানষ্ঠ সম্পর্ক চোখে পড়ে। এ থেকে এই 
সিদ্ধান্তে অনায়াসেই আসা যায় যে খগ্বেদের অন্তর্গত এই সামগানগাঁলর মধ্যে 
আদিম যুগের জাদ; ব*বাসসমূহের নিদর্শন টিকে আছে। 

অভিনয় ও নাটকের মূলও জাদুবিশ্বাসের মধ্যে, যার আঁদ উদ্দেশ্য অনুরণ- 
মূলক ক্রিয়াকলাপের দ্বারা প্রকাঁতকে নিজের ইচ্ছানুবতর্ঁ করা। খগ্বেদের বহ-স্থলে 
সংলাপমূলক সুক্ত আছে।১ এই জাতীয় প্রাচীন সংলাপসমূহ আদি ভারতীয় 
নাটকের দর্শন, বিভিন্ন যজ্ঞে বা আচার অনুষ্ঠানে যেগলর আবৃত্তি বা অভিনয় 
বাধ্যতামূলক ছিল। উর্বশী ও পুরূরবার সংলাপ থেকে জানা যায় যে স-প্রাচীন- 
কালে পুরুরবাকে কোন যজ্ঞে বাঁল দেওয়া হয়োছিল, যে ঘটনার অঁভনয় পরবর্তী 
কালের বাঁলদানমূলক ষক্ঞসমৃহের বাঁধ হয়ে দাঁড়িয়োছল। অশ্বমেধ যজ্ঞে পুরোহত 
ও রাজমাঁহষীদের মধ্যে একাঁট বিশেষ ধরনের সংলাপ 1বানময় অত্যাবশ্যক [ছল। 
ওই সংলাপগ্ীল থেকে একটি অধিকতর পদরাতন যুগের রীতি খুজে পাওয়া যায়, 
যে রীতি অনুযায়ী মাহষীর সঙ্গে একটি আনহষ্ঠাঁনক যৌনসংসর্গের পরে 
পুরোহতকে নিহত হতে হত। পরবর্তীকালে এই প্রথা উঠে গিয়োছল, এবং 
পুরোহতের স্থলে বাল দেওয়া হত একটি অ*বকে, যার সঙ্গে মালত হবার ভান 
মাঁহষীকে করতে হত আর তখনই পুরাতন আমলের ঘটনাঁটর অনুকরণ বা আভনয় 
করা হত। অনুরূপভাবে রাজসূয় যজ্ঞে শুনঃশেপের কাহিনীর 'আঁভনয় করা হত। 

অবশ্য একথা একশোবার স্বীকার করতে হবে যে যজ্ঞের আদরূপ ও পলাবত 
রূপ এক নয়। খন্বেদোত্তর যুগে যজ্ঞ অনুষ্ঠানসমূহ' অত্যন্ত জাটল রূপ ধারণ 
করোছিল, এমন কি সেগুলির আদ উদ্দেশ্যও বিপরীতে পর্যবাঁসত হয়োছিল। 
পরবরতাঁ সধাহতা ও ব্রাহ্মণ গ্রন্থগদালর যুগে একট পুরোদস্তুর পুরোহততল্মের 
সাঁম্ট হয়েছিল, এবং চার শ্রেণীর পুরোহিতের কথা আমরা আগেই উল্লেখ করেছি। 
সত্র সাঁহত্যের যুগে একটা সাধারণ ধরনের যন্ঞেই সতেরজন পুরোহিতের প্রয়োজন 
হত। শ্রোতসূত্রসমূহে আমরা হোতা, উদ্গাতা, ব্রহ্মা ও অধবর্ধ ছাড়াও পোতৃ, 
নেম্ট্‌, অগ্নীধ, উপবক্ত, প্রশাস্তৃ, প্রাতহোতৃ প্রভূত নানা ধরনের পুরোহিতের 
সাক্ষাৎ .পাই। রাজসুয় বা অশ্বমেধের মত বৃহৎ যজ্ঞ ছাড়াও আরও নানা ধরনের 
ছোট বড় যন্তের চলন ছিল, যেগ্বাীলর কোন কোনাটর অতাঁত সন্ধান করলে পাওয়া 
যায়। যেমন ইন্টি' ধরনের যন্দ্রগাঁল প্রাচীনতর যুগের অমাবস্যা-পার্ণিমার অননম্ঠান- 
সমূহের পল্লবিত রূপ, যেগ্ীলতে আঁগ্ন ও সোমের উদ্দেশ্যে পশুবাঁল দেওয়া হত। 
সোমকে কেন্দ্র করে গড়ে ওঠা প্রাচীন অনন্ষ্ঠানগ্ুলি থেকে পরবতাঁকালের বাঁলদান- 
মূলক বহু যজ্ঞের উদ্ভব হয়েছিল, যেগযাীলর মধ্যে আগ্রম্টোম প্রধান। এগ্যাল 
ছাড়াও গৃহ্য বা ঘরোয়া যজ্ঞের প্রচলন ছল। পূবোল্লীখত শ্রোত যজ্ঞসমূহের 


১। ১, ১৬৫; ৬,১৭৯: ৩, ৩৩: 8, ১৮; ১০, ১০: ১০, ১৪: 
১০, ১৫; ১০, ১০৮: ১০, ১৩৫। 
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সঙ্গে গৃহ্য ষজ্ঞসমূহের পার্থক্য ছিল নিছক পাঁরমাণগত। শস্য, পশু ও ঘৃত দিয়ে 
আহত উভয় প্রকার যজ্ঞেরই বৈশিষ্ট্য ছিল, এবং আঁগ্নই ছিল এই আহু ত প্রদানের 
মাধ্যম। যজ্ঞাপ্ন তন ধরনের- গার্থপত্য, আহবনীয় এবং দাঁক্ষণা। 

প্রাকৃবিভক্ত সমাজ: থেকে শ্রেণী সমাজে উত্তরণ যনজ্ঞপ্রথার বিবর্তনের মধ্য 
দিয়েই দেখা যেতে পারে। শ্রোত ও গৃহ্য অনষ্ঠানসমহের যে পল্লাবত রূপ 
আমরা দোঁখ তা ব্যাক্তকৌন্দ্রক, যজমানের জ্বার্থরক্ষার্থেই যার আয়োজন, যাঁদও 
শ্রোত ষন্দ্রগুলর ক্ষেত্রে পুরাতন সমাম্টবাদী জীবনের স্মারক খুজে পাওয়া যায়। 
কিন্তু প্রাচীন সন্রযাগসমূহ' একেবারেই সমান্ট নিভর, যেখানে যজমান একাধিক এবং 
তারাই পুরোহিত।১ যজমান শব্দাটর সংজ্ঞা নিধারণ করতে গিয়ে মাঁনয়ের 
উইলিয়মস্‌ লিখেছেনঃ 

The person paying the cost of a sacrifice, the 10596100001 uf 
sacrifice (who, to perform it, employs a priest or priests, who 
are often hereditary functionaries in a family) any patron, host, 
rich man, head of a family or tribe. 


' উত্তরকালে অবশ্য যজমান বলতে উক্ত সংজ্ঞাই বাঁঝয়েছে। কিন্তু আদতে 
বোঝাত কিছ-টা ভিন্ন ব্যাপার । যজমান যজ ধাতু থেকে নিষ্পন্ন যার সঙ্গে শানচ্‌ 
প্রত্যয় যোগ হয়েছে। পাঁণানর মতে৩ যখন কোন ব্যাক্তি কোন 'নজকৃত কাজের 
ফলভোগাী হচ্ছে এই রকম ইঙ্গিত পাওয়া যাবে তখনই ধাতুর সঙ্গে শানচ্‌ প্রত্যয় 
যোগ করতে হবে। এঁদক থেকে দেখলে যজমান বলতে বোঝায় যে নিজ স্বাথে? 
যজ্ঞ করে। পরবতর্ট যুগেও যজমান যজ্ঞের ফলভোগী, যাঁদও সে যজ্ঞ নিজে করে 
না, পুরোহিতেরা তার হয়ে করে এবং "বানিময়ে প্রচুর দাক্ষণা পায়। কিন্তু একদা 
যে ষজমান নিজেই পুরোহিত ছিল, শুধু তাই নয়, বহু যজমান সমবেত ভাবে 
নিজেরা যজ্ঞ করত, অথাৎ শব্দাট ষে তার প্রকৃত শব্দগত অর্থেই প্রযুক্ত হত তার 
বিস্তৃত পরিচয় খগ্বেদ থেকে পাওয়া যায়। অথাৎ খগ্বেদে এমন নিদর্শন প্রচুর 
আছে যা থেকে পাঁরজ্কার বোঝা যায় যে যজমানেরা একত্রে নিজেরাই পৌরোহত্যের 
দাঁয়ত্ব নিয়ে যজ্ঞকার্য সম্পন্ন করত।৪ সন্রযাগ যে প্রাক্-বিভক্ত প্রাচীন সমাজের 
সমষ্টিবাদী জশবনচর্যকে স্মরণ কাঁরয়ে দেয় 'তা ওল্‌ডেনবার্গ ও কীথের মত 
{বিদ্বানদের দৃষ্টি এড়ায়ান।৫ গঙ্গানাথ ঝা তো সব্রযাগকে পাঁরত্কার coumunistic 
sacrifice বলে উল্লেখ করেছেন।৬ 

পরবর্তীকালে শ্রেণ্ণীবিভক্ত সমাজ গড়ে ওঠার সঙ্গে সঙ্গে পূর্ববর্তী যুগের 
সমবেত জীবনচর্যার অবসান ঘটে। যজমানরা এখন কোন সমাষ্টগত সত্তা নয়। তারা 
অর্থবান ব্যাক্তি, আঁধকাংশ ক্ষেত্রেই ক্ষান্রয়। যজ্ঞাক্য়াও এখন তাদের কাজ নয়। 


১। কাত্যায়ন শ্রোতসত্র ১, ৬, ১৪; জোমান-সত্র ৬, ২, ১; ৬, ৬, ১৬, ২৩; 
১০, ২, ৩৪-৩৮; ১০, ৬, ৪৫-৫৯ শবরভাষ্যসহ দুষ্টব্য। 

ই। M. Monier-Williams, Sanskrit-English Dictionary (1899), 839. 

৩) ১,৩, ৭২৷ 

৪1 খস্বেদ ৯, ২৭, ১৯; ৯,৫১, ৮; ১, ৮৯5 ২; ১, ৩, ৩; ১, ৯২. ৩; 
১, ১২৭, ২; ১, ১৩৮, 8; 8, ১৭, ১৫; ১০, ১৭, ১৯; ১০, ৪৫, ১১) ১০, 


১২২৯ ৮7৯০ ১৫১, ৪1 
পি “A. 85 Keith, Religion and Philosophy ‘of ‘the: Veda, 290. 


৬। G. Jhd, Purvamimamsg and Its Sources (1942), 318f: 


বৈদিক যুগের ধর্ম, ৭৩ 


‘ওটা পেশাদার পুরোহিত শ্রেণীর। এতরেয় ব্রাহ্মণের একাট কাঁহনী থেকে জানা 
যায় যজ্ঞ একদা দেবগণকে পাঁরত্যাগ করে. গিয়োছলেন। তখন ক্ষান্রয় এবং ব্রাহ্মণরা 
তাঁকে অনুসরণ করেন 'ফারিয়ে আনার জন্য। শাসক শাঁক্তর প্রতীক ক্ষন্রিয়েরা 
অস্তবলে তাঁর নাগাল পেল না। কিস্তু ব্রাহ্মণরা পেল, কেন না যজ্ঞ তাদের দ্বারা 
অবরুদ্ধ হয়ে তাদের মধ্যেই নিজের শাক্তকে দেখলেন। কাজেই তান ব্রাহ্মণদের 
কাছে ফিরতে রাজি হলেন এবং এও বললেন যে তান ক্ষত্রিয়দের সঙ্গেও থাকবেন 
যাঁদ তারা ব্রাহ্মণদের নির্ভর করে।১ 

কাহনীটর তাৎপর্য অসাধারণ। যজ্ঞ কিভাবে প্রাকৃ-বিভক্ত সমাজ থেকে 
শ্রেণী বিভক্ত সমাজে চাঁরন্র বদল করে উঠে এল, কিভাবে শাসক শ্রেণীর সঙ্গে 
পুরোহিত শ্রেণীর আঁতাত ঘটল, তার চমৎকার 'নদর্শন এখানে রয়েছে। 'নম্নে 
মূলের বঙ্গানুবাদ দেওয়া হল। 


যজ্ঞ তাঁহাদের নিকট হইতে চাঁলয়া গয়াছল; ব্রহ্ম ও ক্ষত্র যজ্ঞের অনুগমন 
করিয়াছিলেন ।...ষজ্দঞ্ের যে সকল আয়দ্ধ তাহাই ৱন্মের আয়ুধ; আর অশ্বযুক্ত রথ, 
কবচ ও বাণযুক্ত ধনু ইহাই, ক্ষত্রের আয়ুধ।...ক্ষত্র তাহাকে ধারতে না পাইয়া ফিরিয়া 
আসলেন। ব্রহ্ম তাহার অনুসরণ কাঁরয়া তাহাকে ধাঁরয়া ফেলিলেন...এইরূপে। [পথ] 
রুদ্ধ হইলে যজ্ঞ দাঁড়াইল ও রন্ষের নিকট আপনারই আয়ুধসকল দৌঁখয়া তাঁহার 
নিকট উপস্থিত হইল। সেই হেতু অদ্যাঁপ যজ্ঞ ব্রন্মস্বরূপ ব্রাহ্গণেই প্রাতান্ঠিত 
রাহয়াছে। তখন ক্ষত্র সেই ব্রহ্মের অনুগমন করিয়া তাঁহাকে বাঁললেন, আমাকে এই 
যজ্ঞে আহ্বান কর। ব্রহ্ম বললেন, আচ্ছা তাহাই হইবে, কিন্তু তুমি আপনার আয়ুধ- 
সকল ফেলিয়া দয়া ব্রন্দের আয়ুধ লইয়া...ষজ্ঞের নিকটে উপস্থিত হও।...সেই হেতু 
অদ্যাি ক্ষত্রিয় জমান আপন আয়ুধ ফোঁলয়া ব্রহ্মের আয়ুধ গ্রহণ কাঁরয়া ব্রন্মের 
রুপ ধরিয়া ব্হ্ষসদ্‌শ হইয়া যজ্ঞের নিকট গমন করেন।২ 


১০। তের অবলবাপ্ত ও বরণের বিপর্যয় 


খাগ্বেদের দেবতাদের কথা বলতে গয়ে আমরা খত নামক একটি বিষয়ের উল্লেখ 
করোছি। িন্টারানংসের মতে খত order of the 101%150,৩ ম্যাকডোনেলের 
মতে physical and moral 019.6718 রাধাকৃষ্ণণ শীলখেছেন £ 


Rta literally means ‘the course of things’. It stands for law 
in general and the immanence of justice. This conception must 
have originally been suggested by the regularity of the movement 
of the sun, moon £nd stars, the alternations of day and night, of 
the seasons. Rta denotes the order of the world. Everything 
that is ordered in the universe has Rita for its principles. Jt 
corresponds to the Universals cf Plato. The world of experience 


১। ওএঁতরের় রাক্ষণ, ৭ ১৯: 

২। রামেন্দ্রসুন্দর শ্রিবেদীর অনুবাদ (১৩১৮ বঙ্গাব্দ) $৯৯-৬০০। 
৩) M. ‘Winternitz,- op. cit. 154. 

817 A. Macdonell, History of Sanskrit Literature (1905) 75. 


৭78 ভারতীয় ধর্মের হীতহাস 


is a shadow or reflection of the Rta, the permanent reality which 
remains unchanged in all welter of mutation. ১ 


কিন্তু ব্যাখ্যাট একপেশে, কেননা খত বলতে আরও কিছু বোঝাত, যোদকে 
পাঁণ্ডতেরা হয়ত ইচ্ছা করেই নজর দেনান। খত প্রসঙ্গে যেটা সর্বাগ্রে লক্ষণীয়, তা 
হচ্ছে বৈদিক কাঁবরা খতের অবল্যীপ্তর জন্য ক্ষোভ প্রকাশ করছেন, এবং সেই খতের 
শাসন যাতে আবার ফিরে আসে তার জন্য আকুলভাবে প্রার্থনা করছেন। খত যাঁদ 
নিছকই নিয়মশাসিত প্রকাতির প্রতীক হয়, তাহলে তা অবল,প্তই বা হবে কেন, সেই 
অবলযাপ্তর জন্য বিলাপই বা করা হবে কেন, তাকে 'ফাঁরয়ে আনার জন্য প্রার্থ নাই 
বা করা হবে কেন? তাহলে নিশ্চয়ই আরও কিছু ওই খত শব্দটির দ্বারা বোঝাত। 
দেবীপ্রসাদ চট্টোপাধ্যায় লিখেছেন £ | 


The Rta assured the poets their cows, their water, their 
food, and ‘in fact everything they considered as constituting 
material wealth. Being these intimately connected with the 
essentially practical considerations, the concept of Rta was yet 
to acquire any spiritual significance. Rita, the order of nature, 
Was also understood by the poets and their kinsmen as the most 
potent force assuring them of their means of subsistence. 


বক্তব্যাট যে কত সত্য পাদটণীকায় উল্লিখত খগ্বেদের শ্লোকগীল দেখলেই 
প্রমাণিত হবে,৩ যেখানে পাঁরচ্কার বলা হচ্ছে খত মানুষকে অন্ন, গোধন ও জীবনের 
অপরাপর প্রয়োজন উপকরণ নিশ্চিত করে, খতই সব ঁকছুর পারচালক। তাই মনে 
হয় খত এমন একটা জিনিস, এঙ্গেলসের ভাষায় যাকে বলা যায় simple moral 
grandeur of ancient gentile society, সোজা কথায় প্রাচীন ট্রাইবাল সমাজের 
ন্যায়নীতির অনুশাসন, যার অবলপ্তির বেদনা বৈদিক কবিরা বোধ করোছিলেন। 

খতের রক্ষক ও 'নয়ন্মরক বরুণ, যান মহান দেবতা, মহান দাতা, সত্যানম্ঠ, 
কিন্তু অন্যায়কারীর প্রাত কঠোর। তান ধৃতরত, ন্যায়ের রক্ষক। ম্যাকডোনেল 
লিখেছেনঃ 


His wrath is roused by sin, the infringement of his ordinances, 
which he severely punishes (RV. VIL. 86. 3-4). The fetters (pasah) 
with which he binds sinners are often mentioned (1.24.15. etc.). 
They are cast sevenfold or threefold, ensnaring the man who 
tells lies, passing by him who speaks truth (AV, IV. 16.6.)....O0n 
the other hand, Varuna is gracious to the penitent. He unites 
like a rope and removes ‘sin (II. 28.5; V. 85. 7-8). He releases 
not only from sins which men themselves commit, but from 


১। 5. Radhakrishnan, Indian Philosophy (1927) I. 78-79. 

ই। DBD. Chattopadhyaya, Lokayata, 622. 

৩। ১৯, ১৩২, ৩; ১, ১৪১, ১; ১, ১৫১, ৩-৮; ই, ২৭, ১২; ৩, ১. ১১: 
৩, ২০, Br ৩, ৫৪8, 8; ত, 6৫৬, ২; ৩, ৬১, ৬; 8, Rঃ ১৬: 8, ২৩, ৮-১০: 
8, ৫১, ৭-৮; 8, ৫২, ২; ৫, ৮, ১; ৫, 8১,১; ৭, ৬৬, ১৩ ইত্যাদি। 


বোদক যুগের ধর্ম ৭6. 


those committed by their fathers (VII. 86.5)...Varunas ordinances- 

‘ure constantly said to be fixed, the epithet Dbhrtavrata being 
pre-eminently applicable to him...the gods themselves follow 
Varuna’s ordinance. 


একমান্র সুপ্রাচীন আঁবভক্ত সমাজের পটভাঁমকাতেই বরুণের চাঁরত্র ব্যাখ্যা করা 
করেন, যাঁর চাঁরত্রের কঠোরতা শুধু সত্য ও ন্যায়ানষ্ঠার খাঁতরেই। কিন্তু শ্রেণী- 
বিভাগ যখন প্রাতাষ্ঠত হল, যে সমাজের মূলমন্ত্র এঙ্গেলসের ভাষায় base 
greed, brutal sensuality, sordid avarice, selfish plunder of 
vommon possessions,২ বরুণ চাঁরতৰের নৈতক ভাত্র স্বাভাবিকভাবেই বিলুপ্ত 
হল, আর তা হবার পর যা বাঁক রইল তা হল নিছকই নিম্চদরতা। 'যাঁন ছিলেন 
মহান দাতা তান হলেন নাছোড়বান্দা পাওনাদার। এতরেয় ব্রাহ্মণের শুনঃশেপ 
উপাখ্যানে দেখা যায় যে হরিশ্চন্দ্র তাঁর পুত্র রোহতকে বরণের কাছে বাল দেবেন 
বলে মানত করে তাঁকে বারবার ফাঁক দয়োছলেন। আর বরুণও পাওনীদার হয়ে 
তাঁর সঙ্গে লেগে ছিলেন বছরের পর বছর, এবং রোহিতের 1বকল্প হিসাবে শুনঃশেপকে 
না পাওয়া পর্যন্ত তাগাদায় ক্ষান্ত দেন নি। পরবর্তী“ বৈদিক সাঁহত্যে বরুণ সত্যই 
এক দুঃস্বপ্ন । কীথ যথাথথই লিখেছেনঃ 


“ The figure of Varuna does not increase in moral value :0 
the course of the development of the Vedic religion...Varuna 
is remembered as the god who has fetters and becomes in the 
‘Brahmanas a dreaded god whose ritual in 5016 measure is. 
assimilated. to that of the demons and the dead. After the 
performance of the bath, which ends the Agnistoma sacrifice, the 
performer turns away and. does not look back to escape from 
Varuna’s notice, and in the ceremony of that bath when per- 
formed after the horse-sacrifice, a man of peculiar appearance 
is driven into the water and an offering made on his head, as 
being representative of Varuna. This form of the expulsion of 
evils shows Varuna reduced to a somewhat humble level, and 
degraded from his Rgvedic eminence. 


এ বরুণ ঝরগ্বেদের বরণের প্রেত ছাড়া আর কিছুই নয়। সামাজিক রুপাস্তরের 
সঙ্গে সঙ্গে তাঁর চারত্রের শোচনীয় রুপান্তর ঘটেছে। যে অধঃপাতত সমাজে বরুণের 
এই দশা হয়োঁছল তার নিখুত পাঁরচয় পাওয়া যায় শুনঃ়শেপের পুবোল্লাখিত 
কাহিনগীঁতে,৪ যে সমাজে পিতা মা একশোটি গাভীর 'বানময়ে নিজ প্রকে বিরুয় 
করে, আরও একশো গাভীর বিনিময়ে তাকে বন্ধন করতে কুষ্ঠিত হয় না, আরও 


৬ A. Macdonell, Vedic Mythology, 26. 
21 হা Engels, Origin of Family, Private 75 and State (1952), 163. 
৩। A. B. Keith, op. cit. 247-48, 


৪। এতরেয় ব্রাহ্মণ ৭, ১৩ প। 


৭৬ ভারতী ধর্মের হীতহাস 


এলশো গাভীর বিনিময়ে তাকে হত্যা করতে রাজি থাকে। শুনঃশেপ একটা যজ্ঞের 
বাল নয়। নির্মম সমাজব্যবস্থার বলি। এই অবস্থাকেই বোদিক কাঁবরা বলেছেন 
পত্র বিনাশ, নির্খাত, যে দ:গাঁতকারী শাক্তর মত্ততায় অস্থির হয়ে বোদক কাব 
“ঃছেন £ আমি তোমায় জিজ্ঞাসা কার, হে যজ্ঞ, অতীতের সেই খত কোথায় গেল? 
নূতন কে তা ধারণ করছে? তোমাদের খত কোথায়? হে দেবতাগণ, খতের বন্ধন 
নোথায় ? কোথায় গেল বরণের সেই অতন্দ্র প্রহরা ঃ১ 


বৈদিক যজ্ঞ ও যৌনাচারসমূহ 


[র্বব্তর্ট অধ্যায়ে আমরা কাঁষজীবীদের মাতৃপ্রাধান্মূলক ধর্মে যৌনাচার- 
সমূহের তাৎপর্য ব্যাখ্যা করোছ। খগ্বেদের যুগের শেষ দিকে বৌদক ট্রাইবরা 
উচ্চতর পশুপালনজাবীর পর্যায়ে পেশছে গিয়েছিল যে পর্যায়ে পশদপালনের সঙ্গে 
কাঁষক।জের সংযুক্তি ঘটে। স্বাভাবিক নিয়মেই কৃষির উপর গুরুত্ব বাড়ার সঙ্গে সঙ্গে 
বূ'মজীবী সমাজের মাতৃদেবী এবং তাঁর সঙ্গে সংশ্লিষ্ট যৌনাচারসমূহ বৈদিক ধর্মে 
গুরুত্বপূর্ণ স্থান আঁধকার করতে সমর্থ হয়। বাজপেয় নামক যে বিখ্যাত বৈদিক যজ্ঞ 
বর্তমান, যার আক্ষারক অর্থই হচ্ছে খাদ্য ও পানীয়, যেখানে মাতৃদেবী ও যৌন 
অনজ্ঠানসমহের বিশেষ ভূমিকা আছে। খগ্বেদ-পরবতঁ” বৌদক সাঁহত্যে অনেক 
নূতন মাতৃদেবীর পাঁরচয় পাওয়া যায়, যাঁরা সম্ভবত প্রাক্‌-বৈদিক দেবা ছিলেন এবং 
ধীরে ধরে বোদিকধর্মে স্থান করে নিয়োছিলেন। এইসব দেবাীদের মধ্যে আম্বকা, 
যান বাজসনেয়ী সংহতায়২ রুদ্রের ভগিনী ও প্রণায়নীরুপে ভীললাখতা, 'দুগা, 
কাত্যায়ণীী, কন্যাকুমারী, যাঁরা তৈত্তিরীয়, আরণ্যকে৩ বর্তমান, কালন, করাল, 
ভদ্রকাল+, শ্রী প্রভৃতি উল্লেখযোগ্য। খগ্বেদের দেবাঁদের তুলনায় এ*রা অনেক স্পহ্ট 
এবং পরবতাঁ ভারতীয় ধর্মসমূহে এংদের প্রভাব প্রচণ্ড। 

ধাগ্বেদে উর্বশী ও পুরুরবার যে কথোপকথনের উল্লেখ আছে৪ তা থেকে পাঁরম্কার 
বোঝা যায় যে উর্বশীর সঙ্গে একাঁট আন্দন্ঠানক যৌন সংসর্গের পর পদরুরবাকে 
যজ্ঞে বলি দেওয়া হয়োছল। ওই কাহনণীটর ব্যাখ্য প্রাসঙ্গে শতপথ ব্রাহ্গণে বলা 
হয়েছে যে পুরুরবা নিজেকে যজ্ঞাগ্রর অরাঁণতে পাঁরণত করে গন্ধর্ব হয়েছিলেন ।৫ 
সেখানে একথাও বলা হয়েছে যে, যে দুই অরাঁণর ঘর্ষণে আগ্ন উৎপন্ন হয় তারাই 
উব্শশ ও পরুরবা এবং ওই ঘর্ষণ তাঁদের আনুষ্ঠানিক যৌনামলনের প্রতক।৬ 
বৃহদারণ্যক উপানষদেও অরাঁণর সাহায্যে আগ্ন উৎপাদনের পদ্ধাতর সঙ্গে যৌন- 
মিলনকে সম্পাকতি করা হয়েছে ।৭ 

ব্রাহ্মণ সাহত্যে একটি কাহিনন পাওয়া যায় যা অনযায়শ একটি আনুষ্ঠানিক 
যৌনামলন কারনোর পর প্রজাপাঁতকে হত্যা করা হয়োছল। শতপথ ব্রাহ্মণের 
বক্তব্য হচ্ছে, প্রজাপাঁত তাঁর নিজ কন্যায় উপগত হন, যা দেবতাদের চোখে অপরাধ 
হিসাবে বিবেচিত হয় এবং সেই কারণে রুদ্র তাঁকে তীরাবিদ্ধ করে নিহত করেন।৮ 
এতরেয় ব্রাহ্মণে বলা হয়েছে যে প্রজাপাঁত খষ্যের রূপ ধরে এবং তৎকন্যা রোহত 


১1 খগ্বেদ ১, ১০৫, ৪-৬। ২। ৩, ৫৭। ৩। ১০, ১। 
৭] ৬, 8,২২! 


৮। ১, ৭,8, ১-৮; ২, ৯, ২, ৯ মোধ্য); ১,১, ২, ৫-৬; ২, ৭, ২, 
১-৮ কোন্ব)। 


বৈদিক যুগের ধর্ম ৭৭+ 


রুপ ধরে মালত হয়েছিলেন, যা দেখে দেবতারা তাঁদের সত্তার ভয়াবহ দকৃসমূহ 
থেকে ভূতবং বা রুদ্রকে সৃষ্ট করেছিলেন প্রজাপাঁতকে শাঁস্ত দেবার জন্য।১ 
এই কাহিনী পণবিংশ ব্রাহ্মণেও পাওয়া ষায়।২ উপারউক্ত কাহনীটির দুটি ভাষ্য 
থেকে যেটুকু বোঝা গেল তা হচ্ছে এই যে অগম্যাগমনের জন্য প্রজাপাঁত শাস্তি 
পেয়োছলেন। এই পর্যন্ত ব্যাখ্যা, যা র্রাহ্মণগ্রল্থগ্ীলতে করা হয়েছে, অন্তত 
আকারগত দিক্‌ থেকে সামঞ্জস্যহীন নয়। কিন্তু ব্যাপারাটকে অত সহজে ছাড়া 
যাচ্ছে না। রে যখন প্রজাপাঁতকে তাঁরাবদ্ধ করেন তখন তাঁর প্রেজাপাঁতির) রেতঃ 
মাঁটতে পড়ে যাঁয়। এ-কথা কেন? ওই রেতঃ ভগ দর্শন করেন এবং তান তদ্দণ্ডে 
অন্ধ হয়ে যান। পদ্ষণ ওই রেতঃ আস্বাদন করেন এবং তান তৎক্ষণাৎ তাঁর দ্তগাল 
হারান। ভগ দেখলেনই বা কেন, আর পুষণ চাখলেনই বা কেনঃ আর প্রজাপতির 
অপরাধে তাঁরাই বা শাস্তি পেলেন কেন? এতরেয় ব্রাহ্মণের বক্তব্য অনুযায়ী 
তার সঙ্গে সঙ্গমের পূর্বে কন্যা রোহতের হোঁরণী) আকীত গ্রহণ করোছল। 
সায়ণের মতে রোহত শব্দের অর্থ খতুমতণ : রোহিতং লোহতঃ ভূত্বা প্রাপ্তা খতুমতন 
জাতেত্যার্থঃ। ব্যাপারটা আবার পাঁথবার প্রায় সর্বত্র আচাঁরত মেয়েদের খতু- 
সংক্রান্ত অনুষ্ঠানের. কথা স্মরণ করিয়ে দেয়।৩ অর্থাৎ দেখা যাচ্ছে বিষয়টি খুবই 
গোলমেলে, যার মূল তাৎপর্য এমন ক ব্রাহ্মণ গ্রন্থগদীলর যুগেও হারিয়ে গিয়োছিল। 

অথচ, আশ্চর্যের বিষয়, ওই একই কাঁহনী একটু ভিন্নরূপে খগ্বেদে বর্তমান, 
যেখানে প্রজাপাঁত ও তাঁর কন্যার ভূমিকা নিয়েছেন রদ "এবং উষা, এবং ব্যাপারাট 
মোটেই কুকার্ধ বলে [ববোঁচিত হয়ান।৪ 


রমেশচন্দ্র দত্তের তর্জমা থেকে আমরা প্রয়োজনীয় অংশ উদ্ধত করাঁছিঃ 


যে শুরু বারপদত্র উৎপাদন কাঁরতে সমর্থ, তাহা বৃদ্ধি পাইয়া নির্গত হইতে 
উন্মুখ হইল। তখন তানি 'মনম্যবর্গের িতার্থে তাহা নিষেক কারয়া ত্যাগ 
কাঁরলেন। আপনার সুশ্রী কন্যার শরীরে সেই শুক্র সেক কাঁরলেন। 

যখন পিতা যুবাঁত কন্যার উপর (পিতা রুদ্র. কন্যা উ্ষা-_সায়ণ) পৃবেক্তির্প: 
রাঁতকামনা পরবশ হইলেন এবং উভয়ের সঙ্গমন হইল, তখন উভয়ে পরস্পর সঙ্গমে 
প্রচুর শর সেক কারলেন। সুকৃতের আধার স্বরূপ এক উন্নত স্থানে সেই শুকরের 
সেক হইল। 

যখন পিতা নিজ কন্যাকে সম্ভোগ কারলেন, তখন তান পৃথিবীর সাঁহত 'সঙ্গত 
হইয়া শুক্র সেক কারলেন। সূচার ধাঁশাক্তসম্পন্ন দেবতারা তাহা হইতে ব্রহ্ধ সৃষ্ট 
কারলেন এবং ব্রতরক্ষাকারী বাস্তোম্পাতকে নমণি কাঁরলেন। 


এদিক থেকে দেখলে খগ্বেদোক্ত যম ও যমীর কথোপকথন, আপাতদৃস্টিতে 
যা মনে হয় যেন ভগ্নী ভ্রাতাকে যৌনমিলনে আহ্বান করছে, সম্পূর্ণ ভিন্ন অর্থবহ, 
যার সাঁঠক তাৎপর্য, আমাদের মত সেষ্গের লোকেদেরও বীদ্ধর অগম্য 'ছিল। 
এগ্দাঁলর নিশ্চয়ই কোন সুপ্রাচীন আন্্ঠানিক তাৎপর্য ছল, নতুবা বৈদিক সাহত্যে 
এগনীল স্থান পেত না। বোদক সাঁহত্যের তথাকথিত অশ্লীল অংশগুল নিয়ে 


১ ৩, ৩৩-৩৪। ২! ৮, 
৩। N,N. 5 Indian ER Riles 98) ‘5 প্র 


qv ভারত য় ধর্মের ইতিহাস 


আমাদের আগের যুগের টাীকাকাররাও যেমন সমস্যায় পড়োছিলেন, একালের 
পাঁণ্ডতেরাও কম সমস্যায় পড়োন। আগের যুগের টীকাকাররা এগদুলিকে য়ে কি 
করবেন বুঝে উঠতে না পেরে সোজা ফতোয়া দিয়েছিলেন, এগনীল যে পাঠ করবে 
তার চোদ্দ পুরদ্ষ নরকম্থ হবে। এ-যুগের পাঁণ্ডতরা বললেন, নির্ঘাৎ ওই অংশগীল 
‘কোন লম্পট লিখে বেদের মধ্যে গজে দিয়োছিল। স্বয়ং রাধাকৃষণ একথা ঘলেছেন। 

বাজসনেয়ী সংহিতার১ সাক্ষ্য থেকে জানা যায় যে অশ্বমেধ যজ্ঞের প্রাচীনতম 
পায়ে রাজমহিষীকে পুরোহিতের সঙ্গে আনৃষ্ঠানক যৌন সঙ্গম করতে হত, এবং 
সম্ভবত ওই আনুষ্ঠানিক যৌন সঙ্গমের পর পুরোহিতকে নিহত হতে হত, পরবর্তী - 
কালের অশ্বমেধ যজ্ঞে যে ঘটনার অনুকরণ বা আঁভনয় করা হত। অন্ষ্ঠানাঁট 
হত একদল লোকের সামনে। কয়েকজন মিলে রাজমাঁহফীকে বোবাতা) উধের্ব তুলে 
ধরত, কয়েকজন মলে পুরোহিতকে ডেদ্গাতা)। ওই অবস্থায় তারা রমণ করত। 
পরবতর্ঁকালে, পুরোহিতের বদলে একাঁটি অধ্বকে নিয়োগ করা হত, এবং পর্বত 
“যুগের রীতি অনুসারে অশ্বাঁট িহত্‌ হবার পর প্রধানা রাজমাহষাঁকে অশবাঁটকে 
জীঁড়য়ে ধরে শুয়ে থাকতে হত, এবং অপরাপর মাহষী ও পুরোহিতেরা তার 
চারদিকে গোল হয়ে দাঁড়ুয়ে পূর্ববর্তী যুগের পররোহিত ও রাজমহিষীর যৌন- 
মিলনের দশ্যাট মুখে মুখে আবৃত্তি করত।২ অশ্বমেধ যজ্ঞের ব্যাপারটাই হচ্ছে 
কৃষকাজের সঙ্গে সম্পার্কত উর্বরতামূলক জাদুবশ্বাস, যা কীথ এবং ওলডেনবার্গ 
পরিস্কার দৌখয়েছেন। ..ওই যৌন অনুষ্ঠানের ব্যাখ্যা করতে গিয়ে টাঁকাকার উবট 
খোলাখালভাবেই কাঁষকাজের কথা বলছেন : যথা কাঁষবল৪ ধানাং বাতে শদদ্ধং 
কুর্বন গ্রহণমক্ষৌ ঝাঁটাত করোতি।৩ শুধু অশ্বমেধই নয়, রাজসুয় বা বাজপেয় 
যজ্ঞেও যৌনাচারের ভূমিকা খুবই ব্যাপক ছিল। 

আমরা আগেই বলেছি সামবেদের স্তবক বা খকগুলিকে যোনি বলা হয়। 
ব্রাহ্মণ গ্রন্থগীলতে যজ্ঞবেদীকে যোনি আখ্যা দেওয়া হয়েছে এবং হজ্ঞাগ্নর উৎপাদনকে 
যৌনবিয়া বলা হয়েছে। শতপথ ব্ৰাহ্মণে যজ্ঞবেদীকে যোষা বা নারী আখ্যা দেওয়া 
হয়েছে।৪ ওই গ্রন্থের অসংখ্য স্থানে যৌনাক্রয়াকে যজ্ঞকার্য বলে আঁভাহত করা 
 হয়েছে।৫ শুধু শতপথ রান্মণেই নয় এতরেয় ও অপরাপর ব্রাহ্মণেও যৌনাচারের 
'অজন্র নিদর্শন পাওয়া যায়। ছান্দোগ্য উপানিষদে বলা হয়েছে, কোন 
নারীকে আহবান করা 'হংকার; তাকে অনুরোধ করা, প্রস্তাব; তার সঙ্গে 
শয়ন করা, উদ্গীথ; তার উপরে শয়ন করা, প্রাতিহার; মৈথুন শেষ হয়ে আসা, 
'বিধান; মৈথুন শেষ করা, নিধান। এই হচ্ছে বামদেব্য সামন যা মথুনে প্রাতচ্ঠিত। 
যে এই ঘামদেব্য সামন মিথুনে প্রাঁতাণ্ঠত জেনে মৈথ.নে প্রবৃত্ত হয়, প্রাতাট মৈথুন 
থেকেই সে নিজেকে সৃষ্টি করে, দীঘাঁয়ু হয়, সন্তান এবং পশু সম্পদে ধনী হয়, ' 
যশস্বী হয়। নারী থেকে কখনও বিরত হবেনা, এটাই নিয়ম ৬ উপাঁনষদ্‌সমূহের 
অনেক স্থলেই৭ নারীকে যজ্ঞাগ্নি, তার নিম্নাঙ্গকে. অরাঁণ, যৌনাঙ্গকে আঁগ্মাশখা, 


১। ২২২৩,অধ্যায় 

ই N. তি. Bhatiacharyya, Ancient Indian Rituals, 1-24. 
৩। বাজ্ঞসনেয়ী ২৩, ২৬-২৭-এর উপর উবটের টীকা । 

৪1 ১, ই, ৫, ১৫-১৬। 

৫। ১০ ৯, ২,৭; ৬, 8, ৩,৭; ৬, ৬, ২, ৮ ইত্যাঁদ। - 
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৭। যেমন বৃহদারণ্তক ৬, ২,:১৩; ছান্দোগ্য ৫, ৮; .১-২।. 


বোদিক যুগের ধর্ম ৭৯ 


এবং মৈথুনকে অগ্রিস্ফীলঙ্গ বলা হয়েছে। বৃহদারণ্যক উপানিষদে১ বলা হয়েছে 
নারীর নিম্নদেশ (উপচ্ছ) যজ্ঞবেদী, যৌনকেশসমূহ (লোমানি) যনজ্ঞতূণ, বাইরের 
ত্বক (বাঁহশ্চর্মন) সোম-পেষণের ভূমি. আঁধষবন) এবং মদুকঘ্ধয় অভ্যন্তরস্থ আঁগ্ম। 
একথা ষে জেনে সঙ্গমে প্রবত্ত হয় সে বাজপেয় যজ্ঞের ফলভোগন হয়। ওই গ্রন্থে 
এতদূর চাওয়া হয়েছে যে বলা হয়েছে, কোন নারী যৌনামলন প্রত্যাখ্যান করলে 
জোর করে তাকে বাধ্য করা উঁচত।২. 

মহাব্রত নামক যন্ঞে গাঁণকার সঙ্গে একজন ব্রহ্মচারী ও একজন মগধবাসী 
যথাক্রমে যজ্ঞবেদাীর উত্তর ও দাঁক্ষিণ দিকে রমণ করত। ওই প্রসঙ্গে কাঠক সংহিতা 
ও এতরেয় আরণ্যকে গণমৈথদনের উল্লেখ আছে। এতরেয় ব্রাহ্মণের প্রায় সর্বন্ই 
যজ্ঞক্রিয়ার সঙ্গে মৈথ7ন-প্রতীক ব্যবহৃত হয়েছে। দ7'একাঁট নমুনা £ 


[প্রথম খকে] প্রথম দুই চরণের মধ্যে বিচ্ছেদ (বরাম) দিবে। সেই জন্য 
[পদংসঙ্গমকালে] স্ত্রীলোক উরদদ্বয় বাচ্ছন্ন করে। [সেই প্রথম খকে] শেষ দুই 
চরণ সংযুক্ত কারবে। সেই জন্য [স্তীসঙ্গকালে] পুরুষে উরুদ্ধয় যুক্ত করে। 
তাহারা (উভয়ে মিলিয়া) মিথুন হয়। এইজন্য. উকৃথের আজ্যশদ্ত্ের) আরম্ভে 
এইরূপ. মিথুন করা হয়। ইহাতে যজমানের জনন (উৎপাঁত্ত) ঘটে। যে ইহা জানে, 
সে প্রজাদ্বারা ও পশদ্বারা [সমৃদ্ধ হইয়া] উৎপন্ন হয়। 

নাভানোঁদস্ট সূক্ত পাঠ কারবে।  নাভানোদস্ট রেতপ্্বরূপ; এতদ্বারা রেতঃসেক 
করা হয়। এ সুক্তের দেবতা আনিরুক্ত আঁনার্দন্ট); রেতঃপদার্থও আঁনরুক্ত 
(অলাঁক্ষত) ভাবে গুপ্ত যোনতে সিক্ত হইয়া থাকে! যজমান এইরুূপে রেতোমাশ্রত 
হইয়া থাকেন। ক্ষন্য়া রেতঃ সংজগ্মানো নাষণৎ ক্ষমা ভোঁমি) কর্তৃক সঙ্গত 
হইয়া [প্রজাপাঁতা৷ রেতঃসেক কাঁরয়াছিলেন।৪ 


১২। পর্ব মীমাংসা 


বোদক যুগের ধর্মপ্রসঙ্গে ' যজ্ঞের কথাটাই বারবার ঘুরে ফিরে আসছে। 
ভারতীয় ধর্ম নিয়ে যাঁরাই লেখালোঁথ করেছেন তাঁদের প্রায় সকলেই ধরে নিয়েছেন 
যে খণ্বেদের যুগের ধর্ম ছিল সরল ও অনাড়ম্বর। সে যুগের প্রাকৃতিক শীল্ত-. 
গুলিকে দেবতাজ্ঞানে পূজা করা হত। কালক্রমে ব্রাহ্মণ্য প্রাধান্য বৃদ্ধির সঙ্গে 
সঙ্গে যাগযজ্ঞ ক্রিয়াকলাপ পশুবাল ইত্যাদির বাদ্ধর জন্য বোদক ধর্মের অধঃপতন 
ঘটে, এবং তারই প্রাতবাদে গড়ে ওঠে উপানষদের ব্রহ্মতত্ব, জৈন ও বৌদ্ধধর্ম এবং 
SARE LS aad ধর্মসম্‌হ'! কিন্তু সত্যই কি ব্যাপারটা এইরকম 

? 

- উনিশ শতকের লেখকেরা প্রত্যক্ষভাবে না হোক পরোক্ষভাবে সে যুগের 

সংস্কারমূলক আন্দোলনসমূহের দ্বারা প্রভাবত হয়োছিলেন। [িদেশশ লেখকেরা 


১। ৬, ২, ১৩। ২। ৬, ৪, ৬, ৭। 
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৪1 রামেন্দ্রসন্দর তিবেদীর বঙ্গানুবাদ ২০৯, &৩৬। 


৮০ ভারতাঁয় ধর্মের ইতিহাস 


সকলেই প্রায় একেম্বরবাদী খনষ্টধর্মে দীক্ষিত ছিলেন, ভারতীয় লেখকেরাও যুগ 
প্রভাবে একেশবরবাদের প্রাতিই আকৃম্ট হয়োছলেন, আঁধকাংশ ক্ষেত্রে উপনিষদের 
ব্রদ্মের ধারণার দ্বারা প্রভাবিত হয়োছলেন, এবং সেই হিসাবে যাগষজ্ ক্রিয়াকলাপ 
প্রভাঁতকে খুব একটা সুনজরে দেখেননি। তাঁরা তাই দেখাবার চেষ্টা করোছিলেন 
হিন্দুধর্ম মূলত একেশবরবাদী। তাঁদের যকতর ধারাটা ছিল নিম্নরূপ। খগ্বেদের 
দেবতারা প্রত্যেকেই ভিন্ন "ভিন্ন প্রাকৃতিক শাক্তর প্রতীক। কালক্রমে বোদক 
মানুষদের মনে এই ধারণা জন্মোছিল যে "বিভিন্ন প্রাকতিক শক্তির উৎস এক, এবং 
সেই চিরন্তন এক-ই হচ্ছেন ব্রহ্ম, {যান উপানিষদে বরাজমান। এই ব্রহ্গই সাম্প্রদায়িক 
ধর্মগদালর প্রধান দেবতা, যেমন বৈষবধর্মের বিষ্ণু: শৈব ধর্মের শিব। এই যাাক্তর 
ধারাটা আজও পর্যন্ত বজায় আছে। 

কিন্তু অস্মাবধাটা হচ্ছে এই যে সামীগ্রকভাবে দেখলে বোদিক সাহিত্যের চোদ্দ 
আনাই যাগষজ্ঞ ক্রিয়াকলাপমূলক, অবচিন ও সাম্প্রদায়িক উপনিষদগনুলিকে বাদ 
দিলে, আসল এবং প্রাচীনতম যে উপানষদগনীল টিকে থাকে, যেমন বৃহদারণ্যক ও 
ছান্দোগ্য, যজ্ঞকথায় ভরপদুর। যাগষজ্ঞ ও ক্রিয়া কলাপের এই বিরাট ব্যাপারটাকে 
শকভাবে এড়ানো যায়? এগাল ব্রাহ্মণদের কারসাজি বা degraded aspects of 
Hinduism বললেই ঝামেলা টে গেল? মক্ষমূলর থেকে রাধাকৃষ্ণণ সকলেই 
এই তথাকাঁথত অপ্রীতকর ও বদূহজমী 'জানসাটকে এড়াতে চেয়েছেন। কিন্তু 
মুস্কিল হচ্ছে কি, এই ভারতবষেই একটি অত্যন্ত শক্তিশালী দর্শনের উদ্ভব হয়েছে 
যা অনুযায়ী যজ্ঞই একমাত্র সত্য, ঈশ্বর মথ্যা। এই দর্শনের নাম পূর্ব মীমাংসা। 
যাঁরা এই দর্শনের প্রবক্তা তাঁরা হলেন জোঁমান, কুমারিল, প্রভাকর। এরা কেউই 
হেলাফেলার লোক নন। এদের বদ্ধ ও যুক্তর তাঁক্ষ্মতা আজকের মানুষদেরও 
মাথা ঘ্ারয়ে দেয়। টা | 

সত্যই মীমাংসা দর্শন বড় বেয়াড়া কথা বলে। এই দর্শন অন_যায়ী স্রষ্টা 
হিসাবে কোন ঈশ্বর থাকতে পারেন না। শুধু তাই নয় ঈশ্বরের ধারণাকে যেভাবে 
মীমাংসকেরা কচুকাটা করেছেন তার তুলনা নেই। মীমাংসকেরা ভাববাদেরও (যা 
অনুযায়ী বস্তুজগৎ শমখ্যা) গোড়া ঘে'সে কোপ মেরেছেন। কিন্তু আশ্চর্য, 
মীমাংসকেরা বেদ মানেন, আর তাঁদের মূল বক্তব্য, বেদ একথাই প্রমাণ করে যে 
যজ্ঞই একমান্র সত্য, দেবতারা ফালতু! যজ্ঞই সবাকছুর প্রথম ও শেষ কথা । বলাই 
বাহুল্য এইরকম একটা বেয়াড়া দর্শন পাঁণ্ডতদের ভাঁবয়ে তুলবেই এবং তুলেওছে। 
প্রত্যেকেই একবাক্যে বলেছেন মীমাংসা একটি প্রহোলকা। 

মীমাংসকেরা কিভাবে ঈশ্বরের ধারণাকে নস্যাৎ করেছেন তার কিছু 'নদর্শন 
কুমারিল ভট্রের রচনা থেকে দেওয়া যাক।১ যদি কেউ বলেন, সংাষ্টর পূর্বে একমান্র 
ঈশ্বর [বিরাজমান ছিলেন, তাঁকে প্রশ্ন করা৷ যেতে পারে যে ঈশ্বর. কোথায় ছিলেন, 
কিভাবে ছিলেন, কেন ছিলেন এবং কেমন ছিলেন. তান বিদেহী ছিলেন, না 
দেহ সম্পন্ন ছিলেন? যাঁদ তাঁর দেহই না থেকে থাকে, তাঁর মধ্যে তো কোন ইচ্ছার 
উদ্ভব হতে পারে না, সাঁষ্টর ইচ্ছাও নয়। আর যাঁদ তান দেহ সম্পন্ন হন, সেই 
দেহ, আর যে কেউ করে থাকুক, তান নিশ্চয়ই সৃষ্ট করোন। তাঁকে স্যাম্টর 
জন্য তাহলে আরও একজন ঈশ্বর লেগোঁছিল, তাঁর জন্য আরও একজন, এবং অনন্ত 
ঈশ্বর আমদানী করলেও এ সমস্যা মেটে না। এর পর আসে উপাদানের প্রশ্ন। 
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কোন্‌ উপাদান থেকে তান বিশ্ব সৃষ্ট করেছিলেন? সেই উপাদানগুলি কি 
সৃষ্টির পূর্বে বর্তমান ছিল? থাকলে সেগুলি কোথা থেকে এল? তাদের স্রষ্টা 
কে? সেই স্রষ্টার স্রষ্টা কে? ' যাঁদ বলা হয় ঈশ্বর তাঁর নিজের দেহ থেকেই উপাদান 
তৈরী করে নিয়েছেন? যেমন, মাকড়সা নিজ দেহ থেকেই তজু বিস্তার করে, তাহলে 
ঈশ্বর নিশ্চয়ই দেহবিশিষ্ট ছলেন। সেই দেহ কোথা থেকে এল? এক্ষেত্রেও অনস্ত 
ঈশ্বরের আমদানী করেও সমস্যা মেটে না। এর পরের প্রশ্ন, ঈশ্বর জগৎ সৃষ্ট 
করবেন কেন? এই দোষ-্ুাট যুক্ত জগৎ তৈরী করে তাঁর কি লাভ? তাঁর উদ্দেশ্য 
কিঃ যদ বলা যায় তান.করদণার দ্বারা চালিত হয়ে জগৎ সৃষ্টি করেছেন, তাহলে 
প্রশ্ন, করুণা কেন? কার জন্য করুণা? তখন তো জগৎ ও জীবনের সৃষ্ট হয়ান। 
যদ তান প্রেম ও করদণার দ্বারাই চালিত হন, জগৎ এত অসুখী ও অকরুণ কেন? 
যাদ কোন নিদিষ্ট উদ্দেশ্য না নিয়ে তিনি সৃষ্টি করে থাকেন, তাহলে তান 
নিবোধেরও অধম, কেননা .িবোধেরা কোন উদ্দেশ্য নিয়ে কাজ করে না। এবং 
যাঁদ তিনি কোন উদ্দেশ্য নিয়ে সৃস্টি করে থাকেন, তাহলে! এটাই প্রমাণিত হয় [তান 
পুর্ণ নন, কেননা যে কোন উদ্দেশ্যই অভাববোধ দ্বারা চাঁলত। যাঁদ {তান লীলার 
উদ্দেশ্যে জগৎ সৃষ্ট করে থাকেন তাহলে তাঁকে দায়ত্বজ্ঞানহশীন আখ্যা দিতে হয়। 

তাহলে দেখা যাচ্ছে ঈশ্বরবাদের মুল 'ভীত্তটাই মীমাংসকেরা ধবাঁসয়ে দিয়েছেন। 
একই সঙ্গে তাঁরা খণ্ডন করেছেন ভাববাদকে, যে দার্শীনক মতবাদ অনন্ষায়শী, বস্তুর 
ধারণাটাই সত্য, বস্তু মিথ্যা। ভারতীয় দর্শনে এই ভাববাদের চূড়ান্ত বিকাশ 
দেখা যায় বৌদ্ধ মাধ্যমিক ও যোগাচার দর্শনে এবং শংকর কাঁথত অদ্বৈত বেদান্ত, 
যেখানে বলা হয়েছে বিশৃদ্ধচৈতন্যস্বরৃূপ ব্রন্গই একমান্র সত্য, জগৎ মিথ্যা। 
কুমারল বলেন, ভাববাদীদের যুক্তির ধরনটা এইরকম £ স্তম্ভ প্রভৃতির দৃশ্যমানতা 
মিথ্যা, কেননা তা প্রত্যক্ষ, এবং যা কিছ: প্রত্যক্ষ তাই মিথ্যা, যেমন স্বপ্ন। স্বপে 
যা দেখা যায় তা মিথ্যা সন্দেহ নেই, কিন্তু সেটা তো বুঝতে হয় জেগে উঠে। অর্থাৎ 
স্বপ্ন প্রত্যক্ষণের মিথ্যাত্ব একমাত্র জাগ্রত অবস্থার প্রত্যক্ষতা 'দিয়েই প্রাতপাদন করা 
যায়। অপর কথায় স্বপ্নকে মিথ্যা দর্শন প্রমাণ করবার জন্যই জাগ্রত অবস্থার 
চোখের দেখাকে সত্য বলে মানতে হবে। ভাববাদীদের য্দৃক্তকে তাঁদেরই অস্ত 
কুমাঁরল এভাবে খণ্ডন করেছেন : বাহ্য বস্তু সম্পর্কে সকল জ্ঞানই সত্য কেননা 
অন্য কোন জ্ঞান নেই যা তাকে নস্যাৎ করতে পারে, যেমন জাগ্রত অবস্থার আঁভজ্ঞতা, 
যা স্রপ্থাবস্থার অভিজ্ঞতাকে নস্যাৎ করে, পুরোপুরি সত্য। 

ভারতীয় দর্শনে ভাববাদের চুড়ান্ত বিকাশ ঘটেছে যে অধ্ৈত বেদান্ত, কুমারিল 
ও তাঁর সম্প্রদায় সেখানেও আঘাত হেনেছেন। এক্ষেত্রে মাঁমাংসকদের বক্তব্যের 
সারাংশ কাঁথ১ নিবেদন করেছেন এইভাবে ঃ 


Kumarila, however, does not content himself with refuting 
the Nyaya-Vaisesika doctrine; he attacks equally the Vedanta 
on the simple ground that if the absolute is, as it is asserted to 
be, absolutely. pure, the world itself should be absolutely pure. 
[In Kumarila’s own way of putting the point, an impure world 
cannot be viewed as the outcome of the pure brahman.] 
Moreover, there could be no creation, for nescience (avidya or 
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maya) is impossible in such an absolute. If, however, we assume 
that some other cause starts. nescience to activity, then the 
unity of the absolute disappears. Again, if nescience is natural 
it is impossible to remove it, for that would be accomplished 
only by knowledge of the self which, on the theory of the natural 
character of the nescience, is out of the question. 


ঈশ্বর খণ্ডনের ব্যাপারে কুমারল ও মীমাংসকগণ মূল প্রাতপক্ষ হিসাবে খাড়া 
মধ্যে একমান্র ন্যায়-বৈশোষকরাই যুক্তের দ্বারা ঈশ্বরের আঁস্তত্ব প্রমাণ করার প্রয়াস 
পেয়োছলেন! অথচ ন্যায়-বৈশোষকদের পারমাণাঁবক তন্তু তাঁরা গ্রহণ করেছিলেন। 
বেদান্তের ব্রহ্মকে তাঁরা নাকচ করেছিলেন এই' যুক্তিতে যে একাঁট জড়, অপূর্ণ, 
আনিত্য জগৎ বিশুদ্ধ চৈতন্যস্বরূপ চিরন্তন ব্রহ্ম থেকে উৎপন্ন হতে পারে না। এটা 
বৈদাস্তকেরাও বুঝতেন, কাজেই জড় জগতের উদ্ভব ব্যাখ্যা করার সমস্যার সম্মুখীন 
হয়ে তাঁরা মায়াবাদের সৃষ্টি করোছলেন। ব্রহ্মম একমাত্র সত্য, জগতটা "মিথ্যা, 
মায়া, ভ্রম। এই মিথ্যা জগতের উৎপত্তির, কারণটাও অতএব একাঁট মিথ্যা জড় 
প্রকৃত যা মায়া নামে পাঁরাঁচত (বেদান্তে অন্তত বত্রিশ রকম অর্থে মায়া শব্দাটর 
প্রয়োগ ঘটানো হয়েছে)! মানুষের অজ্ঞানতা বা আঁবদ্যা এই মায়াকে বন্ধের সঙ্গে 
যুক্ত করে। এই আবদ্যার জন্যই, যেমন একজন রঙ্জুতে ভুল করে সর্প দর্শনা 
করে, মানুষ ৱন্মো জগৎ অবলোকন করে। এই অজ্ঞানতা যেমন একদিকে বন্ধের 
স্বরুপকে আবরণ করে রাখে, অপরাঁদকে. তেমনই একাট মিথ্যা জগতকে তার উপর 
স্থাপন করে। বাস্তবে কিন্তু মায়ায় সমষ্ট এই জগৎ রজ্জুতে দৃজ্ট সর্পের ন্যায়ই 
মিথ্যা । কুমাঁরলের মতে এই যুক্তি অসঙ্গীততে পাঁরপূর্ণ। ব্রহ্মের অদ্বয়ত্বের যে. 
ধারণা, তানি ছাড়া আর দ্বিতীয় কেউ নেই, সেখানে মায়ার কোন স্থান থাকতে পারে 
না৷ যাঁদ , অন্য কোন কারণ মায়াকে কার্যকরী করে থাকে সেক্ষেত্রে একমান্ 
আ্তিত্ববান চৈতন্যময় সত্তা হিসাবে ব্ৰহ্মকে প্রাতষ্ঠিত করা চলে না। 

যেভাবে মাঁমাংসকগণ ঈশ্বর ও ভাববাদ খন্ডন করেছেন, তারপর একেশ্বরবাদ 
ভেসে গেলেন তখন দেবতারা কোন্‌ ছার। কাজেই, একেশ্বরবাদ বা ভাঁক্তমূলক 
ধর্মকে উন্নততর চেতনার পাঁরচায়ক বলে যখন যাগষন্দ্র ক্ষিয়াকলাপের. নিন্দা 
একালের পাঁণ্ডতেরা করে থাকেন, তাঁরা খেয়াল করেন না যে তাঁদের একালের 
বিশ্বাসের 'ভাত্ত সেকালেই ধ্বসে গেছে, মীমাংসকেরা তা ভাল করেই ধবাঁসয়েছেন। 
অথচ এত ক্ষুরধার যুক্ত, এতখান বিজ্ানমস্কতা সত্তেও মীমাংসকেরা যাগযজ্ঞের 
এতবড় সমর্থক হয়ে উঠলেন কেন? এর উত্তরে মক্ষমূলর থেকে শুর করে 
রাধাকৃফণ পর্যন্ত সকলেই একবাক্যে বললেন, এই কারণেই মীমাংসা একটি 
প্রহোলিকা, ভুলেও কিন্তু বললেন না যাগষজ্ঞ সম্পর্কে তাঁদের বোঝাপড়াটাই ভুল। 
অথ যাগষজ্ঞ বলতে আমরা, অর্থাৎ আধ্যানক মানুষেরা যা বাঁঝ, সে আমলের 
লোকেরা, বিশেষ করে মীমাংসকেরা, তা বুঝতেন না। 

যাগষজ্ঞ বলতে আমরা একালে কি বুক? আধ্দানক পাণ্ডতেরা বলেন যে, 
এর মূলে আছে give and take Policy, আমি দেবতাকে আমার প্রিয়বস্তু 
দিলাম, দেবতা বিনিময়ে আমার প্রার্থনা মঞ্জ»র করবেন। দেবতার প্রীত উৎপাদন 


কি 


বৈদিক যুগের ধর্ম ৮৩ 


আগতে ঘৃত প্রদানের দ্বারাও হতে পারে, তাঁর উদ্দেশ্যে পশদুবালি দিয়েও হতে 
পারে, অপরাপর “প্রিয় বস্তুও তাঁর প্রত উৎসর্গ করা যেতে পারে। বাইবেলে আছে 
আব্রাহাম ঈশ্বরের প্রীত্যর্থে তাঁর নিজ পূত্রকেই বাল দিতে চেয়োছলেন। এটা 
শধু আমাদের এ যূগেরই ধারণা নয়, প্রাচীন ভারতীয়েরাও বহু ক্ষেত্রে যজ্ঞের 
আসল তাৎপর্য বুঝতে না পেরে এই রকম ধারণা করোছিলেন। প্রাতপক্ষদের মত 
উদ্ধৃত করে মীমাংসকেরা বলছেন যে, তাঁদের প্রাঁতপক্ষরা বিশ্বাস করেন যে, দেবতাই 
প্রধান এবং দেবতার জন্যই যজ্ঞ। তাঁরা বিশ্বাস করেন, যজ্ঞ হচ্ছে দেবতাকে উপাসনা 
করার পদ্ধাত। যজ্ঞে যে খাদ্য অর্পণ করা হয় তা দেবতারই উদ্দেশে । মীমাংসকেরা 
বলেন এইসব ধারণা সম্পূর্ণ ভুল, কেননা বেদ এটাই প্রমাণ করে যে, যজ্ঞই আসল, 
দেবতারা কিছুই নয়। 

সকল রহস্যের মূল এখানে। যজ্ঞ যজ্ঞেরই জন্য, ঈশ্বর বা দেবতাদের জন্য 
নয়। মীমাংসকেরা বলেছেন, যেটা সবচেয়ে প্রয়োজনীয় তা হচ্ছে অনুষ্ঠান, যা 
করলে অপূর্ব-এর উৎপাদন হয়। অপূর্বএর অর্থ “যা পূর্বে ছিল না'। যা পর্বে 
ছল না, অনুষ্ঠানের দ্বারা তা উৎপন্ন হয়, ওই অন্মম্ঠান-ক্রিয়ারই ফল [হসাবে। 
অর্থাৎ যা আমাদের নেই অথচ যা আমরা পেতে “চাই সেটা পাওয়া খাবে মজ্ঞের 
অনুষ্ঠান করলে। শবর বলেছেন, বেদ. অনুযায়ী ফল উৎপাদনের কারণ যজ্ঞ, 
দেবতারা নয়, কেননা ফল হচ্ছে প্ররার্থ, যা মানুষের চেষ্টায় হয়, দেবতার নয়। 
শাঁদ বলা হয়, যজ্ঞ দেবতার উদ্দেশেই প্রদত্ত, তাহলে সে দেবতার একটা আকার 
ঘাকতে হবে, এবং যজ্ঞে প্রদত্ত খাদ্য তাঁকে খেতে হবে। দেবতাদের মনদ্ষ্যাকীত 
সম্ভবপর নয়, খাদ্য গ্রহণ তো আরও দূর স্থান। যাঁদ বলা হয় যজ্ঞ দেবতার 
উদ্দেশেই প্রদত্ত, কেননা দেবতা খুশি হয়ে প্রার্ঘত বস্তু প্রদান করবেন, এ যাক্তও 
খাঁড়ায় না“কেননা দেবতা যে সকল বস্তুর মাঁলক তার প্রমাণ কোথায়? ক করে 
{ঙান আমাদের প্রার্থত সামগ্রী দিতে পারেন, যেগীলর উপর তাঁর নিজস্ব 
এালকানা স্িরানশ্চয় নয়? তাহলে দেখা যাচ্ছে, মীমাংসকদের বক্তব্য, যজ্ঞ 
*বয়ংফলপ্রদ, যে ফল অনুষ্ঠানের দ্বারাই পাওয়া যায়। 'দেবতারা এখানে কিছুই 
নন, কেননা তাঁদের কোন মনষ্যাকার নেই এবং যজ্ঞে প্রদত্ত বস্তুকে গ্রহণ করার 
গমতা তাঁদের নেই। জাগাঁতক বস্তুসমূহের উপর তাঁদের কর্তৃত্ব নেই, 
তাঁদের তুষ্ট করার কথাই ওঠে না।১ সোজা কথায় যাগষজ্ঞ কোন প্রার্থনা বা 
সশ্তুদ্টীবধান নয়,. পার্থব কামনা পৃরণের জন্য কতকগীল স্বানার্দন্ট আচার- 
অনুষ্ঠান, যেগ্যাল' স্বয়ংফলপ্রদ 1 

তাহলে দেখা যাচ্ছে মীমাংসকেরা যজ্ঞের যে সংজ্ঞা দিচ্ছেন তার মূল সত্রগৃল 
ম.প্রাচীনকালের জাদযীববাসমূলক আচার-অনুষ্ঠানের সঙ্গেই খাপ খায়। আমরা 
একথা বার বার বলোঁছ একমাত্র আদম যৌথ জীবনের পটভূঁমতেই জাদুর আসল 
৩ৎপর্য বুঝতে পারা যায়। তাহলেই প্রশ্ন ওঠে, যখন এদেশের দাশশীনক 'বচার- 
পন্মাত যথেষ্ট মাজত ও সুক্ষমতাসম্পন' পর্যায়ে পেশছেছিল, স্বয়ং মীমাংসকেরাও 
ধার নিদর্শন রেখোঁছলেন, তখন মামাংসকেরা ঈশ্বর, দেবতাবূন্দ ও ভাববাদের প্রাত. 
খখাহস্ত হওয়া সত্বেও আদম যুগের আচার-অনুষ্ঠানের মধ্যে ফিরে যেতে- 
ঢাইলেন কেন? 


১ ন নাংসাস.এ ২, ৯, &; ডঃ ৯5. ২; ৭5 ১৯, ৩৪, ৯: ৯5 ৬-১০; 
১০, 8, ২৩; শবরভাষ্যসহ। 


৮৪ ভারতীয় ধর্মের হীতহাস 


এর উত্তরে বলা যায়, যে কোন চিন্তাধারার একটা সামাজিক উদ্দেশ্য থাকে। 
যুগের কোন বিশেষ চাহিদা মেটানোর জন্যই সেগবালর সাষ্টি। পূর্ব মীমাংসা দর্শন 
যখন সৃষ্টি হয়েছে, তখন ভারতীয় সমাজব্যবস্থা মোটাম্াট প্রাকৃ-বিভক্ত জীবন- 
ধারাকে বহু দূর পিছনে ফেলে পুরোদস্তুর শ্রেণশীবভক্ত সমাজে রূপ ‘নিয়েছে, 
এবং তার কুগ্রী দিকৃগ্দাল সমাজজীবনের সর্বস্তরে ব্যাপ্ত হয়েছে। যজ্ঞেরও উদ্দেশ্য 
বদলে গেছে। যে দেবতাদের সঙ্গে যজ্ঞের কোন সম্পর্কই নেই, শ্রেণীবভক্ত সমাজে 
দেখা গেছে সেই দেবতারাই. যজ্ঞের মাথায় উঠে বসেছেন, শাসকবর্গের মতই । 
মীমাংসকদের রচনা থেকে দেখা যাচ্ছে যে, তৎকালীন বহু সম্প্রদায়ই ভাবতে শুরু 
করোছলেন যে দেবতারাই মুখ্য যাঁদের সন্তুষ্টির জন্যই যজ্ঞ। তাঁদের সেই ভুল 
ভাঙাবার জন্যই. মীমাংসকদের সবশীক্ত প্রয়োগ করে লড়তে হয়েছিল, দেখাতে 
হয়েছিল যজ্ঞের ক্ষেত্রের দেবতাদের কোন ভূমিকাই নেই, যজ্ঞ স্বয়ংফলপ্রদ। 
আমরা পরে দেখব গৌঁতমবুদ্ধ ও মহাবাঁর তাঁদের সমকালীন সামাঁজক সমস্যা- 
সমূহের সমাধানের জন্য অতীত যুগের প্রাকীবভক্ত সমাজের নৈতিক মল্যবোধ- 
সমূহকে পনঃপ্রাতিষ্ঠত করার চেষ্টা করোছলেন। মীমাংসকেরা কি চেয়েছিলেন 
জীবনচচ্র মধ্যে ফিরে যেতে, যেখানে যজ্ঞ তার নিজের কার্যকারিতার উপযুক্ত 
ক্ষেত্র খুজে পাবে? 


৩ 
রূপান্তরের যগ 
১। আরণ্যক ও উপানিষদ্‌ 


আমরা আগেই বলোঁছ রাহ্মণ ও আরণ্যক গ্রল্থগ্রুলির মধ্যকার সঈমারেখা খুব 
স্পস্ট নয়। আরণ্যক নামটির শব্দার্থাবচারের 'ভীত্ততে পশ্ডিতেরা মনে করেন যে 
এগুলি অরণ্যে রাঁচত। শাস্ত্রীয় বিভাগরীতি অনুযায়ী প্রাতাঁট সংহতার সঙ্গে 
কয়েকটি করে ব্রাহ্মণ, কয়েকটি করে আরণ্যক ও কয়েকটি করে উপনিয়দ- সংযুক্ত ৷ 
প্রসিদ্ধ আরণ্যকগ্দালর মধ্যে এতরেয়, কৌষাতাঁক, তৈত্তিরায় প্রভাত উল্লেখযোগ্য। 
একটি আরণ্যকের নাম জৈমনয় উপানিষদ: ব্রাহ্মণ আবার একটি উপানষদের নাম 
বৃহদারণ্যক উপাঁনষদ্‌। আরণ্যকের বিষয়বস্তুর সঙ্গে ব্রাহ্মণ গ্রল্থসমূহের বিষয়বস্তুর 
বিশেষ কোন পার্থক্য নেই যাঁদও সেখানে উপাঁনষদের কোন কোন অংশের বক্তব্যের 
পূরবভাষ মেলে। 

উপানষদ্‌ নামক গ্রল্থগন্দীলকে একটি নূতন চিন্তার ধারক হিসাবে, এবং সেই 
কারণে বৈদিক সাহত্যের অপরাপর অংশের থেকে গ্ণগতভাকে পৃথক হিসাবে, 
পাণ্ডতেরা মনে করেন। তাঁরা মনে করেন যে পূ্ববতাঁ যুগের যাগষজ্ঞ ক্রিয়া- 
কলাপমূলক পুরোহিত প্রধান ব্রান্মণ্যশাঁসত ধর্মের বিরদ্ধে উপনিষদ্‌ একাঁট 1বরাট 
{বদ্রোহ। তাঁরা বলেন ধামান ব্যাক্তরা, বিশেষ করে বানপ্রস্থী ক্ষান্রয় রাজন্যবর্গ, 
প্রচালত ধর্মব্যবস্থায় অসম্পূর্ণতা ও কদাচার দর্শনে বিরক্ত হয়ে, গ্রভীর ধ্যান ও 
চিন্তার সাহায্যে চরম সত্যস্বরূপ রক্তত্তবে উপনীত হয়ৌছলেন, যা ব্যাখ্যাত হয়েছে 
উপানষদে। এই কথাটা প্রমাণ করার আঁত আগ্রহে তাঁরা ঘোষণা করেন যে উপানষদ- 
সমূহের একমাত্র বক্তব্যই হচ্ছে ব্রহ্ষাবদ্যা বার মূল ব্যাপারটা হচ্ছে ব্রদ্দের সঙ্গে 
আত্মার সমণীকরণ। 'ঁবশ্বচরাচর র্রক্মাতাঁরক্ত কিছ নয়, আর সেই ব্রহ্ম নিহত 
আত্মায়। ডয়সেন লিখেছেনঃ 


The brahman, the power which presents itself to us 
materialized in all existing things, which creates, sustains, 
preserves and receives back into itself again all worlds, this 
cternal infinite, divine power is identical with the atman, with 
that which, after stripping off everything external, we discover 
in ourselves as our realmost essential being, our individual self, 
the soul. ১ 


{বশ্বাত্মা বা পরমাত্মার সঙ্গে স্যার-আস্মা- বা জাঁবাত্বার আর ছান্দোগা 
উপানিষদে২ শাণ্ডিল্য কর্তৃক যেভাবে বার্ণত হয়েছে, ভণ্টারানৎংসের তর্জ“মায় 
তা নিম্নরুপ ৪ 


১! P. Deussen, Philosophy of the 01707755005, Eng. tr. ‘1919, 39. 
২। ৩, ১৪। 
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This my atman in my inmost heart is smaller than a grain 
Of Tice, or a barley corn, or a mustard seed, or a millet graiv 
...This my aiman in my inmost heart is greater than the earth, 
greater than the sky, greater than the heavens, greater than all 
spheres. In him are all actions, all wishes, all smells, all tastes ; 
he holds this all enclosed within himself; he speaks not, he 
troubles about nothing. This my atman in my inmost heart is 
this brahman. With him, When I depart out of this life, shal 
I be united. ১ 


কিন্তু আমরা আগেই বলেছি, এই ব্রহ্মাবদ্যা উপানষদের কিছু কিছু অংশে 
ব্যাখ্যাত হয়েছে মান্র, অধিকাংশই জুড়ে আছে অন্য জানস যেগ্াীলকে সরাসাঁর 
অগ্রাহ্য করা হয়েছে। ব্রহ্মাবদ্যা উপানষদের অচ্ছেদ্য অংশ ঁকনা তা নয়েও সংশয় 
আছে। উপানিষদের একটা বড় অংশ জুড়ে আছে যাগষজ্-ক্রিয়াকলাপ। ব্রহ্মাবদ্যা- 
চচরি মস্তবড় পষ্ঠপোষক {হিসাবে কথিত রাজা জনককে 'ঁবরাট যজ্ঞ করতে দেখা 
যাচ্ছে যেখানে তান দুহাত ভরে পুরোহতদের দাঁক্ষণা দিচ্ছেন। প্রধান দুই' 
উপনিষদ, বৃহদারণ্যক ও . ছান্দ্যোগ্য, যজ্ঞ কথায় ভরপুর। কোঁষাঁতাক উপানষদে 
{ক নেই_যাগষজ্ঞ থেকে শুর; করে প্রেমে সাফল্যের তুকৃাক্‌, শন্রুনিধনের পন্থা, 
মৃত্যু ও রোগের প্রাতকারের ব্যবস্থাপত্র সবই সেখানে আছে। দাশশীনক চিন্তার 
ক্ষেত্রেও উপানষদ্‌ কোন একাঁট' অখণ্ড তত্ত্বকে তুলে ধরে না। অনেক পরিশ্রম করে 
বেণীমাধব বড়ুয়া দেখিয়েছেন যে উপানিষদূগীলতে এক ডজন দার্শানকের বক্তব্য 
স্থান পেয়েছে, যাঁদের একের সঙ্গে অপরের বক্তব্যের আকাশপাতাল পার্থক্য । এই 
দার্শনকরা হলেন মহাঁদাস এতরেয়, গার্গঠায়ন, প্রতর্দন, উদ্দালক, বালা, 
অজাতশর;, যাজ্ঞবঙ্ক্য, সুরবীর-শাকল্য, মাণ্ডুকেয়-কোণ্ঠরব্য, রৈরু, বাধৰ, শাণ্ডিল্য, 
সত্যকাম, জবাল এবং জৈবলী।২ 


" জর্জ থিব যথার্থই বলেছেনঃ 

If anything is evident, even a cursory review of the 
Upanisads—and the impression so created. is only strengthened 
by a more careful investigation—it is that they do not constitute 
a single whole...Not only are the doctrines expounded in the 
different Upanisads ascribed 10 different teachers, but even the 
separate sections of one and the same Upanisad are assigned to 
different authorities. ৩ 


আরও বাঁলষ্ঠভাবে গেডেন বলেছেনঃ 


The various strands of thought are almost inextricably 
interwoven, and the teaching presented is with difficulty reduced 


১। M. Winternitz, op. cit. I. 250. 

২।- B. M. Barua, History of Pre- 45 Indian Philosophy, 1921, 
51-187. 

৩) G. Thibaut in Sacred Books of the East, XXXIV intro. ii. 
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to self-corisistency...The abrupt changes of subject, the absence 
of any logical method or arrangement, the universal employment 
of metaphor are constant stumbling blocks in the way of classi- 
fication or orderly analysis. ১ 


২। উপানষদ্‌, বেদাত্তদর্শন ও ভাববাদ 


পল ডয়সেনের মত বিরাট পণ্ডিত, যান নিজ মাতৃভাষার মতই সংস্কৃত ভাষায় 
কথা বলতে পারতেন, যখন সব কিছুকে ডাঁড়য়ে দিরে বলেন যে উপাঁনষদের মোদ্দা 
কথাই হচ্ছে ব্হক্ষাবদ্যা, এবং তাঁর সেই কথার যখন প্রাতিধাঁন তোলেন বড় বড় 
বিদ্বানেরা, তখন আমাদের ভাবতে হয় কেন এরা এরকম কথা বলছেন। তাঁরা 
একটিমাত্র কারণেই একথা বলেছেন এবং তা হচ্ছে সমপ্রাচটনকাল থেকেই উপাঁনষদ্‌কে 
একমাত্র ব্রহ্মতত্বের আলোকেই দেখার প্রচেষ্টা হয়েছে, এবং এই এ্রীতহ্যকে একালের 
পণ্ডিতেরা অস্বীকার করতে পারেনাঁন। 

আমরা আগেই বলেছি, বর্তমান পাঁণ্ডতদের বক্তব্য অনুযায়শ উপাঁনষদের 
বিষয়বস্তু হচ্ছে ব্রদ্দের সঙ্গে আত্মার সমীকরণ। ব্রহ্ম “এবং আত্মা দুটি শব্দেরই 
অতাঁত হীতহাস আছে, অবশ্য শব্দার্থগত। ব্রহ্ম বলতে অতাঁতে অন্ন, পরোহত, 
যজ্ঞোপকরণ, অনেক কিছুই বুঝিয়েছে। সে সবের আলোচনা এখানে 'নিষ্প্রয়োজন। 
উপানষদে ব্রহ্ম বলতে বোঝায় চরম সত্তা যান আত্মার: ব্যোক্তর) সঙ্গে আভন্ন 
(অহং রহ্ধ আস্মি, তৎ ত্বম্‌ আস, প্ৰভাত বাক্যগনীল স্মর্তব্য)। উপাঁনষদের সর্বনই 
আহা টি এ মান না বে মোন 
শব্দটির দ্বারা বিশুদ্ধ জ্ঞাতা এবং কালক্রমে বিশুদ্ধ চৈতন্য. বাঁঝয়েছে। এই শহঙ্সাবে 
আত্মার সঙ্গে আভন্ন ব্রহ্ম বিশুদ্ধ চৈতন্যস্বরূপ | এই যে বক্তব্যটি উপাঁনষদে ধারে 
ধরে স্থাতলাভ করেছে, তার মূল তাৎপর্য একটিই দাঁড়ায়, যা হচ্ছে আঁভজ্ঞতা- 
লব্ধ বস্তুজগতের সত্যকার কোন বাস্তব অস্তিত্ব নেই। এইটাই হচ্ছে ভাববাদের 
মূল কথা, যা পরবতাঁকালে আঁধকাংশ ভারতীয় দার্শানক চিন্তার উপর রীতিমত 
প্রভাব বস্তার করেছে। 

অবশ্য ওপনিষাঁদক ব্লক্গতত্বের বিকাশের প্রথম ' পর্যায়ে জগতের মিথ্যাত্ব 
পাকাপাঁকিভাবে স্বীকৃত হয়ান। ভাববাদশ প্রবণতার বাদ্ধির সঙ্গে সঙ্গে সচেতন 
ভাবে এই ধারণাটিকে প্রাতম্ঠা করার ব্যবস্থা হয়। বাদরায়ণের ব্রহ্ষসূত্র বা বেদান্ত 
সূত্রে (রচনাকাল ২০০ থেকে ৫০০ খাশম্টাব্দের মধো) উপানিষদের ব্লক্ষতত্বকে ভাত্ত 
“করে একট পুরোদস্তুর ভাববাদী দর্শন গড়ে তোলার চেষ্টা হয়েছে। বাদরায়ণের 
রচনায় ওড়ুলোমি, কাশকৃৎস্ন, বাদার, জৌমিনি, কার্ধাজান, আশ্মরথা প্রভাত 
পূর্বসূরীঁদের উল্লেখ আছে। হয়ত তাঁর আগে এরা এই ধরনের প্রচেষ্টা করোছিলেন। 
সে যাই হোক এই বেদাস্ত সূত্র বা বক্ষসূত্রই পরবর্তী বৈদান্তকদের সকল প্রেরণার 
মূল হয়েছে, যাঁদের মধ্যে অনেকেই বেদাস্তসূত্রের ভাষ্য লিখেছেন নিজেদের নিজস্ব 
চিন্তাধারা অন্যায়, যেগদীলর মধ্যে সবচেয়ে গুরুত্বপূর্ণ! শংকরাচার্যকৃত ভাষ্য, যা 
শারীরক-ভাষ্য নামে প্রাঁসদ্ধ। শংকর, তৎপূর্ববতর্গ মান্ডুক্যকারকার লেখক 
গোঁড়পাদ, এবং শংকরোত্তর বাচস্পাত মিশ্র, পদ্মপাদ, সুরেশ্বর প্রভাতিরা বেদান্তের 


১! 4A. 5. Geden in Encyclopaedia of Religion and Ethics XII, 541-42. 
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যে ব্যাখ্যা করোছিলেন তা অদ্বৈত বেদান্ত নামে খ্যাত এবং ভারতীয় দর্শনের 
ইতিহাসে ভাববাদের চরম আঁভব্যাক্ত, যেখানে বিশনদ্ধ চৈতন্যস্বরূপ ব্রহ্ম ছাড়া আর 
কিছুর অস্তিত্ব সত্য হিসাবে স্বীকৃত নয়। 

বৌদ্ধ মাধ্যামক দর্শনও অদ্বৈত বেদান্তের মতই চূড়ান্ত ধরনের ভাববাদী দর্শন 
যার অপর নাম শূন্যবাদ এবং যার মৃুলকথা সকল কিছুই বন্ধ্যা নারীর কন্যার 
সৌন্দর্যের মতই অলীক । বৌদ্ধ যোগাচার বা বিজ্ঞানবাদের সঙ্গে শংকর কাঁথত 
অদ্বৈতবাদের কার্যত কোন প্রভেদ নেই, এবং এটা অসম্ভব নয় যে ব্রহ্মসুত্রের চুড়ান্ত 
ভাববাদী ভাষ্য রচনায় শংকর বৌদ্ধ দর্শনের এই দুই শাখার দ্বারা যথেচ্ট প্রভাবিত 
হয়োছলেন। মধ .তো তাঁর রচনায় বলেই ফেলেছেন শন্যবাদীদের শুন্য আর 
মায়াবাদীদের (শংকর কাঁথত অদ্বৈত বেদান্ত) ব্রক্ম একই বস্তু যেৎশুন্যবাদিনঃ 
শুন্যম তদেব ব্রহ্ম মায়িনর)।১ 


৩। ভাববাদের সামাজিক ভিত্তি 


' তাহলে দেখা যাচ্ছে উপাঁনষদ্‌ এমন একটি দার্শানক মতবাদের সূচনা করেছে 
যার মূল কথাই হচ্ছে জগৎ ও জীবনকে অস্বীকার করে “বিশুদ্ধ যুক্তি” বা শীবশদ্ধ 
জ্ঞানকে’ অবলম্বন করা। এই শীবশহদ্ধ জ্ঞানের’ ক্ষেত্রে, কর্মের কোন স্থান নেই। 
এটা তখনই সম্ভব হতে পারে যখন সমাজের একটা শ্রেণী অপরের উৎপাঁদত 
উদ্বৃত্তে জাঁবনধারণ করার সুযোগ পায়। দৈহিক শ্রমের দাঁয়ত্ব না থাকার দরুন 
বাস্তব জগতের চ্মুল' দিক্শদলর প্রতি তাদের কোন মানাসিক বাধ্যবাধকতা থাকে 
না, কেননা শ্রম ও কর্মের দ্বারাই একমান্র জগতকে বাস্তব বলে চেনা যায়। 
উপনিষদের একটি কাঁহনীতে২ দেখানো হয়েছে যে শ্বেতকেতৃ অনেক জ্ঞান লাভ 
করোছলেন, কিন্তু তাঁর পিতা উদ্দালক তাঁকে কয়েকাঁদন না খেতে দিয়ে হাড়ে 
হাড়ে বুঝিয়ে দিয়েছিলেন যে. অন্নই হচ্ছে ব্রহ্ম, সকল জ্ঞানের মূল। কিন্তু এই 
চেতনা উপনিষদে বহাল থাকেনি, কেননা উপানিষদের যুগেই অল্ন-উৎপাদনের 
ব্যাপারটা, শুধ; অন্ন-উৎপাদনেরই নয়, দৈহিক শ্রমের যাবতীয় ব্যাপারটাই, 
ছোটলোকদের কাজ বূলে ববোঁচত হত। উপনিষদের অন্য একাঁট কাহনীতেও 
দেখানো হয়েছে যে ভৃগু ভালমানুষের মতই বুঝে ফেলেছিলেন যে অন্নই ব্রহ্ম, কিন্তু 
তাঁকে বুঝিয়ে দেওয়া হল যে তান প্রকান্ড ভুল করেছেন, আসলে আনন্দই হচ্ছেন 
রহ্ম। সতাই' শ্রম না করে অপরের শ্রমফলভোগণ হতে পারলে জীবনে আনন্দই 
সত্য হয়ে ওঠে, তুচ্ছ জাগাঁতক বষয়গুঁল হয়ে ওঠে অপ্রয়োজনীয়, সেই সকল 
বিষয়ের জ্ঞানও হয়ে ওঠে অজ্ঞান বা আঁবদ্যা, বস্তুজগতের সঙ্গে সম্পকরাহত বশদ্্ধ 
সনি বিশ তত্ব শবশদদ্ধ চৈতন্য'-ই হয়ে ওঠে সকল চিন্তার উর্পজ'ব্য।, 


-১। রক্ষসূত্ের মধৃকৃত ভাষ্য ২, ৯, ২৯! অদ্বৈত বেদান্তের সঙ্গে বৌদ্ধ 


দর্শনের সম্পর্কের বিষয় বিশেষভাবে জানার জন্য দ্রষ্টব্য V- Bhattacharya in Indian 
Historical Quarterly, এতে 1-11; H. Jacobi in Journal of American Oriental 


Society, XXXII, 31f, L. de la Valle Poussin in Journal of the Royal 
Asiatic Society, . 19105128187 T°. Stcherbatsky, Conception of Buddhist 
Nirvana, 1927, 36ff; S. N. Dasgupta, History of Indian Philosophy, 1922, 
1. 428. 


২। ছান্দোগ্য ৬, ৭। ৩। তৌত্তরীয় ৩, ১-৭। 
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উপনিষদূকে প্রাচীন ভারতীয় চিন্তার সবোরকৃষ্ট ফসল বলা হয়। কিন্তু এই 
উপানিষদের সামাজিক আদর্শ কি? বৃহদারণ্যক উপনিষদে১ বলা হয়েছে ব্রহ্ম 
উন্নততর মানুষ হিসাবে ক্ষত্রিয় ও ব্রাহ্মণদের সৃষ্টি করেছিলেন। যেখানে বলা 
হয়েছে এই. জগৎ ব্রন্মোরই প্রকাশ, তুমিও ব্রহ্ম আমিও রক্ম, এই তুমি-আমির মধ্যে 
কিন্তু শ্রমকারী মানুষেরা পড়েন না। ছান্দোগ্য উপানিষদে২ চণ্ডালকে কুকুর ও 
শুকরের সমগোত্রীয় বলা হয়েছে। শংকরাচার্য, যাঁর মতে ব্রহ্ম সত্য জগৎ মিথ্যা, 
জাতিপ্রথাকে কিন্তু মিথ্যা বলেনান। শূদ্রদের পটিয়ে ঠান্ডা করার যে সব উৎকট 
ব্যবস্থাপত্র মন দিয়েছেন সেগুলির সবকাঁটই শংকর অত্যন্ত উৎসাহের সঙ্গে সমর্থন 
করেছেন, শত্রুরা তাঁর চোখে রক্জুতে সর্পবৎ ভ্রম নয়। বৌধায়ন ধর্মসূব্রেত বলা 
হয়েছে বেদ জ্ঞোন) ও কৃষি পরস্পরের শত্রু। মনু তো পাঁরম্কার বলেই দিয়েছেন 
বান্মণ ও ক্ষত্রিয়ের পক্ষে কৃষিকাজ নাষিদ্দ9 শুধ তাই নয় ব্রাহ্মণ ও ক্ষত্িয়েরা কোন 
শ্রম ও উৎপাদনমূলক কাজেও বোধ) যোগ দিতে পারবে না।& 

খণ্বেদের যুগের গোড়ার দিকে যখন সামাজিক শ্রেণীভেদ এত তাঁর ছিল না,, 
দৈহিক শ্রম ও মানাঁসক শ্রমের বিভেদটাও এত স্পষ্ট হয়াঁন। তাই 'নিঘস্টতে৬ 
প্রজ্ঞা, ধাঁ এবং কর্ম, কর্ম, ব্রতু এবং প্রজ্ঞা, শচী, কর্ম এবং প্রজ্ঞা সমার্থ বাচক। 
কিন্তু পরবতাঁ যুগে অবস্থার রীতিমত বদল হয়োছিল। বৃহদারণ্যক উপাঁনষদের 
সাক্ষ্য থেকে জানা যায় রাজা জনক রহ্গতত্ব নিয়ে আলোচনার জন্য বিপুল পাঁরমাণ 
সম্পদ ব্যয় করতে কণ্ঠত হতেন না। যাজ্ঞবল্ক্যকেই তিন দান করোঁছলেন দশ 
হাজার গরু, যাদের শিং সোনা "দিয়ে বাঁধানো। কতখাঁন সামাঁজক সম্পদের 
মালিকানা ব্যাক্তবিশেষের হাতে এলে এটা সম্ভব তা সহজেই অনুমান করে নেওয়া 
যায়।. এই বিপুল উদ্বত্তের সৃষ্ট অর্থনৌতক নিয়ম অনুসারে দ:্ভাবে হওয়া 
সম্ভব, উৎপাদনের কলাকৌশলের ক্ষেত্রে কোন বৈপ্লাবক পরিবর্তন, অথবা শ্রমশাক্তির 
প্রচণ্ডতম শোষণ। 

খেটেখাওয়া মানুষের আঁভজ্ঞতালন্ধ জাগাঁতক জ্ঞান একেবারেই মূল্যহীন, 
একমা্র খাঁটি ‘জানিস হচ্ছে তাদেরই শ্রমের উপর নির্ভরশশল হয়ে জগতের সঙ্গে 
সম্পর্ক রাঁহত বিশুদ্ধ জ্ঞানের অন্বেষণ। এই প্রসঙ্গে উচ্ছবাঁসত হয়ে উপানিষদের 
সবচেয়ে বড় স্বীকৃত আধানক ভাষ্যকার পল ডয়সেন বলেছেন ঃ | 


. Very soon, however, it came to, be realised that this know- 
Tedge of brahman was essentially of.a different nature from that ° 
which we -call ‘knowledge’ in ordinary life. For it would be 
possible, like Narada in Chandogya, to be familiar with all 
‘conceivable branches of knowledge and empirical science, and 
yet to find oneself in a condition of ignorasce (avidya) as regards 
the brahman...It was negative in so .far as no experimental 
knowledge led to a knowledge of ‘brahman ; and it was positive 
in so far as the consciousness was aroused that the knowledge 
of empirical reality was an actual hindrance to the knowledge 
of brahman.....The experimental knowledge which reveals to us 


৯! ১, ৪,১১। RU 6৫,১০, ৮." ৩| ১,.৫, ১০১। 
51 ১0০, ৮৩-৮৪।, 6 ১৯০, ১১৬-১৭॥ ৬৷ *+ ১১ ৩? ৯।, 
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2 world of plurality, where in reality only ‘brahman exists and 
.a body where in reality there is only the soul, must be a mistaken: 
knowledge, a delusion, a maya.....It is’ the same which 
Parmenides and Plato took when they affirmed that the knowledge 
of the world of sense was mere deception, which Kant took, 
when he showed that the entire reality of experience is only 
apparition and not reality. ১ 


ডয়সেন হক কথাই বলেছেন যে, ব্রহ্মজ্ঞানের সঙ্গে জাগাঁতক জ্ঞানের কোন 
সম্পর্ক নেই, শুধু তাই নয়' অভজ্ঞতালর বাস্তব জ্ঞান ব্ৰহ্মজ্ঞান লাভের পাঁরপন্থী। 
তান সঙ্গতভাবেই এই প্রসঙ্গে প্লেটো, কাণ্ট প্রভীতির কথা এনেছেন। বস্তু 
এতবড় পাঁণ্ডতের চোখ যে বিষয়টাকে এাঁড়য়ে গেছে তা হচ্ছে, এটা কাদের দর্শন? 
অজ্ঞতার জগৎকে কারা অস্বীকার করতে পারে? তারা সমাজের কোন: শ্রেণীর 
লোক? একথার জবাব আমরা আগেই 'দিয়েছি। এ দর্শন শুধু শ্রমফলভোগী 
উচ্চবর্ণের, শ্রমপ্রদানকারী শুদ্রের নয়। সমাজের পরগাছা হয়েই বিমূর্ত চিন্তা 
করা সম্ভব। ডয়সেন প্লেটোর কথা বলেছেন। একটন নেড়েচেড়ে দেখা যাক্‌ 
সংপ্রাচীনকালের এই মহাজ্ঞানী ভদ্রলোকাঁট কি বলেন। ফ্যারিংটন লিখেছেনঃ 


In his Laws Plato organises society on the basis of slavery 
and having done so, puts a momentous question: ‘We have 
now made excellent arrangements to free our citizens from the 
necessity of manual works; the business of the arts and crafts. 
has been passed on to others ; agriculture has been handed over 
to slaves on condition of their granting us sufficient return to 
live in a fit and seemly fashion; how now shall we organise our 
lives? A still more pertinent question would have been: ‘How 
will our new way of life reorganise our thoughts ?’২ 


উপর 'নর্ভ'রশ'ল হয়ে, কুলীন গ্রীকেরা আমাদের উপানষদের ত্রাহ্মণ-ক্ষত্লিয়দের মতই: 
জাগাঁতক জ্ঞানকে অস্বীকার করে “বিশুদ্ধ জ্ঞানচচচায়' আত্মনিয়োগ করোছল, যে 
জ্ঞানের মুল কথা, বস্তুর ধারণাটাই সত্য, বস্তু মিথ্যা। আশা করি, নিম্নের 
উদ্ধাতাঁটিই পর্যাপ্ত হবেঃ 


For Plato, wisdom meant a knowlege not of nature, but of 
super-nature constituted by ideas....As for art—that power to 
control nature, the slow acquisition of which by man Democritus 
regarded as identical with bis self-differentiation from the animals 
—-it was relegated by Plato to a kind of limbo. It belonged to 


ই P. Deussen, op. cit. 74-75. 
21 B. Farrington, Greek Science, 1944, I. 105-06. 
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the sphere of opinion, the bastard knowledge of the slave, not. 
the truth of the philosopher. 


৪। সামাজিক, অর্থনৈতিক ও রাজনৈতিক রূপান্তর 


প্রাচীন উপানিষদ্‌গাীলর রচনার. কাল আনমমানক ৮০০ থেকে ৬০০ খটম্টাব্দের 
মধ্যে। এই যুগে ভারতের বাভিন্ন প্রান্তে যে রাষ্ট্রশীক্তির প্রচলন হতে শুরু হয়েছিল 
তার প্রমাণ আছে।' তবে এটা রাষ্ট্রব্যবস্থা ও রাজতন্লের বিকাশের সূচনাকাল। 
বৌদ্ধ গ্রন্থ অঙ্গত্তরানকায় ও জৈন গ্রন্থ ভগ্গবতীসূত্র থেকে জানা যায় যে, বদ্ধ 
ও মহাবীরের সময় উত্তর ভারতে ষোলাট মহাজনপদ ছিল। জনপদ বলতে বোঝায় 
Tribal Settlement, তাই মহাজনপদগাীলকে অমারা ঠিক রাষ্ট্র বলতে পারি 
না, বরং এগ্যালকে বলা যেতে পারে Potential 56806, যেগুীলতে রাজতন্তের. 
বিকাশ ঘটতে শর করেছিল, যাঁদিও পলি বিকাশ বধের আগের যযগে সব 

| 

অঙ্গুত্তরনিকায় গ্রন্থে বার্ণ ত ষোলাঁট মহাজনপদের নাম হল অঙ্গ, কাশি, কোশল, 
বাজ, মল্ল, চোদ, বৎস, কুরু, পণ্টাল, মৎস্য, শুরসেন, অশ্মক, অবস্তা, গন্ধার, 
কম্বোজ, মগধ। এগুলির মধ্যে অবস্তা, বস, কোশল ও মগধ বুদ্ধের জীবদ্দশাতেই 
শক্তিমান রাষ্ট্রে, পাঁরণত হয়োছল। আমরা আগে দেখোঁছ যে, ট্রাইবাল ব্যবস্থার 
ধবংসস্তূপের উপরই রাষ্ট্র গড়ে ওঠে! ইতিহাসের অমোঘ নিয়মেই উৎপাদন- 
ব্যবস্থার পাঁরবর্তনের সঙ্গে সঙ্গে ট্রাইবাল সমাজ ধংস হয়। কিন্তু সর্বক্ষেত্রেই এই 
পদ্ধাত কার্যকর হবার সুযোগ' পায় না। বাইরের রাম্ট্রশক্তির আঘাতেও দ্রাইবাল: 
সমাজের ধংস হতে পারে এবং ভারতের ইতিহাসে এটাই ঘটেছে বার বার।. সে. 
যাই হোক, রাজ্ট্রশক্তির উদ্ভব, অর্থাৎ আঁধকাংশকে বাঁণ্চত করে মাষ্টমেয়ের, এবং 
কালরুমে এক ব্যক্তির, চূড়াস্ত আঁধকার প্রতিষ্ঠা নিশ্চয়ই আঁহংস উপায়ে হয়ানি» 
আর তা বজায় রাখতেও হিংস্রতম পদ্ধাতর প্রয়োজন হয়েছিল। মগধরাজ 'বাম্বসার 
তাঁর পুত্র অজাতশত্রুর হাতে নিহত হয়েছিলেন; অজাতশন্ ও তাঁর বংশধরদের 
কপালেও ওই একই অবস্থা ঘটোছল। গুদের গোটা, বংশটাই ছল পতৃহস্তার বংশ 
কোশলরাজ প্রসেনজিৎ নিজ পুত্র বিড়ুড়ুভের বিদ্রোহের সম্মুখীন হন, এবং নিজ 
ভাগ্নে মগধরাজ অজাতশন্ুর কাছে৷ সাহাষ্যের প্রত্যাশায়: এসে রাজগৃহ নগরে 
প্রবেশের পথে অবসাদ ও ক্লান্তিতে মারা যান। বিড়নড়ভ রাজা হয়ে শাক্যদের 
নিম্ন করেন, আর এই ঘটনা ঘটেছিল বুদ্ধের জীবনকালেই। 

"বুদ্ধ ও মহাবীরের সমকালের অর্থনৈতিক ও সামাজিক অবস্থার পূণার্গ পাঁরচয় 
পাওয়া যাবে এমন কোন সূত্র আমাদের হাতে আজও 'আসোনি। তবে পরবতঁ- 
কালে রাঁচত বৌদ্ধ ও ব্রহবণ্য গ্রন্থসমূহ থেকে কিছুটা আভাস মেলে। যেহেতু 
এদেশে সামাজিক পাঁরবর্তনের গাঁত খুব মন্থর, আমরা এটুকু বলতে পার যে 
খীষ্টপূর্ব চতুর্থ-তৃতীয় শতকের সূত্র দিয়ে খাঁষ্টপূর্ব ষষ্ঠ-পণ্চম শতকের 
সামাজিক, অর্থনোতিক অবস্থার একটা আন্দাজণ হিসাব নেওয়া যায়, কেননা একশো- 
দুশো বছরে যেটুকু পারবর্তন হয়েছে তা নিছকই পাঁরমাণগত, গুণগত নয়। তাছাড়া 
সূত্র যে একেবারে নেই তা নয়। বেশ কয়েকটি উপানষদ ও সত্রসাহিত্যের অন্তর্গত, 


১ 1060 in Philosophy for the Future, 1949, 5. 
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প্রন্থ বুদ্ধের সমকালীন। উপাঁনষদ থেকে অন্তত দুটি বিষয় পরিষ্কার হয়-_ 
সামাজক উৎপাদনের উদ্বৃত্ত ব্যাক্তির হাতে আসা এবং সামাজক শ্রেণীভেদ। 
“পরবর্তী কালের মন; প্রভৃতি রচিত ধর্মশাস্ত্রসমূহের বিধানের সঙ্গে পূর্বরতকালে 
রাঁচিত ধর্মসূত্রগ্ীলর ধানের খুব একটা মৌলিক পার্থক্য নেই, বরং ধর্মসত্র 
প্রবার্তত. এীতহাকেই মন প্রতীতিরা স্পষ্টতর করেছেন। 

7 অনুমান করা অসঙ্গত নয় যে, 858 
সম্পদ, যাঁদও তখন থেকেই মদ্রা-অর্থনশীতর বিকাশ হতে শুর; করোছিল। বৌদ্ধ 
সাঁহত্যে মুদ্রাকে কহাপন কোর্ষাপণ, কাহন) বলা হয়েছে, সুবর্ণ মদদ্রাোকে বলা 
হয়েছে নিকৃথ (নিচ্ক) ও সুবন্ন সেবর্ণ)। ব্রোঞ্জ ও তগ্রমদ্রাকে বলা হয়েছে 
কাংস, পাদ, মাসক এবং কাকাঁণকা। অবশ্য এগ্ীলর আপোক্ষিক মূল্য সব সময় 
এক ছিল না! ব্যবসার প্রয়োজনে অর্থ খণ হিসাবে দেবার প্রীত্ঠানসমূহের কথা 
বৌদ্ধ গ্রন্থে ভীল্লাখত হয়েছে। খাণের নাম ছিল তাদ্ধ। বাঁণক ও কারগরশ্রেণী 
অনেক ক্ষেত্রেই সংঘবদ্ধ হয়ে কাজ করত। এই সংঘের নাম ছল শ্রেণী। বড় বড় 
ব্যবসায়ীরা শ্রেষ্ঠা নামে পাঁরাঁচত হতেন। বদ্ধের সমকালীন অনাথপশ্ডিক ছিলেন 
একজন ' মহাশ্রেষ্ঠ যাঁর অধীনে অনেক অনবশ্রেষ্ঠী ছল। 

বস্তুতই বৃদ্ধের যুগে একটি নতুন শ্রেণীর সৃষ্টি হচ্ছিল, যা! ছিল বাঁণকশ্রেণী। 
এরাই ছিল সে যুগের সামাজিক পাঁরবর্তনের ফলস্বরূপ উদ্ভুত emergent class 
পূর্ববতাঁ ব্াহ্মণ্য তথা বৈদিক এীতহ্যে এই শ্রেণনীটিকে খুব সুনজরে দেখা হয়ান, 
বৈশ্যদের তৃতীয় শ্রেণীর. নাগাঁরক হসাবে গণ্য -করা হয়েছে, শ্রমকারী মানুষদের 
সঙ্গে এদের সম্পর্কের জন্য ব্রন্মণ-ক্ষত্রিয়ের চোখে এরা ছল হেয়। প্রসঙ্গত উল্লেখ- 
যোগ্য বৃদ্ধ ও মহাবীর এই নূতন শ্রেণীর স্বার্থ দেখেছেন। বৌদ্ধ সুত্তানপাত 
গ্রন্থে একাঁট শনষেধের তালিকা আছে যাতে কিন্তু নাগারক জাবন, সাধারণ 
পানভোজনশালার ব্যবহার, গাঁণকাবৃত্তি, সুদ নেওয়া, ক্রীতদাস প্রথা প্রভাতি ঘাঁণক- 
সমাজের মুখ্য প্রয়োজনগুল 'নান্দিত হয়ান। বরং পাওনাদীরকে প্রাপ্য না দেওয়া, 
সুদ ফাঁকি দেওয়া, দাসত্ব থেকে পলায়ন প্রভাতি বিষয় অন্যায় বলে ঘোষিত হয়েছে। 
বাণক শ্রেণীর স্বাথই নগর ও বাজার গড়ে ওঠার অনুকূল পাঁরবেশ সৃষ্ট করোঁছল। 
পণ্য নিয়ে একস্থান থেকে অনাস্থানে যাত্রা করত বাঁণকরা, তাদের নেতাকে বলা হত 
সার্থবহ। অনেক বড় বড় বাণিজ্যপথেরও উল্লেখ প্রাচীন গ্রন্থসমূহ থেকে পাওয়া 
“গেছে, একটি ছল শ্রাবস্তী থেকে রাজগৃহ পর্যস্ত বিস্তৃত, আর একটি ছল শ্রাবস্তাঁ 
থেকে প্রতিষ্ঠান নগর বা পৈঠান পর্যন্ত, আর একাঁট ছল শ্রাবস্তী থেকে 'সন্ধ২ 
পর্যস্ত। মহাবীর নিজেই পদরজে 'সন্ধ; পর্যন্ত 'গিয়োছলেন। আরও একাঁট বড় 
গ্াস্তা গিয়োছল রাজগৃহ থেকে তক্ষাঁশলা পর্যন্ত। সম্ভবত এই পথাঁটরই উল্লেখ 
মেগ্বাস্থনেস করেছেন ১১৫৬ মাইল দীর্ঘ বলে। এছাড়া জল পথে বাঁণজ্যেরও 
উল্লেখ আছে। | 

এই নূতন বাঁণক শ্রেণী ছাড়াও অপরাপর অর্থনোতিক শ্রেণীর পাঁরচয় পাওয়া - 
যায়। পাল গ্রন্থসমূহে “হীীনজাতর' কথা আছে, যাদের সংজ্ঞা দেওয়া হয়েছে 
“হীনশিজ্পের' উপর নির্ভরশীল হিসাবে । বলাই বাহুল্য সমাজ কাঠামোর তলার 
“দিকে পড়ে থাকা মানষরাই ছিল উচ্চতর শ্রেণীগুলির উৎপীড়নের শিকার, তারাই 
ব্রাহ্মণ গ্র্থসমূহে শুদ্র বলে ঘোঁষত, বৌদ্ধ গ্রন্থে চণ্ডাল, বেন, নেসাদ, রথকার, 
পুক্ুস প্রভাত বাভল্ন পেশার নামে পাঁরচিত। চণ্ডালকে দেখে শ্রেষ্ঠী কন্যার 
গোলাপ জল 'দয়ে চোখ ধুয়ে ফেলার কাঁহন বৌদ্ধ গ্রন্থে বর্তমান। সবচেয়ে 


রূপান্তরের যুগ ৯৩" 


গুরুত্বপূর্ণ অর্থনোতিক শ্রেণী ছিল নিশ্চয়ই কৃষকেরা, কিন্তু তারা ছাড়াও অপর 
যে সকল বৃত্তজনবীর উল্লেখ পাওয়া যায় তারা হচ্ছে কুট্রক (ছুতোর মিস্রণ), 
কমার, অয়স্কার, (কামার), কুম্ভকার, নাঁপত, রজক, মোদক মোট খননকার),. 
রঙ্জ_বর্তক (দাড় প্রস্তুতকারী) অনীকস্থ হেস্তিপালক) অশ্বদমক প্রভাতি। 

রাষ্ট্র গ্রাম থেকে সম্পদ সংগ্রহ করত চার ভাবে_উৎপন্ন ফসলের উপর কর». 
বাধ্যতামূলক শ্রম, রাষ্ট্রের জন্য বিশেষ ফসল. সংগ্রহ, মাঝে মাঝে রাষ্ট্রকে অবশ্য 
দেয় কর। এই কর আদায় ব্যাপারটা ছিল নির্মম, রাঁতমত উৎপণীড়নমূলক, 
পুরোদস্তুর রাজার স্বেচ্ছাচারের উপর 'নর্ভরশীল। বৌদ্ধ জাতকসমূহ অন:শখলন 
করে এই প্রসঙ্গে রিচার্ড ফিক {লিখেছেনঃ 


If the king wanted—as seemed often to happen according to. 
the instances narrated (in the Jatakas)...to barass the people by: 
enhancing the taxes, he sent his officials who had to use force in 
filling the coffers of the king. These tax-collectors (balipatig- 
gahakas, niggahakas, balisadhakas), according to the Jatakas, did 
not play an unimportant part in public life...Oppressed with: 
taxes (balipitila) inhabitants lived in the forest like beasts with. 
their wives and children; where there was once a village, there- 
n0 village stood any more. The men could not, fof fear of the: 
king’s people, live in their houses ; they surrounded their houses" 
with hedges and went after sunrise to the forest. In the day the: 
king’s people (rajapurusa) plundered, at night the thieves.... > 


&। বদ্ধ, মহাবীর ও সমসামায়ক সমাজ 


কর আদায়ের যে পদ্ধতির কথা উপরে বলা হল, তা থেকেই বোঝা যাচ্ছে” 
এদেশে রাষ্ট্রশাক্ত ?ক ভয়াবহ চেহারা নিয়েই না লোকের সামনে হাজির হয়োছিল। 
এন্সেলসের ভাষায় £ 


From an organisation of tribes for the free administration: 
of their own affairs it became an organisation for plundering” 
and oppressing their neighbours ; and correspondingly, its organs 
were transformed from instruments of the will of the people 
into independent organs for ruling and oppressing their own: 
people. ২ 


আমাদের স্মরণ রাখা দরকার যে কোশলের রাষ্ট্রশাক্তি বৃদ্ধের চোখের সামনেই 
তাঁর জাত-পাঁরজনদের হত্যা করেছিল, শাক্দের নির্মল করোছিল, নারী, শিশু ও 
বৃদ্ধদেরও ' রেহাই দেয়ান। তাঁর চোখের সামনেই মগধরাজ অজাতশ্; বাঁজ 


YI হি Fick, Social Organisation in North- East India: in Buddha's 
Time, Eng.-tr, 1920, 120-21. 
ই F. Engels, op. cit. 168. 
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সাধারণতন্মকে ধংস করার ব্যাপক আয়োজন করোছিলেন। বিদেহ, লিচ্ছাব, জ্ঞাতৃক 
"ও বাঁজ এই চারা দ্রাইব সমবায়ে গঠিত ছিল. বাজ সাধারণতন্তর, যার 'সভাপাঁত 
ছিলেন মহাবীরের মাতুল চেটক বা চেদগ, যান পরাজিত হয়ে শেষ পর্যন্ত 
আত্মহত্যা করেন। সেই ভয়াবহ হত্যা ও রক্তপাতের দুযোগময় দিনগুলিতে বুদ্ধ 
"ও মহাবীরের সমসামায়ক আরও অনেক দার্শানক হতব্দাদ্দ ও বিভ্রান্ত হয়ে গিয়ে- 
1ছলেন, যা দেখে পূরণ কসৃসপ বলোছলেন পাপপ্দণ্য ন্যায়-অন্যায়ের সনাতন ধারণা 
মিথ্যা; পকুধ কচ্চায়ন বলেছিলেন, হত্যা যেন এক উপার্দানকে আর এক উপাদানে 
পাঁরণত করা ছাড়া আর কিছুই নয়; আঁজত কেশম্বলী বলোছলেন, যা দেখা 
যাচ্ছে শ্মশান ভিন্ন মানুষের আর কোন গাঁত নেই; সঞ্জয় বেলট্‌ঠিপুত্ত বলোছলেন, 
ওঁচিত্য-অনোচিত্য বিচার করা মানুষের সাধ্যাতীত;ঃ আর গোশাল মংখাঁলপুত্ত 
উল্মাদ হয়ে গিয়ৌছলেন। তাঁর মৃত্যু ঘটেছিল অজাতশন্র7 কতৃক বাঁজ দেশ 
আক্রমণের দুঃস্বপ্নের মধ্যে, তাঁর আঁন্তম প্রলাপেও অজাতশন্ু-ব্যবহ্ৃত অস্নের নাম 
“শোনা 'ঁগয়োঁছল। এই অবস্থারই পারপ্রেক্ষিতে একাঁট' সমস্তে বুদ্ধ বলোৌছলেন £ 


I behold the rich in this world, of goods which they have 
“acquired, in their folly they give nothing to others; they eagerly 
‘heap riches together and further and still further they go in their 
‘pursuit of enjoyment. The king, although he may have con- 
“quered the kingdoms of the earth, although he may be ruler of 
all land this side the sea, up to the ocean’s shore would still 
17158102866, covet that which is beyond the sea...The princes, who 
rule kingdoms, rich in treasures and wealth, turn their greed 
against one another, pandering insatiably their desires. If these 
acts thus restlessly, swimming in the stream of impermanence, 
Carried along by greed and carnal desire, who then can walk on 
earth in peace. ১ 

বুদ্ধ ও মহাবীর অবশ্য একেবারে হতব্ডদ্ধ হয়ে যানান। তাঁরা জনগণকে 
আহবান জানয়োছলেন সংঘে যোগদানের জন্য যেখানে তাঁরা তাদের দিতে চেয়ে. 
ছিলেন 'একটি হারিয়ে যাওয়া বাস্তবের কাল্পানক বকক্প, হ্াঁরয়ে যাওয়া দ্রাইবাক 
সাম্যের আদ্বাদ, যাঁদও তাঁরা জানতেন ইাঁতহাসের অনিবার্য গাঁতকে রোধ করাঃ 
ক্ষমতা তাঁদের নেই। 

বুদ্ধ দুঃখ বলতে জাগাঁতিক দুখেকেই ব্বঝোঁছিেন, এবং তার আত্যান্ত. 
শনব্যাস্তর জন্যই সংঘের সৃষ্টি করোছিলেন। রাষ্ট্রের উদ্ভবের কারণ তান অনুসন্ধা 
করোছিলেন সামাঁজক উৎপাদন ও ব্যক্তিগত সম্পান্তর দ্বন্দ্বের মধ্যে ২ ধন বৈষমে! 
ফলে উদ্ভূত সামাঁজক 'সমস্যাসম্‌হ, দুর্বলের প্রাত প্রবলের অত্যাচার, ধা 
শ্রেণীর সীমাহীন লোভ_সমস্ত বিষয়ের উপরেই বুদ্ধের সুচিন্তিত বক্তব্য আটে 
শকল্তু দুখের বিষয় বৌদ্ধ শাস্তজ্ঞ পাঁণ্ডতেরা অধিকাংশই এ বিষয়ে নীরব থেকেছে, 
বাদ্ধ ও মহাবীর উভয়েই দ্রাইবাল-গণতান্নক পারবেশে জন্মগ্রহণ করেছিলে! 


১) H. Oldenberg, Buddha, 1927 ed, 64. 
২। মহাবসদ্তু অবদান ১, ৩৩৯-৩৪৯, রাধাগোবিন্দ বসাকের বঙ্গানুবা। 
(১৯৬৩), 88১-৪৫; দ্ুষ্টব্য হরপ্রসাদ শাস্ত্রী, বৌদ্ধধর্ম, ১৪২। 


রূপান্তরের যুগ ৯৫ 


বৌদ্ধ সংঘগুলৈির ভিতরকার নিয়মাবলী ছল পুরোদস্তুর গণতাঁন্মক, একেবারে 
ট্রাইবাল নিয়মসমৃহ বসানো, এবং সেখানে ব্যাক্তগত সম্পার্তর কোন স্থান ছিল না। 
হাঁরয়ে যাওয়া সাম্যাশ্রয়ী জীবনের আদর্শ সংঘের মধ্যে প্রাতষ্ঠা করেই বদ্ধ ক্ষান্ত 
হনান, তান লক্ষ্য রেখোঁছলেন যাতে সংঘবাসী ভক্ষনুরা বাইরের পাঁরবর্তনশশল 
ঘটনাবলী থেকে নিজেদের নার্লপ্ত করে রাখে । মহাবীরও অনুরূপ পথ 'নয়ে- 
ছিলেন। জৈন সংঘের নেতাদের উপাঁধ ছিল গণধর, গাঁণ প্রভাত, যার একমাত্র 
ইংরাজী অনুবাদ হয় 1021 Chief। দেবীপ্রদাদ চট্টোপাধ্যায় যথার্থই 
লিখেছেনঃ 


At a critical stage of Indian history, while the free tribes of 
the times were being ruthlessly exterminated. and within ' the 
orbits of the expanding state-powers people were experiencing 
the rise of new values on the ruins of tribal equality, the Buddha 
was modelling his samghas on the basic principles of the tribal 
society and was advising the brethren of his order to mould their 
lives according to these principles. This point is crucial. In 
building up his own samghas, the Buddha could provide the 
people of his times with the illusion of a lost reality, of the dying 
tribal collective. Ad it was only the great genius of the Buddha 
which could have built this complete and coherent illusion. 
Not only did he suuccessfully build up his samghas on the 
model of pre-class society, but he took great care to see that 
the members therein—the bhikkhus within the samghas—lived- 
perfectly detached life, i.e. detached from the great historic 
transformation going on in the society at large, whose course 
was obviously beyond his power to change. 


[কিন্তু সেই সঙ্গে এটাও মনে রাখতে হবে যে বৃদ্ধের ভক্তদের মধ্যে তৎকালীন 
বহু অভিজাত ব্যক্তরাও ছিলেন, বহু শ্রেন্ঠাও তাঁর ভক্ত ছিল। আমরা আগেই 
উল্লেখ করেছি বৌদ্ধ ধর্ম ও জৈন ধর্ম বাঁণক শ্রেণীর স্বার্থের প্রাত বিশেষ সদয়। 
খণদান, সুদ গ্রহণ, দাস রাখা বৌদ্ধ শাস্তে অনুমোদিত হয়েছে । বৃদ্ধ বারবার . 
বলেছেন খণগ্রহীতা ও দাসদের প্রভুর কাছে বাধ্যবাধকতা ত্যাগ করা অন্যায়। কর 
প্রদানের যোগ্যতাকে গুণ বলে গণ্য করা হয়েছে। নগরজীবন, সাধারণ ভোজন 
স্থানে ভোজন, গৃহছাড়া ও ভ্রাম্যমান বাঁণকশ্রেণর চিত্ত বিনোদনের জন্য সাধারণ" 
মাহলাদের প্রয়োজনীয়তা, কোন কিছুকেই বৌদ্ধধর্ম অস্বীকার করোন। পশন্বধ 
বিরোধী প্রচার বাঁণকশ্রেণীর ধনার্জনের পক্ষে বিশেষ সহায়ক হয়েছিল, কেননা 
খ্ীষ্টপূর্ব ষষ্ঠ শতকেও পশদই ছিল প্রধান ধন। এই নৃতন সামাজিক শ্রেণীর, 
পূর্ববর্তী যুগে যারা [ছিল অপাঙতেয়, বদ্ধ এবং মহাবীর কর্তৃক পজ্ঠপোষকতা 
প্রাপ্ত হবার কারণ একাঁটই ছিল। আসলে তাঁদের উভয়কেই কাজ করতে হয়োছিল 
ইতিহাসের একটি অচেতন যল্ম হিসাবে! হারানো দিনের সাম্যাবন্থাকে বাস্তবে 


৯ [305 Chattopadhyaya, ap, cit., 4865. 


৯৬ ভারতীয় ধর্মের ইাঁতহাস 


ফিরিয়ে আনা তাঁদের সাধ্যাতীত ছিল। রাষ্ট্র ও শ্রেণীসমাজের আঁনবার্ধতা . রোধ 
করার ক্ষমতা তাঁদের ছিল না। এবং এই অবস্থায় তাঁরা যা করতে পারতেন, এবং 
প্রশংসনীয়ভাবে যা করোছলেন, তা হচ্ছে নূতন গড়ে ওঠা সামাজিক ও রাষ্ট্রীয় 
ব্যবস্থার কল্যাণকর 'দিকশ্কালকে জনজীবনে প্রাতিষ্ঠা করা, এবং হারিয়ে যাওয়া 
'দ্রাইবাল জাবনের কিছ নৌতিক মূল্যবোধের পুনজগিরণ ঘটানো। 


৬ বাভনন মত ও সম্প্রদায় 


খুঈষ্টপূর্ব ষষ্ঠ শতক থেকে খ-নম্টীয় প্রথম শতকের মধ্যে ভারতবর্ষের ধর্মীয় 
ও দার্শানক হীতিহাসে অসংখ্য মত ও সম্প্রদায়ের উদ্ভব ও বিকাশ দেখা যায়, যেগনালর 
.আঁধকাংশই পরবর্তীকালে রীতিমত গররত্বপূর্ণ হয়োছল। আননমানক খুণীচ্ট- 
পূর্ব পণ্চম-চতুর্থ শতকে রচিত শ্বেতাশ্বতর উপানিষদে, যেখানে পুরোদস্তুর 
-ঈশবরবাদের সুচনা পাওয়া যায়, জগৎ ও জীবনের উদ্ভব সম্পর্কে আটাঁট প্রচালত 
মতবাদ উল্লীখত হয়েছে, যেগাল হল ঈশ্বর, কাল, স্বভাব, নিয়াত, যদচ্ছা, ভূত, 
যোনি ও পনরদষ।১ প্রসঙ্গত, উল্লেখযোগ্য, এই তালিকাটি, কিছুটা পাঁরবর্তনসহ, 
সমশ্রুত-সর্ধাহতায় উল্লিখিত হয়েছে, যার রচনাকাল চতুর্থ খীষ্টাব্দ, অর্থাৎ 
ম্বেতা*বতরের আটশো বছর পর, যেখানে জ্বুগং ও জীবনের কারণস্বরূপ স্বভাব, 
ঈশ্বর, কাল, মদ্চ্ছা, নিয়াত ও পরিণাম বা প্রকৃতির কথা বলা হয়েছে।২ এখানে 
ম্বেতাশ্বতরের তালিকায় উল্লিখিত পুরুষ বাদ গেছে এবং ভূত ও যোঁন একত্রে 
সঙ্গত ভাবেই প্রকাতিতে রুপান্তারত হয়েছে। | 

বোদ্ধ গ্রন্থ অঙ্জুত্তর নিকায় খেষ্টপূর্ব তৃতীয় শতক) এবং মহানদ্দেস ও 
চুল্লানদ্দেস খেলীম্টপূর্ব প্রথম শতক) তৎকালীন প্রচালিত অসংখ্য ধর্মমতের উল্লেখ 
পাওয়া যায়, যেমন আজশীবিক, 'নিগ্রন্থ, জাঁটলক, পরিব্রাজক, আবরদ্ধক, মুণ্ভশ্রাবক, 
মাগাণ্ডিক, ত্ৰৈদাণ্ডক, গৌতমক, ও দেবধার্মক এবং তৎসহ হস্তী, অশ্ব, গাভী, 
কুকুর ও কাক পুজক, বাসুদেব, বলদেব, পূর্ণভন্র, মাঁণভদ্র, যক্ষ, নাগ, অসুর” 
গন্ধৰ্ব, মহারাজ, অগ্নি, চন্দ্র, সুর্য, ইন্দ্র, রহ্ম, দেব, দিক্‌ প্রীতির উপাসকবর্গ। 

_ বৌদ্ধ দীঘ ও মজ্‌বিম কায়, জৈন 'স্‌য়গড ও উত্তরাধ্যয়ন সূত্র প্রভূত গ্রন্থে 
বদ্ধ ও মহাবীরের সমকালীন দার্শীনক মতবাদসমূহ ও ধর্মগুরুদের কথা বার্ণত 
হয়েছে। বৌদ্ধ গ্রন্থসমূহে ৬২ রকম মতবাদ উল্লিখিত হয়েছে, যেগনীলকে দু'ভাগে 
ভাগ করা হয়েছে_পূবান্ত ও অপরাস্ত ক্পিত। জৈন গ্রন্থসমূহে তিনশোরও 
আঁধক দার্শানক মতবাদ বার্ণত হয়েছে যেগীলকে চারভাগে ভাগ করা হয়েছে_ 
'ক্রিয়াবাদ, অক্রিয়াবাদ, অজ্ঞানবাদ ও িনয়বাদ। বাদ্ধ ও মহাবশরের সমকালীন ধর্ম 
গুরু বা চিন্তানায়কদের মধ্যে আমরা পাঁচজনের পাঁরচয় পাই, যাঁরা হচ্ছেন পূরণ 
কস্সপ, পকুধ কচ্চায়ন, আঁজত কেশকম্বলী, সঞ্জয় বেলটঠিপবন্ত এবং গোশাল 
মংখাঁলপান্ত। 

উপাঁর-উক্ত তালিকাগদীলতে উল্লখত কয়েকটি ধর্মমত কালক্রমে রীতিমত 
প্রাধান্য পেয়ৌছল যেগযীল আমরা অপরাপর অধ্যায়ে আলোচনা করব। এমন 
কয়েকটি ধর্মমতের উল্লেখ রয়েছে যেগ্ালর নাম ভিন্ন আর কিছুই জানা যায় না, 


৯। শ্বেতাশ্বতর ১, ১-২। 


২। সুশ্রত, শারীরস্থান ১, ১১! 


রূপান্তরের যুগ ৯৭ 


এবং সেই হিসাবে সেগ্যাল সম্পর্কে কিছুই বলা যাবে না। অবাঁশষ্টগ্রাল বর্তমান 
অধ্যায়ে আলোচিত হবে। 


৭। ঈশ্বরবাদ 


শ্বেতাশ্বতর উপনিষদের প্রদত্ত তাঁলকায় জগৎ জাবনের উদ্ভব সম্পর্কে অনেক 
মতবাদের উল্লেখ থাকলেও ওই উপানিষদের লক্ষ্যই হচ্ছে ঈশবরবাদের প্রাতষ্ঠা করা, 
্হ্মকে পুরোদস্তুর ঈশ্বরে পাঁরণত করা। শ্বেতাশ্বতর উপাঁনষদের মতে সেই 
সর্বশাক্তমান একে*বর হচ্ছেন রুদ্র বা শিব যান প্রকাশিত বা ব্যক্ত রক্ষ ছাড়া 
আর কিছুই নন। 

ঈশ্বর বা একেশ্বরবাদের মুল কথা পরমেশ্বর এক, অন্যান্য দেবতারা তাঁরই 
প্রকাশ, অথবা তাঁর থেকে উপজাত, অথবা তাঁর অধীন। তাঁকে পাওয়া যায় নিছক 
ভাক্তর দ্বারা। তান যে জগতের স্রষ্টা বা কর্তা তা শ্রীতাঁসদ্ধ, অতএব সে বিষয়ে 
কোন প্রশ্ন বা সংশয়ের অবকাশ নেই। একেশবরবাদ শব ছাড়াও বিষ প্রভাত 
দেবতাদের কেন্দ্র করে গড়ে উঠোঁছল, যা আমরা পরে দেখব।. হিন্দু পণ্যোপাসনা 
মোটামুটি পাঁচাট একেশ্বরবাদশী ধর্মমতের সমাহার। পরবতীকালে এই একেশবর- 
বাদের দার্শীনক 'ভীত্ত প্রাতিষ্ঠারও প্রচেষ্টা হয়েছে ঈশ্বরবাদ' বৈষ্ণব ও শৈব সম্প্রদায়- 
গুলির দ্বারা। 

ঈধবরবাদ নানা কারণে এদেশে জনাপ্রয় হয়েছিল এবং এই মতবাদ সর্বাধক 
প্রেরণা পেয়োছল ভগবস্গশীতা থেকে। কিন্তু চিন্তাশীল মানুষেরা এই আদর্শকে 
মেনে নিতে পারেননি, কেননা ঈশ্বরের আস্তত্বের কোন প্রমাণ নেই, এবং ঈশ্বর 
কর্তৃক জগতস্যান্টর ব্যাপারটা কোন রকম যুক্তির দ্বারা প্রতিষ্ঠা করা অসম্ভব । এই 
প্রসঙ্গে মীমাংসকদের বক্তব্য এবং কুমারিলের ঈশবরখণ্ডনের যুক্তসমূহ আমরা আগেই 
উল্লেখ করোছ। সাংখ্যদর্শনও ঈশ্বরবাদ বিরোধী, কারণ প্রমাণাভাব। বৌদ্ধ ও 
জৈনরাও ইঈশ্বরবাদ বিরোধী, নাস্তিক চাবকিরা তো বটেই। 

এখানে একমাত্র ন্যায়-বৈশোষকরাই যুক্তির দ্বারা ঈশ্বরবাদ প্রাতম্ঠার চেষ্টা 
ঞরোছলেন, যাঁদও ওই দর্শনের প্রবক্তা গৌতম ও কণাদ এ প্রসঙ্গে উদাসীন ছিলেন। 
পণণতণ” ন্যায় বৈশৌষকরা ঈশ্বরের আমদানী করেছিলেন তাঁদের পরমাণ; তত্ত্বকে 
ধগুসহ করার জন্য। অচেতন পরমাণুসমূহ কিভাবে একত্রিত হয়ে বস্তুর সৃষ্টি 
প্গানে, এই প্রশ্নের সম্মুখীন হয়ে পরবততাঁ ন্যায়বৈশেষিকরা একথা বোঝাবার 
1৮ করোছিলেন যে, যেমন একজন কুম্ভকার মৃত্তকার্প উপাদান দিয়ে কলস তৈরী 
শা, ঠিক সেইভাবেই একটি চৈতন্যময় কারণ,.যান ঈশ্বর, পরমাণনসমূহকে একত্র 
4 1৭ ইচ্ছার দ্বারা চালত করনে। কিন্তু ন্যায়-বৈশোষকদের এই ঈশ্বর একটি বড় 
ধাপ কুদ্ভকার ছাড়া আর কিছুই নন ব্রেহ্মান্ড কৌলাল), যান দেহ, ইচ্ছা ও 
শম'র খায়া সীমাবদ্ধ, অর্থাৎ তাঁর দেহ থাকা চাই, তাঁর সৃষ্টি করার ইচ্ছা থাকা 
৮ এণং সাষ্টকর্মের ক্ষমতা থাকা চাই, আর এইগীলই প্রকৃতপক্ষে ঈশ্বরের 
"৭৭/২ [িরোধী। দেহবাশিন্ট হলে তাঁর নিজেরই স্রষ্টার প্রয়োজন, ইচ্ছা তাঁর 
"৬৭ (নিরোধ, আর দেহাবাশম্ট হয়ে তান যে কর্ম করছেন তা তাঁর সীমাবদ্ধতা 
1. পরছে মীমাংসক, বৌদ্ধ, জৈন, এমন ক শংকরের মত বেদাস্তবাদীরাও 
11 বোশোখকদের এই যুক্তির ধারা মেনে নিতে পারেনান। ন্যায়-বৈশোষকদের 
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৯৮ ভারতীয় ধর্মের ইাঁতহাস 


ঈ*বরতত্ব খণ্ডন তাঁরা সকলেই করেছেন, চূড়ান্ত আঘাত হেনেছেন জৈন দার্শীনক 
গুণরত্ব।১ 


৮। কাল ও নিয়তি 


ভারতীয় দর্শনে কাল বা সময়ের ধারণা সপ্রাচীন। পরবতী 'হন্দধর্মের 
মহাকাল মহাকাল, কালরান্রি প্রভাত দেবতার কল্পনায় কালের ধারণার প্রভাব আছে। 
অথর্ববেদে২ সর্বপ্রথম কাল বা সময়কে ব্ৰহ্মাণ্ড স্রষ্টা এবং সকল কিছ:র প্রভু বলে 
উল্লেখ করা হয়েছে। শ্বৈতাশবতর উপ্পানিষদে ব্ৰহ্মাণ্ড সাঁষ্টর কারণ হিসাবে কালের 
ধারণা সমালোচিত হয়েছে।৩ মহাভারতের টাীকাকার নীলকণ্ঠ বলেছেন ‘কাল হাত 
দ্রবাজ্ঞানম্‌ 18 বৌদ্ধ ক্ষাণকবাদে সময় বা কালের কিছ; গুরুত্ব আছে। জৈন 
দর্শনের নয়াট তত্বের একাঁট হচ্ছে কাল। ন্যায়-বৈশোষকদের নয়াট দ্রব্যের ও 
মীমাংসকদের এগারোটির মধ্যে কাল একটি। প্রাচীন জ্যোতার্বদদের কেউ কেউ 
কালকে ঈশ্বর বলেছেন। কিন্তু এসব সত্তেও কাল-বাদ খুব বোঁশ প্রভাবশালী হতে 
পারোন। 

নিয়াতবাদও ভারতীয় ধর্মে ও দর্শনে খুব প্রভাবশালী নয়। একমাত্র গোশাল 
মংখাঁলপ্যত্তই নিয়াতবাদকে একটি দার্শনিক ভাঁত্তর উপর দাঁড় করিয়োছলেন এবং 
এই মতবাদের অনুসারী একাঁট ধর্মীয় সম্প্রদায়েরও সৃষ্টি করোছলেন যা আজীীবিক 
নামে পারচিত। গোশাল ও আজীীবকদের সম্পর্কে আলোচনা করার সুযোগ 
আমরা এই গ্রন্থের অন্যত্র পাব। নিয়তবাদের বিবরণ গোম্মটসার নামক একাঁট 
প্রাকৃত গ্রন্থে বিদ্যমান। শৈব আগমসমূহে নিয়াত এবং কালকে অশদদ্ধ মারার 
বিবার্তত অবস্থা হিসাবে উল্লেখ করা হয়েছে। 


৯। স্বভাব ও যদচ্ছা 


_ স্বভাববাদের মূল কথা হচ্ছে স্বাভাবক নিয়মেই সব কিছুর সৃম্টি। বিশ্ব 
প্রকীতি কতকগুলি "চিরন্তন কার্যকারণাঁভাত্তক 'নয়মশৃঙ্খলার দ্বারা চাঁলত, যেখানে 
কোন আতপ্রাকৃতের স্থান নেই। কণ্টকের তীক্ষ/তা, মৃগপাঁক্ষগণের বিচিত্র ভাব, 
ইক্ষুর মধুরতা, নিম্বের তিক্ততা সমস্ত কিছুই প্রাকাঁতিক বা স্বাভাবক নিয়মের 
আঁভব্যাক্ত--'স্বভাবতঃ সর্বামদং প্রবতত্তম্‌'। স্বভাবের নিয়মে “কাম এব প্রাণিনাম্‌ 
কারণম্‌, শোণিত শকরসম্ভবঃ পুরুষো মাতা পতৃনামত্তকঃ।' স্বভাবের নিয়মেই 
ক্ষিত, অপ্‌, তেজঃ ও বায়; এই চারটি মূল উপাদানের সংমগ্রণেই জগৎ, শরীর, 
হীন্দ্রিয় এবং  হীন্দ্রিয়ভোগ্য বিষয় সকলের উপাত্ত 

তাহলে দেখা যাচ্ছে স্বভাববাদের পিছনে একটি সুস্পষ্ট বিজ্ঞানমনস্কতা রয়েছে, 
এবং শ্বেতাশবতর উপনিষদের যুগে যখন এই স্বভাবকেই সব কিছুর কারণ হিসাবে 
উল্লেখ করা হচ্ছে তখন বুঝতে হবে যে সেকালে এই মতের সমর্থকদের সংখ্যা বড় 


১। তকরিহস্য দীপকা, ১১৫-২৪। 
হ। ১৯, 6৪। 
৩। ৬ ৬। 


৪1 ১২, ২৩২, ২১-এর উপর নীলকণ্ঠের টীকা । 


রূপান্তরের যুগ 7০৯৯ 


কম ছিল না। শ্বতাশবতর উপাঁনষদে আরও একটি মতবাদ উল্লিখিত হয়েছে 
ধচ্ছাবাদ নামে । স্বভাববাদের মত এই মতবাদেও ঈশ্বর ও আঁতপ্রাকতের কোন 
স্থান নেই, কিন্তু স্বভাববাদের সঙ্গে যদচ্ছাবাদের পার্থক্য হচ্ছে এই যে, প্রথমাঁটর 
ক্ষেত্রে সেখানে সব কিছুই প্রাকাতিক নিয়মের অধীন, এবং সেই নিয়মগুলি কার্য- 
কারণ পরম্পরায় চাঁলত, দ্বিতীয়াটর ক্ষেত্রে সব কিছুই ঠিক এর উল্টো, প্রাকীতিক 
[নয়মশৃঙ্খলা বলে কিছু নেই, সমস্ত ব্যাপারই কাকতালশয়। 

দ্যাট মতবাদের পার্থক্য গুণরত্ব১ চমৎকার দৌঁখিয়েছেন। তাঁর মতে স্বভাব- 
বাদীদের মূল কথা হচ্ছে, বস্তুর রুপাস্তর তার নিজস্ব স্বভাবের কারণে । একাঁট 
বিশেষ কারণ একটি বিশেষ ধরনের কার্যই উৎপাদন করতে পারে, যেমন মাটি থেকে 
পান্রই হয়, কাপড় হয় না, আবার সুতো থেকে কাপড় হয়, পাত্র হয় না। পক্ষান্তরে 
যদচ্ছাবাদে কারণ-কার্যের এই মূল নিয়মাট অন;ুপাঁস্থত। পদ্মফুল পশ্ক থেকেও 
উৎপন্ন হয় গোবর থেকেও উৎপন্ন হয়, ডুমুর: গাছ ডুমুর গাছের শিকড় থেকেও 
উৎপন্ন হয় আবার ডুমুর ফল থেকেও উৎপন্ন হয়। কাজেই কোথাও কোন নীট 
কার্যকারণ সম্পর্ক নেই। সব কিছুরই উদ্ভব আকাঁদ্মক। হরিয়ানা লিখেছেনঃ 


Both the doctrines are at one in rejecting the idea that nature 
revels a divine power working behind it or indeed any transcen- 
dental being which controls it or is implicated in it. Nor does 
cither school seek for its views any supernatural sanction....While 
the one maintains that the world is a chaos and ascribes whatever 
order is seen in it to mere chance, the other recognises 11121 
things are as their nature makes them. While the former denies 
causation: altogether, the latter acknowledges its universality, but 
only traces all changes to the thing itself to which they belong... 
Hence according to Svabhavavada, it is not 2 lawless world in 
which we live; only there is no external principle উঠ it. 
It is self-determined, not undermined.২ 


দুখের বিষয়, ভারতীয় ধর্মী ও দার্শীনক সা1হত্যে স্বভাববাদকে অত্যন্ত 
ধবকৃতভাবে 'পূর্বপক্ষ হিসাবে উপস্থাপিত করা হয়েছে। স্বভাববাদীদের পণাঁথপন্র 
বিলঃপ্ত হয়ে যাওয়ায় তাঁদের শত্রুপক্ষদের বক্তব্য থেকে শবষয়াটকে অনুমান করতে 
হয়! সে যাই হোক স্বভাববাদীদের বিষ্ববীক্ষার কিছ: ছু নিদর্শন বৌদ্ধ 
লংকাবতার সুত্র, অ*বঘোষের বৃদ্ধ চারত৪ এবং মহাভারত থেকে পাওয়া যায়। 
মহাভারত থেকে দুটি মূলাবান 'খবর পাওয়া যায়, একাঁট হচ্ছে, স্বভাববাদীরা 
কয়েকটি নৌতক অনুশাসন মানত, অথাৎ তাদের একটি 'নার্দস্ট নীতিশাস্ম ছিল, 
অপরটি হচ্ছে, চিন্তাধারার দক থেকে তারা ছিল বস্তুবাদী, স্বভাবং ভূতাঁচন্তকাঃ। 


১। তকরহস্য দরশীপকা ১৩-১৫। 


২! M. Hiriyanna, Outlines of Indian Philosophy, 1956, 103-04. 
v1 Kyoto ed, 1923, 184. 

8 ৯, ৫&২। 

৫। ১২, ১৭৯, ২২২, ২২৪, ২৩২ ইত্যাঁদ। 


৯০০ ভারতীয় ধর্মের ইতিহাস 


প্রভতদের সমীকরণ করা হয়েছে। বৌদ্ধ ও জৈন গ্রন্থসমৃহে উল্লিখিত কোন কোন 
সম্প্রদায়কেও স্বভাববাদশ বলা যায়। লোকায়ত ও চাবকিদের নিয়ে: আলোচনার 
সময় আমরা এই বিষয়ে আরও এক ধাপ অগ্রসর হতে পারব। 


১০। ভূত ও যোনি, পুরুষ ও প্রকৃতি'ঃ সাংখ্য 


শ্বেতাশ্বতর উপাঁনষদের তালিকায় ভূত, যোনি ও পুরুষকে যে ব্ৰহ্মাণ্ড সৃষ্টির 
কারণ হিসাবে মনে করা হত একথা বলা হয়েছে। স-শ্রুত সংহতায় পুরুষে বাদ 
গেছে এবং ভূত ও যোনির পাঁরবর্তে প্রকৃতি শব্দটি ব্যবহৃত হয়েছে! 

আসলে এই চারাঁট ধারণাই সাংখ্যদর্শনের বিকাশের কয়েকাট পর্যায় সুচিত 
করে। আদি সাংখ্যের কথা আমরা প্রথম অধ্যায়ে উল্লেখ করেছি। যোনতত্ব 
নিয়েও বশদ আলোচনার অবকাশ হয়েছে। যোনি পূজা' ও যৌন অনুষ্ঠানের 
বেশ কিছ নিদর্শন দিয়ে আমরা বোঝাতে চেয়োছি যে প্রাচীনকালে ব্ৰহ্মাণ্ড স্ষ্টর 
প্রাক্িয়াকে মানবীমাতার গর্ভধারণ প্রক্রিয়ার সঙ্গে অভিন্ন করে দেখা হয়োছল। 
তারই ফলস্বরূপ, সৃষ্টির মূলে নারীশাক্ত (Female Principle)’ বা প্রকীতির 
কার্ষকাঁরতার উপরই সবাধক গুরুত্ব আরোপ করা হয়েছিল। কালকুমে প্রজননের 
ব্যাপারে পুরুষের গুরুত্বের ধারণা বৃদ্ধির সঙ্গে সঙ্গে প্রকৃতির পাশাপাঁশ পুরুষের 
ধারণাও গড়ে ওঠে, যদিও সাংখ্যের এই পুরুষ তখনও পর্যন্ত উদাসীন, অক্ষম ও 
নাল্কয় দর্শক ছাড়া আর কিছুই নয়। 

সাংখ্যদর্শন মূলত প্রকৃতির দর্শন, যদিও সেখানে পুরুষের একটা ভূমিকা আছে” 
যে ভূমিকা অবশ্যই গোঁণ। সাংখ্যদর্শন বস্তুবাদী দর্শন যার মূল কথা জড় প্রকৃতির 
{বিবর্তনের ফলেই সব কিছুর উদ্ভব হয়েছে। এ কালের বিখ্যাত পাঁশ্ডিতেরা, যাঁরা 
ভারতবর্ষের মত “আধ্যাত্মিক দেশে বস্তুবাদ বা জড়বাদের অস্তিত্ব দেখতে নারাজ” 
সাংখ্যদর্শনকে নিয়ে যে মীস্কলে পড়বেন সে কথা বলাই বাহুল্য, এবং সত্যই সে 
অবস্থা ঘটেছে। তাঁরা শেষ পর্যন্ত ঢোঁক গিলে স্বীকার করেছেন যে সাংখ্যদর্শন 
মূলত বস্তুবাদী, তবে ওই পুরুষ উপাদানাঁট তাঁদের কিছ; ভরসা জনীগয়েছে। ওই 
পুরুষের ভরসাতেই তাঁরা বলছেন, প্রকৃতি না হয় বস্তুই হল, কিন্তু ওই পুরুষটি 
চৈতন্য না হয়ে যায় না। এ চেস্টা আগের যুগেও হয়োছিল। 'বজ্ঞানভিক্ষু প্রভীতি 
টঁকাকারেরা পুরুষকে চৈতন্যময় সত্তা হিসাবে দেখাবার চেষ্টা করোছিলেন। কিন্তু 
করতে হয়, আর সাংখ্যের পুরুষ এক নয়, একাধক। সেই কারণেই তাঁদের বলতে 
হয়েছে যে ওই বহ্দত্বটাই মিথ্যা, আসলে পদরূষ এক, আর তা করতে গিয়ে! 
সাধখ্যকেই বিকৃত করা হয়েছে। ূ্‌ 

সাংখ্য বস্তুবাদী দর্শন, যার “ভীত্ত পাঁরণামবাদ বা সংকার্যবাদ, যার মূল কথা 
কার্য-কারণ সম্পর্ক, যা কার্যে ব্যক্ত তা কারণে অব্যক্ত কিন্তু বিদ্যমান। আর সেই 
শহসাবে সাংখ্যের সঙ্গে পৃবেক্তি স্বভাববাদের সম্পর্ক স্নানাবড়। শ্বেতাশবতর 
উপানিষদে বার্ণত স্বভাববাদকে হিউম খোলাখুলিভাবেই সাংখ্যের সঙ্গে আভন্ন 
বলেছেন।৯ প্রাচীন কালের মনস্বদের চোখে এই সম্পর্ক এরাঁড়য়ে যায়নি 


১ R. E. Hume, Thirteen. Princpal Ubpanisads, 1921, 8, 


রূপান্তরের যুগ ১০১ 


মহাভারতের টীকাকার নীলকণ্ঠ১ পারিজ্কার বলেছেন : স্বভাব ইাঁত পাঁরণামবাঁদনাং 
সাংখ্যানামৃ। গৌড়পাদ বলেছেন : সাংখ্যানাং স্বভাবো নাম কশ্চৎ কারণমাস্তি।২ 
শংকরাচার্যও দ্বার্থহীন ভাষায় ঘোষণা করেছেন সাংখ্য স্বভাববাদেরই নামান্তর ।৩ 
তাই সাংখ্য স্বাভাঁবকভাবেই নিরীশ্বরবাদী। সাংখ্যমতে ঈশ্বরের ধারণাটাই আঁসিদ্ধ, 
কারণ প্রমাণাভাব। 

শ্বৈতা*বতর উপাঁনষদে যে ভূতবাদের কথা উল্লিখিত হয়েছে তার মূল কথাটা 
হচ্ছে এই যে চারটি' বা পাঁচাট ভূত বা বাস্তব উপাদানের সমবায়ে সব কছুর উদ্ভব 
হয়েছে যেগ্াল হচ্ছে ক্ষত মোট), অপ্‌ (জল), তেজঃ (আদ্র), মরুৎ (বায়ন) 
এবং ব্যোম আকাশ)। সাংখ্যে এদেরই বলা হয়েছে পণ মহাভূত। এই উপাদান 
বা ভূততত্ব ভারতবর্ষের সকল দর্শনকেই প্রত্যক্ষ বা পরোক্ষভাবে প্রভাঁবত করেছে। 
খগ্বেদে অবশ্য একটিমান্ন মৌলিক উপাদানকে স্বীকার করা হয়েছে যা হচ্ছে জল, 
যা গ্রীক দার্শনিক থালেসের মতবাদকে স্মরণ করিয়ে দেয়। পরবর্তীকালে বায়দ, 
অগ্নি প্রভীতকে গণ্য করা হয়েছে, যার নিদর্শন পাওয়া যায় উপ্পানষদে। স্বভাব- 
বাদীরা চারটি মৌলিক উপাদানের অস্তিত্বে বিশ্বাসী । তারা ব্যোম বা আকাশকে 
মৌলিক উপাদান হিসাবে গণ্য করে না। সাংখ্যে পাঁচাট উপাদানকেই প্রর্বীতর 
ববার্তত অবস্থা বলা হয়েছে। উপাদান তত্ব ন্যায়-বৈশোষক ও মীমাংসা দর্শনেও 
স্বীকৃত। প্রথম চারটি উপাদানের রং এবং স্পর্শতা বিদ্যমান, পণ্চম উপাদানাঁট, 
অর্থাৎ আকাশ, শব্দের আশ্রয় স্থল। বৈশোষক সনত্রে৪ বলা হয়েছে যে প্রাতাঁট 
উপাদানই স্বভাবত কারণ 1হসাবে কার্ষের উৎপাদন করতে পারে, আর এই কার্ষের 
উৎপাদন শতধীন, যেমন জল বাষ্পও উৎপন্ন করতে পারে, বরফও। স্বভাবতই 
মৃত্তিকা কঠিন, কিন্তু কয়েকটি শতাঁধীনে তা পরমাণতে শবাশলম্ট হতে পারে। মাটি 
ও জলের বেগ ও গুরুত্ব আছে, কিভু শেষোক্ত গন্ণাঁট বায়ন ও আগ্ঘতে অনুপাঁচ্ছুত। 
ব্যাপকতর পাঁরাধর পদার্থই ক্ষ,দ্রতর পাঁরাধর পদার্থকে ধারণ করতে পারে, যা 
সর্বব্যাপক তা সকলকে ধারণ করে, আর তা হচ্ছে আকাশ। 

আসলে এইসব ধারণা প্রাচীন যুগের বিজ্ঞানমনস্কতার প্রাতিফলন, যা স্বভাববাদ 
ও সাংখ্যের উপজীব্য হয়োৌছল এবং অপরাপর চিন্তাধারার মধ্যেও অনবপ্রবিজ্ট 
হয়োছল। নানা এীতহাঁসক কারণে প্রাচীন বস্তুবাদ চাপা পড়ে গেলেও ভাববাদী 
দর্শনের কাঠামো থেকে এগনালকে একেবারে উচ্ছেদ করা সম্ভবপর হয়ান। ' 


১১। প্্বন্ত ও অপরাস্ত কল্পিক 


বৌদ্ধ গ্রন্থসমূহে বুদ্ধের সমকালীন দাট দার্শানক গোম্ঠী উল্লাখত হয়েছে 
প্রস্তি কাঁলপক-ও' অপরাস্ত কাঁজপক ৫ ॥ 
পূবাস্ত কজ্পিক গোষ্ঠী চার ধরনের শাশ*বতবাদ, চার ধরনের আংাঁশক শা*বতবাদ, 
চার ধরনের অস্তানাস্তিক, চার ধরনের অমরাবিক্ষোঁপক এবং দু’ ধরনের অধাীত্যসমৃৎ- 
পশ্িক নিয়ে গঠিত।. শা*্বতবাদীদের মতে জগৎ ও আত্মা শাম্বত ও অপারবত নীয়। 


১। ৯২, ২৩২, ২১-এর উপর নশলকণ্ঠের টীকা। 

২। সাংখ্যকারকা ২৭-এর উপর গ্ৌঁড়পাদের টীকা। _ 

৩। ব্রহ্মসূত্র ২, ২, ৩-৫ এর শঙ্করভাষ্য। ' 

91 ২,১, ৬-৭; 6, ১, ১৭-১৮; ৫, ২, ১৩ ইত্যাঁদ। 
€। দাঁঘ নিকায়, ব্ৰহ্মজাল সৃ-ত্ত! 


১০২, ভারতীয় ধর্মের ইাতহাস 


আত্মা হচ্ছে ভাল এবং মন্দ কর্মের দ্রম্টা, বক্তা ও ফলভোগাঁ, তা নিত্য, ধ্নব এবং 
অপরিবর্তনীয় আবপারণামধম্ম)।১ এই মত বৌদ্ধধর্মের বিরোধী কেননা বৌদ্ধ- 
ধর্ম ক্ষাণকবাদে বিশবাসী এবং ধ্রুব আত্মার অস্তিত্বে আবশবাসী। আধাঁশক শাশ্বত- 
বাদীদের মতে মন ও চৈতন্য শাশ্বত, যাঁদও দেহ ও হীন্দ্রিয়সমূহ' আনত্য। মৈরী 
উপানিষদের২ একস্থানে বলা হয়েছে আত্মা শুদ্ধ, শাস্ত এবং শাশ্বত, কিন্তু দেহ ঠিক 
ওইগ্ালর, বিপরীত। আংশিক শাশবতবাদীদের সঙ্গে এই বক্তব্য মেলে। 
অন্তানাস্তকরা মূলত বিশবতত্্ব নিয়েই মাথা ঘামিয়োছলেন। তাঁদের মতে (১) জগৎ 
সীমাবদ্ধ এবং গোলাকার, (২) জগৎ অনস্ত ও অসাম (৩) জগৎ উত্তর-দক্ষিণে 
সীমাবদ্ধ কিন্তু পূর্ব-পাশচমে অসীম এবং (8৪) জগৎ সসীমও নয় অসীমও নয়। 
অমরাবিক্ষেপিকদের মতে জগৎ ও জাবন সম্পর্কে কোন স্মনার্দস্ট কথা বলা যায় 
না কেন না মানুষের জ্ঞান সীমাবদ্ধ। জৈন গ্রন্থে বার্ণত অজ্ঞানবাদ ও দার্শানক 
সঞ্জয়, বেলট্যাঠপনত্তের মতবাদ এই রকম। অধাত্যসমূৎপান্নকদের সঙ্গে পৃর্বোক্ত 
স্বভাববাদ ও যদচ্ছাবাদের সাদৃশ্য আছে। পরবর্তী কালের লোকায়ত, বাহ“স্পত্য, 
চাবকি প্রভৃতি মতবাদ ও দার্শীনক আঁজত কেশকম্বলীর বক্তব্যসমূহ এই মত. 
অননসারী। 

অপরান্ত কাঁজপক ষোল ধরনের সংজ্ঞীবাদ, আট ধরনের অসংজ্্রীবাদ, আট 
ধরনের বৈবসংজ্ঞীনাসংজ্ঞীবাদ, সাত ধরনের উচ্ছেদবাদ এবং পাঁচ ধরনের দৃস্টধর্ম 
নিবা্ণবাদ নিয়ে গঠিত। সংজ্ীবাদ অসংজ্ঞীকাদ এবং নৈবসংজ্জীনাসংজ্ঞীবাদ মুলত ' 
বস্তু ও চৈতন্যের পারস্পারক সম্পর্ক, সসীমত্ব ও অসীমত্ব, একত্ব ও বহত্ব, আত্মার 
প্রকাতি প্রীত বিষয় নিয়ে আলোচনা করে। এদের এক একটি সম্প্রদায়ের এক 
একটি মত, কারো মতে আত্মা বস্তু, কারো মতে আত্মা অবস্তু, কারো মতে আত্মা 
অচেতন, কারো মতে সচেতন ইত্যাদি। উচ্ছেদবাদ ও দম্টধর্মীনবাণরাদ একট; 
ভিন্না ধরনের । প্রথমটির মতে আত্মার. দেহাতারক্ত কোন অস্তিত্ব নেই, দেহের 
বিনাশের সঙ্গেই তার বিনাশ। 'দ্বিতীয়াটরও বক্তব্য এক, কিন্তু সেখানে সেই সঙ্গে 
এই কথাও বলা হয়েছে যে দেহের তৃঁপ্ততেই আত্মার তৃপ্তি, সুখসম্ভোগই পৃরুষার্থ 
এবং সেখানেই মোক্ষ নাহত। 


১২! রাধা, অক্রিয়াবাদ, অজ্ঞানবাদ, [িনয়বাদ 


জৈন গ্রল্থসমূহে মহাবীরের সমকালীন' ৩৬৩টি দার্শীনক মতবাদের উল্লেখ আছে 
যেগুলি চারা মূল শ্রেণীতে বিভক্ত-_ক্রিয়াবাদ, আক্রিয়াবাদ, অজ্ঞানবাদ ও 'বিনয়বাদ। 

ক্রিয়াবাদ ১৮০ রকম। এর সংজ্ঞা দিতে গিয়ে জৈন সূয্লগড়েও বলা হয়েছে 
যে এই মতাবলম্বীরা মনে করে যে দ:ঃখ বাক্তর নিজের সম্ট, সেখানে বাইরের কোন 
শাক্তর ভূমিকা নেই। জ্ঞান ও সদাচরণের দ্বারাই মোক্ষপ্রাপ্ত হয় (বিজ্জা-চরণং 
পমোক্ষম্)। মূর্খেরা অসদ্‌-কর্মের সংক্রমণ ঠেকাতে পারে না। কিন্তু বিজ্ঞ লোক 
কুকর্ম না করে. তা পারে নে কম্মনা কম্ম খবেংঁতি বালা, অকম্মনা কম্ম খবেধাঁত 
ধীরো)। আক্রিয়াবাদ ৮৪ রকম, এবং তা ক্রিয়াবাদের বিরোধী। তারা মনে করে- 


১। মজবিম নিকায় ১, ৮; পপণ্টস্‌দাঁন ১, ৭১। 
৩। ১৯১২ ১১-১২। 


রুপাজ্তরের যুগ ৯১০৩ 


কর্মের কোন ফল নেই, যাবতীয় মানাবিক প্রচেস্টাই নিষ্ফল।১ জৈন ঠানাঙ্গ গ্রন্থে২ 
আট প্রকারের আৰ্রিয়াবাদের উল্লেখ আছে-_এক্বাদ (অদ্বৈতপন্থী), আনকবাদ বেহত্ব- 
বাদী), মিতবাদ ও নিম্মিতবাদ (বিবতাঁত্ুক), সায়বাদ সেম্ভোগবাদী), সমনচ্ছেদবাদ ' 
(বোঁদ্ধগ্রন্থে বার্ণ ত উচ্ছেদবাদ যা পূর্বে ভীল্লাখত হয়েছে) এবং ন-সন্তি-পরলোকবাদ 
যোরা পরলোকে 'বশ্বাস করে না)। শাীলাঙ্ক তাঁর আচারজ্টীকায় শ্বেতাশবতর 
উপানষদ্‌-উল্লাখত কাল, ঈশ্বর, আত্মা, নিয়াত, স্বভাব ও যদচ্ছাবাদীদের আঁক্রয়া- 
বাদশ বলেছেন। জৈনগ্রন্থে উীল্লাখত অজ্ঞানবাদীরা৪ বোদ্ধগ্রন্থে উল্লাখত  অমরা- 
{বক্ষোপকদের সঙ্গে অভিন্ন । তারা কোন প্রশ্নের সুনি্দিল্ট জবাব দেওয়া থেকে 
বিরত থাকত, বেয়াড়া উত্তর দিত (অন্নানিয়া তে কুসলাবি সংতা, অসংখথ্‌ন্যা নো 
বাঁতাগচ্ছাতন্না, অকোবিয়া আহ অকোবিয়োঁহম্‌, অনন্বীব-ইত্ত; মুসং বয়ংতি)।৫ 
৬৭ ধরনের অজ্ঞানবাদের উল্লেখ জৈনগ্রন্থসমূহে বর্তমান। বিনয়বাদ "৩২ ররুম। 
জৈনদের মতেঙ এই মতাবলম্বীরা কয়েকাঁট নৌতক অনুশাসন মেনে চলত, যাঁদও 
সেগুলির তাৎপর্য বুঝত না। 

বুদ্ধ ও মহাবীরের সমসামাঁয়ক যেসব দাশশীনক মতবাদের আমরা উল্লেখ করলাম 
তা থেকে তিন ধরনের খবর পাওয়া যায়। (১) বোঁশরভাগ দর্শনই আঁন্রয়াবাদী, 
যার মূল কথা কোন ক্রিয়ার কোন ফল নেই, সকল মানাবক প্রচেম্টাই মৃল্যহীন। 
€২) কয়েকটি দর্শনের মূল কথা দেহ ও আত্মা এক, পরলোক নিয়ে মাথা ঘামিয়ে 
লাভ নেই, হেসে নাও দুদিন বই তো নয়। €৩) প্রত্যেকটি চিন্তার ক্ষেত্রেই জ্ঞাতে 
এবং অজ্ঞাতে মৃত্যুর প্রসঙ্গ রয়েছে। দেহের উচ্ছেদই সব শেষ হয় কিনা, আত্মা 
আছে কিনা, তার গাঁত মৃত্যুর পর ক হবে, আত্মা কর্মফল বহন করে 'িনা_এই 
জাতীয় মৃত্যুকোন্দ্রিক কোন প্রাতজ্ঞাকে অবলম্বন করে ভিন্ন ভিন্ন দর্শনে ভিন্ন 
ভিন্ন সিদ্ধান্ত টানা হয়েছে। সকলের দবীষ্টভঙ্গী জু নোতিমূলক। সকলেই এক 
ধরনের বিভ্রান্তি ও হতাশার শিকার। এর কারণ সে যুগের সামাজিক পটভূঁমিকাতেই 
আমাদের অনুসন্ধান করতে হবে। 


১৩। পূরণ কঙ্দেপ 


বস্তৃতই যে যুগের ভয়াবহ রক্তপাত, জনজীবনের উপর অযৌক্তক উৎপাঁড়ন, 
মহাবীর ও বন্ধের বয়োজ্যেম্ঠ সমকালীন আকৰ্লুয়াবাদী দার্শীনক পূরণ কস্সপকে 
বলাতে বাধ্য করেছিল ঃ | 


মহারাজ, যে করে এবং করায়, যে ছেদন করে ও ছেদন করায়, যে অঙ্গহীন করে 
এবং অঙ্গহীন করায়, যে শোক ও নির্যাতনের কারণ হয়, যে কাঁম্পত হয় এবং যে 
কম্পিত করায়, যে প্রাণনাশ করে, যে সাঁহ্ধ ছিন্ন করে; যে অদত্ত গ্রহণ করে, যে 
লুণ্ঠন করে, যে চোঁযে প্রবৃত্ত হয়, গন্প্ত স্থান হইতে যে হঠাৎ পথচারীকে আক্রমণে 
প্রবৃত্ত হয়, যে পরদার গমন করে, মিথ্যা ভাষণ করে, তাহারা এইসকল কর্ম করিয়া 
পাপ করে না। যাঁদ কেহ ক্ষুরধার চক্রের দ্বারা পাঁথবীর প্রাণনগণকে এক মাংস-খলে, 


১। সয় ১, ১২, ৪। ২। 8,871 ৩। ধনপাঁত সং ১৪। 
8। সয় ১, ৬, ২৭; ১, ১২, ১-২; ২, ই, ৭৯; উত্তরাধ্যয়ন ১৮, ৩! 
&। সুয় ১, ১২, ২। 

৬। সয় ১, ১২, ৩-৪; উত্তর ১৮, ২৩। 


১০৪ ভারতীয় ধর্মের ইতিহাস 


এক মাংস-পুঞ্জে পারণত করে, তজ্জন্য কোন পাপ হয় না, পাপের আগম হয় না। 
যাঁদ ওই ব্যক্তি আঘাত কাঁরতে কাঁরতে, হত্যা কাঁরতে কাঁরতে, ছেদন কারতে কাঁরতে, 
দাক্ষণ তীরবতাঁ হইয়া গমন করে, তজ্জন্য কোন পাপ হইবে না, পাপের আগম 
হইবে না। যাঁদ ওই ব্যাক্ত দান কাঁরতে কাঁরতে, দান করাইতে করাইতে, যজ্ঞ করতে 
কোন পণ্য হইবে না, পণ্যের আগম হইবে না। দান হইতে, দম হইতে, সংযম 
হইতে, সত্য বাক্য হইতে পণ্যের উদ্ভব হয় না, পুণ্যের আগম হয় না।১ 


সমসাময়িক সামাজিক ও রাজনোতক ব্যবস্থার পাঁরপ্রেক্ষিতে পূরণের এই 
অক্রিয়াবাদকে মোটেই অসঙ্গত বলে মনে হয় না। অন্যায় করে লোকে বহাল তাঁবয়তে 
রয়েছে, অথচ ন্যায়পথে থেকে লাভ হয় না এই বাস্তব সত্যকে পূরণ ভুলতে পারেন 
নি, তাঁর অপরাপর সমকালীনদের মতই। পূরণের উল্লেখ জৈন ভগবতীসূন্ন২ 
এবং সুয়গড়েত বর্তমান। বৌদ্ধ অঙ্গনত্তর নিকায়ের৪ একচ্ছানে গোশালের মতবাদের 
{কিয়দংশ পূরণের উপর আরোপিত হয়েছে। এর সমর্থন বৌদ্ধ দব্যাবদান, তাঁমল 
কাব্য নীলকেশী এবং গন্ণরত্রের তর্করহস্যদীপকায় পাওয়া যায়, যা থেকে অধ্যাপক 
ব্যাশাম অন্মমান করেছেন যে আসলে পূরণ ছিলেন আজাীবক সম্প্রদায়ের একজন 
শিক্ষক যান গোশালের পূর্বসুরী।& পুরণ আত্মহত্যা করোছিলেন, যার উল্লেখ 
ধম্মপদের টাকায় ও 'দিব্যাবদানে বর্তমান। সম্ভবত যুগের সঙ্গে তান নিজেকে 
খাপ খাওয়াতে পারেন 'নি। 


১৪। পকুধ কচ্চায়ন 


পকুধ কচ্চায়নও ছিলেন বুদ্ধ ও মহাবীরের সমকালশন। দীঘ নিকায়ের 
সামঞ্ঞফল সুত্তের চৈনিক ভাষ্যে তাঁকে নিধাঁরণবাদী আখ্যা দেওয়া হয়েছে৬. 
বৌদ্ধ মজ্‌াঝম নিকায় গ্রন্থে গোশালের নিয়াঁতবাদী মতবাদকে পকুধের ' উপর 
আরোপিত করা হয়েছে যা থেকে ব্যাশাম অনুমান করেন যে পূরণের মত পকুধও 
আজশীবিক সম্প্রদায়ের একজন গুরু ছিলেন।৮ বেণীমাধব বড়ুয়ার মতে প্রশ্ন 
উপানিষদের কবন্ধী বা ককুধ কাত্যায়নের সঙ্গে পকুধ আঁভন্ন।১ জৈন সুকগড়ে১০ 
পকুধের যে মতবাদ উল্লীখত হয়েছে, টীঁকাকার শীলাংকের মতে তা সাংখ্যের সঙ্গে 
সাদশ্যযুক্ত। দীঘ নিকায়ের সামঞ্ঞফল সুত্তে পকুধের যে মতবাদ উীল্লাখত 
হয়েছে তা নিম্নরূপঃ 


১। দীঘ নিকায়; ভিক্ষু শীলভদ্রের বঙ্গানুবাদ (১৯৪৭) ৫৭-৫৮। 

২। ৩, ১৪১। ৩। ১, ১, ১০ ১৩। 81 ৩, ৩৮৩ ইঁ! 

¢!1 A. L. Basham, History and Doctrine of the Ajivikas, 1951, 80. ft, 

৬। W. W. Rockhill, Life of Buddha, 1884, 255 ft, | 

৭ rr 6১৩ ই। 

VI . Basham, op. cit., 91-92. 

৯! রি ন Barua, A History of the Pre- Buddhistic Indian Philosophy, 
1921, 281 হি 


১০। ৯৪ ১, ১6৫-১৬। 


রুপাস্তরের যুগ ১০৫ 


মহারাজ, এই সাত বস্তু অকৃত, অকৃত-বিধ, আনার্মত, নিমাতাহীন, উৎপাদিকা 
শক্তিহীন, কণ্টস্থ, অচল, স্তম্ভ সদ্‌শ। তাহারা গাঁতহীন, বিকারহীন; তাহারা 
পরস্পর পরস্পরের বিরোধী নহে, পরস্পর পরস্পরের সুখ অথবা দুঃখ অথবা 
সুখ-দুঃখ বিধানে পর্যাপ্ত নহে! এই সাত বস্তু ক কি? ক্ষিতি, অপ; তেজ, 
বায়ন; সুখ, দুঃখ এবং সপ্তম বস্তু জীব। এই সাত বন্তু অকৃত, অকৃত-ীবধ, 
আঁনীর্মত, নিমাতাহশন, অনুৎপাদক, কটেস্থ, অচল, স্তন্ভ সদূশ।.. .এইরুপে হস্তা 
নাই, ঘাতাঁয়তা নাই; শ্রাবক নাই, শ্রাবাঁয়তা নাই, বিজ্ঞাতা নাই,. বিজ্ঞাপাঁয়তা' নীই। 
যে তীক্ষ অস্য দ্বারা শীর্ধ ছেদ করে, সে তদ্ৰারা তাহারও জাবননাশ করে না, 
কেবল মাৱ সপ্ত বস্তুর মধ্যস্থ বরে অস্ত্র নিপাঁতত হইয়াছে ।১ 


১৫। সঞ্জয় বেলট্ঠিপত্ত 


বৌদ্ধ গ্রন্থে উীল্লাখত অমরাবক্ষোঁপক এবং জৈনগ্রন্থে উল্লীখত অন্ঞানবাদ 
সঞ্জয়ের দর্শনের বিষয়বস্তু তাঁর মতে পরম সত্য কোন দনই জানা যাবে না, 
এমনাক কোন বিশেষ প্রসঙ্গেও স্বা্না্দন্ট মত দেওয়া যায় না। সঞ্জয়ের মতবাদকে 
ইংরাজীতে' কেউ কেউ scepticism, কেউ কেউ agnosticism বলে উল্লেখ 
করেছেন, কিন্তু আমাদের মনে হয় তা একটা মানসক বিপর্যয়ের দর্শন। পূরণ 
কস্‌'সপ যখন বলেন ন্যায় অন্যায় মিথ্যা, পকুধ কচ্চায়ন যখন বলেন “কেউ কারো 
মাথা কেটে ফেললে হত্যা করা হয় না, একটা উপাদানকে অপর একটা উপাদানে 
পাঁরবার্তত করা হয় মাল, এই বিপর্যয়কর মানাঁসক অবস্থার পাঁরপ্রোক্ষতেই সঞ্জয়ের 
শবচার করতে হবে, যখন তান বলেন 


যদ. তুমি জিজ্ঞাসা কর “পরলোক আছে ক?’ তাহা হইলে যাঁদ আমি মনে 
কাঁর উহা আছে, তা হইলে “পরলোক আছে' আম এই রূপই প্রকাশ কাঁরব। বস্তু 
আমি. তাহা কাঁহ না। উহা যে ওই প্রকার আম তাহাও কাঁহ না। আম ইহা 
অস্বীকার কার না। উহা আছে আমি তাহাও কাহি না, নাই তাহাও কাঁহ না... ।২ 


১৬ অজিত কেশকম্বলশ 


আঁজতকে কেউ কেউ ভারতাঁয় বস্তুতন্বাদের জনক বলে থাকেন, কিন্তু তনিও 
তাঁর সমকালীনদের মত আৰ্রিয়াবাদ, ব্যর্থতা ও হতাশার প্রতীক । মানুষ সম্পর্কে 
তান নিস্পৃহ। ডঃ বেণীমাধব বড়ুয়া আজতের দর্শনকে গ্রীক এপকুরোসের 
দর্শনের সঙ্গে তুলনা করেছেন।৩ কিম্তু তাঁকে “কবরখানার' দার্শীনক' বললেই শোভন 
হয়, কেননা তাঁর মতে ঃ 


মহারাজ, দান নাই, যজ্ঞ নাই, হোম নাই, সুকৃত দুচ্কৃত কর্মের ফল বিপাক 
নাই, ইহলোক পরলোক নাই, মাতা পিতা নাই, উপপাঁতিক জীব নাই, পর্ণ জ্ঞান 


১ _.১। শীলভদ্রের অনুবাদ ৬২। 
২1 ibid. ৬৪। 
৩1 B..M. Barua, 0p. cit, 289, 


১০৬ ভারতীয় ধর্মের ইতিহাস 


লব্ধ সবেচ্চি মার্গস্থ এমন শ্রমণ ও ব্রাহ্মণ নাই যাঁহারা ইহলোক ও পরলোক স্বয়ং 
জানিয়া ও সাক্ষাৎ কারয়া ওই জ্ঞান প্রচার করেন। মনুষ্য চতুর্মহাভূত হইতে, 
উৎপন্ন । যখন তাহার মৃত্যু হয় তখন তাহার দেহস্থ পৃথিবী ধাতু মহাপৃথিবীতে 
গমন পর্বক উহাতেই লীন হয়, অপ ধাতু জলে, তেজ ধাতু আম্রতে এবং বায়; 
ধাতু বায়ুতে লীন হয়, এবং তাহার ইীন্দ্িয়সমূহ আকাশে ল'ন হায়। মৃতদেহ; 
শবযানে বাহিত হয়। দাহস্থান পর্যন্ত প্রশংসা কীর্তত হয়; আশ্ঘসমূহ কপোত, 
বর্ণ প্রাপ্ত হয়, এবং সমস্তই ভস্মে পরিণত হয়। এই যে দান ইহা 1নবোঁধের 
ঘোষণা। যাহারা বলে দানের ফল. আছে, তাহাদের বাক্য তুচ্ছ, মিথ্যা, প্রলাপমান্ন। 
মুর্খ ও পণ্ডিত উভয়েই দেহাবসানে উচ্ছেদ প্রাপ্ত হয়, বিনষ্ট হয়, মরণাস্তে তাহাদের 
অস্তিত্ব থাকে না।১ 


১৭। গোশাল মংখালপ্যত্ত ও আজশবিক সম্প্রদায় 


বদদ্ধ ও মহাবীরের সমকালীনবর্গের মধ্যে সবচেয়ে গুরত্বপূর্ণ গোশাল মং 
পুত্ত, যান আজীঁবক নামক সম্প্রদায়ের প্রাতষ্ঠাতা না হলেও প্রধানতম ধর্মগরু। 
গোশালের পূর্ববতা দুজন আজাীবক গুরুর নাম নন্দ কচ ও কস সংকচ্চ। 
এছাড়া পৃবেক্তি পূরণ ও পকুধ সম্ভবত এই: সম্প্রদায়ভূক্ত ছিলেন। ভারতের ধর্মীয়, 
ইতিহাসে আজীবকরা বৌদ্ধ ও জৈনদের পাশাপাঁশ বহুকাল টিকে ছিলেন। 
সম্রাট অশোকের পৌন্ন দশরথ এই সম্প্রদায়ের পৃষ্ঠপোষক 'ছিলেন। 

গোশাল সম্পর্কে খবর পাওয়া যায় জৈন সুয়গড়,২ ভগবতী সূত্র,৩ ও 
ওঁপপাঁতক সূত্রে৪ এবং বৌদ্ধ দীঘ নিকায় (সামঞ্ঞফলসনত্ত), সংযুক্ত নিকায়ও 
(যেখানে গোশালের মতবাদ নাঁথ হেতু, নাঁথ পচ্চয়ো প্রভৃতি পূরণের উপর 
আরোপিত), অঙ্গুত্তর নিকায়৬ (যেখানে গোশালের মতবাদের সঙ্গে. আঁজত 
কেশকম্বলীর মতবাদ গুলয়ে ফেলা হয়েছে), মহসচ্চকে সুত্ত,৭ সামঞ্ঞফল সুত্তের 
তিব্বতী ও চৈনিক ভাষ্য, 'মাঁলন্দ-পঞ্াহো, মহাবোধি জাতক প্রভৃতি গ্রন্থধে। 

পালি গ্রন্থে গোশাল .মক্ৃখাঁল গোশাল নমে পাঁরাঁচত। তনি দারদ্র ঘরের 
সম্তান। জৈনগ্নন্থ অনুযায়ী গোশালায় তাঁর জন্ম হয়োছল, তাই তাঁর নাম গোশাল। 
তাঁর পিতা ছিলেন একজন মংখ, অর্থাৎ চারণ কাঁব ও চিন্রকর। গোশালও এই 
পেশা অবলম্বন করোছিলেন। 28725787724 
কেন তান গৃহত্যা্ণীর জীবন বেছে নিয়েছিলেন বলার কোন উপায় নেই। জৈন 
গ্রন্থসমূহ থেকে জানা যায় মহাবীর তাঁর সন্ন্যাস জীবনের তৃতীয় বর্ষে গোশালের 
সাক্ষাৎ পান এবং তাঁর সাহচর্ষে ছয় বছর কাটান! কিন্তু তারপর উভয়ের মধ্যে 
আদর্শগত বিরোধ দেখা যায়। গোশাল -মহাবীরকে পাঁরত্যাগ করেন এবং [নিজেকে 
তীর্থংকর বলে ঘোষণা করেন। শ্রাবস্তীতে হালাহালা নামক এক কুম্ভকারণীর 


-১। শীলভদ্রের অনুবাদ ৬১। 

২। ১০ ২, ১-১৪; ১০ ১, 8, ৭-৯; ২, ১, ১৯; ২, ৬ শীলাংকের টীকাসহা। 
৩। ১৫, ১ অভয়দেবের টীকাসহ। { i 
৪1 ১১৮, ১২০। ৫! ৩, ৬৯। ৬ ১, ২৮৬।, 
৭। মজবিম ১, ২৩১। 


রুপাস্তরের যুগ. ১০৭. 


গাহ তাঁর প্রচারের কেন্দ্র হয়। ‘তান বহসস্থানে ভ্রমণ করেন এবং তাঁর বহু 
অনগামণ হয়। 

যোল বছর পর মহাবীরের সঙ্গে গোশালের পুনরায় সাক্ষাৎকার হয়, এবং উভয়: 
উভয়কে গালিগালাজ করেন এবং অভিসম্পাত দেন।. জৈন গ্রন্থ অনুযায়ী গোশাল 
1ছলেন মহাবীরের বিপথগামী শিষ্য; কিত্তু এর উল্টোটাই হওয়া সম্ভব । মহাবীর 
তাঁর সন্ন্যাসজীবনের তৃতীয় বছরে গোশালের সঙ্গে পারচিত- হন, যখন গোশাল 
এ পথে অনেক দুর এগিয়েছেন এবং নিজেকে তীর্ঘংকর বলে ঘোষণা. করতে 
চেয়েছেন। মহাবীরের মত মানুষের পক্ষে এক গুরু ছাড়া কারো সঙ্গে ছয় বছরের. 
মত দীর্ঘ সময় ব্যয় করা সম্ভব নয়। বস্তুত জৈন: ধর্মের অনেক ধারণাই মহাবীর 
গোশালের কাছ থেকে: পেয়োছিলেন। বৌদ্ধ গ্রন্থে বহু স্থলেই নর্গ্থ এবং 
আজাীবিকদের গ্াীলয়ে ফেলা হয়েছে। মহাবীর গোশালের কাছ থেকেই নগ্ন হয়ে 
থাকার অভ্যাস করেন, যা কালক্লমে দিগম্বর জৈনদের বৈশিষ্ট্য হয়ে দাঁড়ায়। বৌদ্ধ 
গ্রশ্থসমূহে গোশালকে অচেলক-পারব্রাজক নামক একাঁট. আঁত প্রাচীন সম্প্রদায়ের 
উত্তরাধিকার হিসাবে উল্লেখ করা হয়েছে । আজশীবকদের ছয় প্রকার “আভিজাতির” 
ধারণা জৈন 'লেশ্যার' ধারণাকে এবং জীবের শ্রেণী বিভাগের বিষয়টিকে প্রভাবত 
করেছে। সব্বে সত্তা সব্বে পানা সব্বে ভূতা সব্বে জীবা- এই রকম বাক্য বা 
বাক্যাংশ জৈন ও আজশীবক উভয়ের ক্ষেত্রেই সাধারণ। আজশীবকদের ব্যবহৃত 
নিম্নালাখত ধারণাগুল জৈনরা গ্রহণ করেছিলেন, যেমন যোন-অমুখ গের্ভ অথবা. 
জন্ম), কর্ম” তাদের সংখ্যা ও শ্রেণীবিভাগ, পাঁটপদা, পথ” মাৰ্গ), অন্তর কল্প 
(জগতের যুগসমূহ), অভিজাত (মানুষের শ্রেণী 'িভাগ),..প্যারষভূমি (মানক: 
আঁস্তত্বের স্তরসমৃহ), অজীব (অচেতন পদার্থ) প্রভূঁত। 

তাহলে মহাবারের সঙ্গে গোশালের বিচ্ছেদের মূল কারণটা কি? কারণ একাঁট 
মানুই, তা হচ্ছে গোশালের অকিয়াবাদ ও নিয়াতিবাদ। মহাকীরের মতে মানুষ 
তার নিজ ভাগ্য নিজেই গঠন করতে সক্ষম। তানি ক্রিয়াবাদী। পক্ষান্তরে গোশালের 
মতে মানুষ অবস্থার দাস, তার কোন ক্রিয়ার কোন ফল নেই, সে নিয়াততাঁড়ত। 
বৌদ্ধ মজাঝম নিকায়ে১ গোশাল অহৈতুকতা. কোরণকে অস্বীকার) ও অক্রিয়ায় 
বিশ্বাসী ছিলেন বলা হয়েছে। অঙ্গুত্তর নিকায়ে বলা হয়েছে গোশালের মতবাদ 
কর্ম, ক্রিয়া এবং বীর্যের ফলকে অস্বীকার করে। দীঘ নিকায়ের সামঞ্ঞফল 
সুত্রে গোশালের মতবাদ তাঁর নিজের জবানিতে এইভাবে উল্লাখিত হয়েছে? 


মহারাজ, সত্গণের সংর্লেশের হেতৃও নাই, প্রত্যয়ও নাই। হেতু ও প্রত্যয় 
বিনা সত্বগণ সংক্লিল্ট হয়। সত্বগণের শ্দ্ধির হেতুও নাই, প্রত্যয়ও নাই। হেতু 
ও প্রত্যয় বিনা তাহাদের শ্দা্ধ হয়। আত্ম-কার নাই, পর-কার নাই, পুরুষ-কার 
নাই, বল নাই, বার্য নাই, পুরুষ-স্থান নাই, পুরুষ পরাক্রম নাই। সর্ব সত্ব, সর্ব 
প্রাণী, সর্বভূত, সর্ব জীব অবশ, অবল, নিবীর্ধ। অহারা নিয়াত ও সংযোগ 
পাঁরচালিত এবং ষড়াবধ জাতিভুক্ত হইয়া স্বায় স্বীয় জাত্যানঢসারে সুখদুঃখ অনুভব 
করে।...কেহ কেহ মনে কাঁরতে পারেন “আমি এই শীল, এই ব্রত, এই তপ, অথবা 
এই ব্হ্মচর্যের দ্বারা অপাঁরপর কর্মের. পরত, সাধন কাঁরব, অথবা পাঁরপক্ক কর্মকে 
ভোগ করিয়া উহার অস্ত কারিব', কিন্তু তাঁহারা কৃতকার্য হইবেন না। সংসারে দ্রৌণ- 


১০৮ ভারতীয় ধর্মের ইতিহাস , 


তুলিত সুখদুঃখের পারিবর্তন হয় না। উহার হ্াসও নাই বাদ্ধও নাই, উৎকর্ষ 
নাই, অপকর্ষও নাই, যেরূপ সূত্র-গুল ক্ষিপ্ত হইলে তাহার গাঁত বেষ্টনীর মধ্যেই 
সীমাবদ্ধ থাকে, সেইরূপ মূর্খ ও পাঁণ্ডত সকলেই পঢনঃ পুনঃ জন্মগ্রহণ করিয়া 
সন্রখের অস্ত কারবে।৯ 


গোশালের এই' উৎকট 'ীনয়তিবাদের কারণ নিঃসন্দেহে তাঁর সামাজিক আঁভজ্ঞতা। 
মানুষের উপর তিনি ভরসা হারিয়ে ফেলেছিলেন। সম্ভবত তানি তাঁর যুগের 
প্রচন্ড সামাজক ও রাজনৌতক রূপান্তরের প্রকৃতি ও তাৎপর্য অনুধাবন করতে 
পারেন ন। [তান বৃথাই ভেবোঁছলেন অতীতের সেই প্রাক্‌-বিভক্ত সমাজ আবার 
{ফিরে আসবে। শেষ স্বাধীন দ্রাইব বৃঁজিদের যখন অজাতশরু ধ্বংস করার উদ্যোগ 
নিলেন, তারই মধ্যে গোশাল দেখোঁছলেন তাঁর প্রত্যাশার বিনাশ। তাঁর আঁন্তম 
প্রলাপের মধ্যেও অজাতশর্ঃর-য্দদ্ধাভিযানের দুঃস্বপ্ন প্রতিফলিত হয়েছে- চাঁরমে 
পোক্খল সংবন্তে মহামেহে শেষ বিশাল ঝড়ের মেঘ), চাঁরমে সেয়নায়ে গন্ধহণ্থি 
(একটি সগন্ধ যুক্ত হাতকে দখল করার নাম করেই অজাতশল্রু বজদের আক্রমণ 
করোছলেন), চাঁরমে শ্রহাশিলাকণ্টকে (ওই যুদ্ধে মহাশিলাকন্টক নামক একাঁট 
“অস্ত্র ব্যবহার হয়োছিল যার উল্লেখ এই বাক্যে আছে)। যাই হোক এটা তাঁর কাছে 
ল্পঙ্ট হয়ে গিয়েছিল যে এই যুদ্ধই তাঁর আশা আকাঙ্ক্ষার বিলোপ ঘটাবে, তাই 
[তান বিকারের ঘোরে শেষ পান চোঁরমে পানে), শেষ গান চোরমৈ গেয়ে), শেষ 
নৃত্য (চাঁরমে নট্রে), শেষ সম্ভাষণের চেরিমে অঞ্জালকম্মে) কথা বলেছিলেন, পুরাতন 
সমবেত জাবনের যেগুলি ছল স্বাভাবিক 'আভব্যাক্তি। বাস্তাবকই তখন 1তাঁন 
প্রবল জ্ববরাবকারের ঘোরে নত করাছিলেন। এই অবস্থায় তাঁর এক শিষ্য তাঁর 
কাছে বথাকর্তব্য জানতে চেয়েছিলেন। গোশাল জবাব "দিয়েছিলেন “বীণা বাজাও, 
বুড়ো খোকা, বীণা বাজাও ।” 


১৮। নিরাশ্বরবাদ ও নাদ্তিক্য 


আমরা আগেই দেখোঁছ ভারতীয় দাশশীনক চিন্তাধারা মূলত নিরা*্বরবাদণী। 
শ্লীমাংসকদের 'নিরীশ্বরবাদ এবং তার স্বপক্ষে কুমারলের যুক্তিসমূহের উল্লেখ 
আমরা পূর্বেই করোছি। ৬১807455478 
ধারণা আঁসদ্ধ। বৌদ্ধ ও জৈন ধর্ম ও দর্শনে ঈ*বরের কোন স্থান নেই। বৌদ্ধ 
ও জৈন তাত্বকেরা অসংখ্য যুক্ত প্রমাণের দ্বারা ঈশ্বরের ধারণা খণ্ডন করেছেন। 
একমাত্র গোঁতম ও কণাদোত্তর ন্যায়-বৈশোষকরাই ঈশ্বরকে য্দাক্তির দ্বারা প্রাঁতষ্ঠা 
করার প্রয়াস পেয়োছিলেন। 

ভারতীয় ঞঁতহো্যে নাস্তিক্য বলতে 'িরীশ্বরবাদ বোঝায় না। একমাত্র বেদ 
শবরোধীদেরই নাঁস্তক বলা হয়। মীমাংসা ও সাংখ্য ঈশ্বর মানে না, কিন্তু বেদ 
মানে, কাজেই তারা নাঁস্তক নয়। বৌদ্ধ ও জৈনেরা বেদ মানেন না, কাজেই তাঁরা 
নীস্তিক। চাবি দর্শনের প্রবক্তারাও বেদ মানেন না, তাই তাঁরাও নাচ্তিক। মনু 
বলেছেন, নাস্তিকো বেদানন্দকঃ।২ পাঁণানর৩ মতে ‘আছে' এই মাঁত' যার সেই 


১! শালতদ্রের অন্যবাদ ৫৯-৬৬।, | | 
| ২,৩১১! ৩1 8, 8, ৬০! 


রুপাস্তরের যুগ ১০৯ 


আস্তিক, ‘নেই’ এই মাত যার সে নাফ্তিক_আঅদ্তনাস্তাদষ্টং মাঁতঃ। পরবর্তী- 
কালে বলা হয়েছে যে ওই আঁস্তনাঁস্ত বোধটা পরলোক প্রভাতি বিশেষ বিশেষ 
ক্ষেত্রে প্রয়োগ করতে হবে। ভট্টোজর মতে আস্ত পরলোক ইত্যেবং মাঁতর্যস্য স 
আস্তকঃ। নাস্তীতি মাঁতর্যস্য স নাস্তিকঃ। আরও পরবর্তী কালে নাঁস্তক 
শব্দটি পারস্পারক কাদা ছোড়াছনঁড়র ক্ষেত্রে ব্যবহৃত হয়েছে। যেমন শৈবদের 
সম্পর্কে বলা হয়েছে লিঙ্গার্চন পরাঃ শৈবা নাস্তকাঃ পাঁরকীর্ত তাঃ অৰ্থত 
লিঙ্গপূজক শৈবরা নাস্তিক। 

বেদ বিরোধীরা নাস্তিক ছাড়াও পাষণ্ড বা পাখন্ড নামেও পাঁরচিত। 
পালনাচ্চ ব্য়ীধর্মঃ পা শব্দেন নিগদ্যতে। তং ষণ্ডাস্ত তে যস্মাৎ পাষণ্ডাস্তেন 
হেতুনা। অর্থাৎ পা বলতে বোঝায় বেদধর্ম, তাকে যে খণ্ভন করে সেই পাষন্ড। 
চাবকি বা লোকায়তগণ পরলোকগামী আত্মার আঁস্তত্ব, ঈশ্বরের আঁস্তত্ব, বেদের 
প্রামাণ্য কিছুই স্বীকার করে না, তাই তারা পাষণ্ড। বেদ বরোধতার জন্য বৌদ্ধ 
ও জৈনগণও পাষণ্ড। বৌদ্ধ এবং জৈনরা আবার তাঁদের বিরহদ্ধবাদীদের পাষন্ড 
বলেছেন। অর্থাৎ কালক্রমে পাষণ্ড শব্দট দ্বারা “বধমী” বুঝিয়েছে। 


১৯। চাবকি দর্শন 


ভারতীয় এরীতহ্যে লোকায়ত ও চাবাঁক এই দুটি শব্দ আঁধকাংশ ক্ষেত্রে একই 
অর্থে ব্যবহৃত হয়েছে, যাঁদও উভয়ের মধ্যে পার্থক্য আছে। চাবকি দর্শনের মূল, 
কথা হল (১) ভূতবাদ, অর্থাৎ ক্ষতি, অপ্‌, প্রভৃতি চতুর্ভূতই চরম সত্য; (২) দেহাত্ম- 
বাদ, অর্থাৎ দেহাতিরিক্ত আত্মার কল্পনা একান্তই অলাঁক; (৩) প্রত্যক্ষ প্রাধান্যবাদ, 
অর্থাৎ প্রমাণের মধ্যে প্রত্যক্ষই প্রধান, অপ্রত্যক্ষ বিষয়ের অনুমান অবাস্তর; 
(8) স্বভাববাদ, অর্থাৎ স্বভাবই জগং-বৈচিন্রের কারণ, এবং জগৎ স্রষ্টা বা ঈশ্বর 
একাস্তই অলীক; এবং (৫) পরলোক 'িলোপবাদ, অথ পরলোকগামী আত্মার 
অভাবে পরলোকের পাঁরকঙ্পনাও অবান্তর । 

চাবকি দর্শনের উদ্গাতা হিসাবে জনৈক. বৃহস্পাঁতির নাম করা হয়, এবং এই 
হিসাবে চাবকি দর্শনকে বাহ্স্পত্য দর্শন বলেও উল্লেখ করা হয়! ভারতীয় 
এীতিহ্যে বৃহস্পাঁতর সংখ্যা অনেক। খগ্বেদে তিনজন বৃহস্পাঁত আছেন-_আক্গরস, 
লোক্য এবং আরও একজন যাঁর উপাধি গণানাং গণপাতিঃ। তোত্তিরীয় ব্রাহ্মণে 
একজন বৃহস্পাঁতি আছেন যান গায়ত্রী দেবাঁর মস্তক চূর্ণ করেছিলেন। মৈন্রায়ণী 
উপনিষদে১ এক বৃহস্পাঁত আছেন 'যাঁন নৈরাত্ম্যবাদ প্রচার করোছিলেন। এছাড়া 
ধর্মশাস্কার ও অর্থশাস্ত্রকার বৃহস্পাতি আছেন। এদের মধ্যে কে চার্বাক দর্শনের 
প্রবক্তা তা বলা অসম্ভব। সে যাই হোক, মাধবাচার্য চার্বাককে “বৃহস্পাঁতি- 
মতানুসারী' বলেছেন, এবং চাব্কি দর্শন আলোচনার পর “তদেতৎ সর্বং বৃহস্পাঁতনা- 
প্ক্তং' বলে এগারোট শ্লোকও উদ্ধৃত করেছেন। কৃষ্ণ মিশ্র তাঁর প্রবোধচন্দ্রোদয় 
নাটকে বাচস্পাঁত নামাঁট ব্যবহার করেছেন-বাচস্পাঁতনা প্রণয় চার্বাকায় সমার্পতমূ। 
তেন চ শিষ্যোপাশষ্য দারেণ বহদলাকৃতং তন্মম্‌। * 

চাবকি মতের অনুরূপ দার্শানক মতসমূহের বিকাশ সতপ্রাচীন যুগ থেকে 
হয়োছল। জৈন গ্রন্থে বার্ণত আক্রিয়াবাদীদের অনেকগুলি সম্প্রদায়, যেমন সায়বাদ, 


১। ৭, ৯। 


৯১০ ভারতীয় ধর্মের ইতিহাস 


সমহচ্ছেদবাদ, ন-সান্ত, পরলোকবাদ প্রভৃতি, এবং বৌদ্ধগ্রন্থে বার্ণত অধাঁত্য 
সমদৎপাক্নিক, উচ্ছেদবাদ, দূস্টধর্ম নিবাণবাদ প্রভাত বহুলাধশে চাবকি দর্শনের 
অনুরূপ মত পোষণ করে। আঁজত কেশকম্বলর মতবাদের মধ্যে .চাবকি 
দর্শনের অনেকগ্দীল বৈশিষ্ট্য খুঁজে পাওয়া যায়। প্রত্যক্ষভাবে চাবাকি বেহ-ক্ষেত্রে 
'লোকায়তের সঙ্গে অভিন্নকৃত) দর্শন হাঁরভদ্র সুরির বড়ুদর্শনসমনচ্চয়ে, শান্ত 
রাক্ষিতের তত্বুসংগ্রহে, কৃষ্ণ মিশ্রের প্রবোধচন্দ্রোদয় নাটকে, সদানন্দ যাঁতর অদ্বৈত 
রন্ষাসাদ্ধি গ্রন্থে, সর্বমতসংগ্রহে* এবং মাধবাচার্ধের সর্বদর্শনসংগ্রহে আলোচিত 
হয়েছে। 

দুঃখের বিষয় চাবকি সম্প্রদায়ের কোন পঠাথ: এ পর্যন্ত পাওয়া যায় নি। পৃবেক্তি 
গ্রল্থসমূহে চার্বাক মত সম্পর্কে যা বলা হয়েছে, তা ওই মতকে পূর্ব পক্ষ হিসাবে 
রেখে । ভারতীয় দার্শীনকদের রশীতি হচ্ছে, নিজ মত প্রতিষ্ঠা করতে গেলে অন্য 
অত খণ্ডন করতে হয়। যে মতাঁটকে খণ্ডন করা হয় তার বৌশস্ট্গ্যাল 1লাঁপবদ্ধ 
করা হয় পূর্বপক্ষ হিসাবে। বলাই বাহুল্য বিপক্ষের মতকে চূড়ান্ত বিকৃত করেই 
উপস্থাপিত করা হয়। চাবকি মতও এই 'বকাতির 'শকার হয়েছে, কারণ যারাই 
চার্বকি মত উল্লেখ করেছেন, তাঁরা ওই মতকে খণ্ডন করার জন্যই উল্লেখ করেছেন।১ 

আমরা এখানে মাধবাচার্যের সর্বদর্শনসংগ্রহ গ্রন্থের প্রথম অধ্যায়ের সংক্ষপ্ত 
বঙ্গানুবাদ উদ্ধৃত করাছ। মাধবাচার্য চতুর্দশ শতকের মানুষ হলেও তান প্রাচীনতর 
শ্রাতহ্যের উপর নির্ভর করেই প্রচলিত দার্শীনক মতসমুহের পাঁরচয় দিয়েছেন। 


চাবাকের মত খণ্ডন করা দুঃসাধ্য ।...চাবকিমতে পাঁথবী আদ চারাট ভূতই 
“তত্ব। দেহাকারে পাঁরণত ভূত চতুষ্টয় হইতেই চৈতন্যের উৎপাত্ত। সনরাসমনংপাদক 
দ্রবাসমূহের মিশ্রণ থেকে যেমন সুরাশীক্তর উৎপত্তি হয়, ভূতচতুষ্টয়ের মিশ্রণ হতে 
সেইরূপ চৈতন্যের উৎপাত্ত।... যেহেতু প্রত্যক্ষই একমাত্র প্রমাণ, অনুমান প্রমাণ নয়, 
সেই কারণেই দেহাতীরক্ত আত্মার অস্তিত্বের প্রমাণাভাব।.. সুখেই . পঢরনষার্থ । 
.আগিহোরৱ, তন বেদ, ত্ৰিদণ্ড, ভস্মাবরণ...এই সকল ব্টাদ্ধ পৌরুষহানগণের 
জীবিকা মাত্র ।...অননুমান প্রমাণ নয় ।...ব্যাপ্টতিজ্ঞান ব্যাতরেকে অনুমান হয় নাএ...বাহ্য- 
'প্রত্যক্ষ...(ও). মানস প্রত্যক্ষ দ্বারাও এইরূপ (ব্যাপ্তি) জ্ঞান সম্ভব নয়।...ধৃমে বাহুর 
ব্যাপ্তি স্বয়ং নিশ্চয় করে পর্বতাদিতে ধুম দেখে বাহু বিষয়ে যে অনুমান তাকে 
ক্বার্থানমান বলে।  স্বাথানিমানে প্রীতজ্ঞাঁদ পণ্ট অবয়ব, হেস্বাভাস, উপাঁধ কিছুরই 
অবতারণা হয় না।...ব্যাপ্তি জ্ঞানের অভাব হলে ধূমাঁদর দ্বারা অগ্ন্যাদর অনুমান 
হতে পারে না। সুতরাং স্বার্থান্মান অসম্ভব । আবার পণ্টাবয়ব বাক্যের প্রয়োগ 
অসম্ভব বলে পরার্থনুমানও হয় না। উপমানাঁদ ব্যাপ্ত জ্ঞানের পারচায়ক নয়। 
-১অনপলান্ধও ব্যাপ্তিজ্ঞানের উপায় নয়।...অতএব ব্যাপ্তজ্ঞানের দুবোধ্যতা হেতু 
.অনমানাদি প্রমাণের কোন অবকাশ থাকতে পারে না। 


_ কাজেই অনুমান আঁসদ্ধ হওয়ায় অনুমানানর্ভর সকল জ্ঞানই ঈশ্বর, আত্মা, 
পরলোক, সব কছুই আঁসদ্ধ। চাবকি সম্প্রদায়ের আক্রমণাত্মক . বক্তব্যগীল, যা 
মাধবাচার্য সংকলন করেছেন, 'িম্বর্পঃ 


১। চাবকি দর্শন সম্পর্কে দ্রষ্টব্য দাঁক্ষণারঞ্জন শাস্ত্র চার্বকিষম্ট (১৯২৮), 
Short History of Indian Materialism, 1930, এবং চাবকিদশন (১৯৫১৯)! 


রূপান্তরের যুগ - - ১১১ 


ন স্বর্গে নাপবর্গোঁ বা নৈবাত্মা পারলৌকিকঃ। 
নৈব বণাশ্রমাদীনাং ক্রিয়াশ্চ ফলদায়িকাঃ॥ 
আগ্মহোত্রং ভ্রয়োবেদ্যাস্্দণ্ডং ভস্মগ-ণ্ঠনং। 
বুদ্ধ পৌরুষ হানানাং জীবিকা ধাতীনার্মতা॥ 
পশনশ্োল্নহতঃ স্বর্গং জ্যোতিন্টোমে গমিষ্যাতি। 
স্বাঁপতা যজমানেন তত্র কস্মান্ন হিংস্যতে ৷ 
মৃতানামাপজন্তুনাং শ্রাদ্ধং চৌন্তাপ্তকারণমৃ। 
নির্বাণস্য প্রদীপস্য প্নেহঃ সংবর্ধ য়োচ্ছিখাম 


যাবজ্জীবেৎ সুখং জীবেদ খণং কৃত্বা ঘৃতং পিবেং। 
ভস্মীভূতস্য দেহস্য পুনরাগমনং কুতঃ ॥ 

যাঁদ গচ্ছে পরং লোকং দেহাদেষ 'বাঁনর্গতঃ। 
কম্মাদ্‌ ভুয়ো ন চায়াঁত বন্ধ; দ্লেহ সমাকুলঃ ৷ 


বঙ্গান বাদ £ স্বর্গ, অপবর্গ” বা পরলোকগামী আত্মার আস্তত্ব নেই। বর্ণাশ্রমাঁদর 
কোন ক্রিয়া ফলদায়ক নয়। আঁগ্রহোন্র, তিন বেদ, শীন্রদণ্ড ও ভস্মগু্ণ্ঠন বাদি 
পোৌরুষহীনদের ধাতানাদ্ট জীবিকা। জ্যোতিষ্টোম যজ্ঞে নিহত পশ; যাঁদ স্বর্গে 
গমন করে তবে যজমান কেন নিজের পিতাকে সেখানে নিহত করে না? শ্রাদ্ধ 
মৃতদের যাঁদ তৃপ্তি হয়, তাহলে নিভে যাওয়া প্রদীপের শিখাকে শুধু তেলের দ্বারাই 
সংবার্ধত করা যাবে। গৃহে শ্রাদ্ধের অনুষ্ঠান করলেই পর্যটকদের পথে ভোজন 
করার তপ্ত মিলবে, তাদের পাথেয়ের প্রয়োজন নেই। ভূতলস্থ দানে যাঁদ স্বর্গ- 
বাসীর তপ্ত হয়, তাহলে প্রাসাদের উপরে স্থিত ব্যাক্তির তৃঁপ্তর জন্য ভূতলে কেন 
অন্ন দেওয়া হয় নাঃ যতাঁদন জণীবত থাকবে সুখে জীবনধারণ কর, খণ. করেও 
ঘৃত পান কর। ভস্মীভূত দেহের পুনরাগমন কোথা থেকে সম্ভব? যাঁদ দেহ 
থেকে নির্গত হয়ে কেউ পরলোকে গমন করতে পারে তাহলে বন্ধ; স্নেহে আকুল 
হয়ে সে কেন ফিরে আসতে পারবে না? সুতরাং মৃত ব্যাক্তদের উদ্দেশ্যে প্রেত- 
ধূর্ত, ভণ্ড, নিশাচর। জর্ভরী তুফর্রী প্রতীতকে পণ্ডিতদের বচন বলা হয়। 
অশবমেধে পত্রী মোহষী) অশ্বের শিশশনধারণ করবেন, এই রকম নিয়ম কণীর্তত 
আছে। যেব্দ্রাদতে) মাংস ভক্ষণের বিধান নিশাচরগণ 'দিয়েছে। 


১১২ ভারতীয় ধর্মের ইতিহাস 
ই০। লোকায়ত ও তন্ত্ৰ 


যাঁদও প্রাচীন লেখকেরা অনেকেই চার্বক ও লোকায়তকে সমার্থবাচক করেছেন» 
প্রাচীন বহু গ্রন্থে চাবকিমত লোকায়ত মত হিসাবে উল্লিখিত ও বার্ণত হয়েছে, 
লোকায়তের বিষয় অনেক ব্যাপক! বরং বলা যায় চার্বকদর্শন বৃহত্তর লোকায়ত 
জীবন চর্যার একট 'বাঁশম্ট দিক। লোকায়ত দর্শন প্রসঙ্গে বর্তমান কালের একজন 
মনীষীর নাম আনবার্যভাবেই এসে পড়ে যান হচ্ছেন দেবাপ্রসাদ চট্টোপাধ্যায় । 
লোকায়ত দর্শনের উপর তাঁর গবেষণা ভারতীয় ধর্ম ও দর্শন চর্চার ক্ষেত্রে একাঁট 
বৈপ্লাবক সম্ভাবনা উন্মুক্ত করেছে। তাঁর রচিত পুস্তক পাঠের পর এ বিষয়ে 
সন্দেহের কোন অবকাশ থাকে না যে ভারতীয় ধর্ম ও দর্শনের ইতিহাস নূতন 
দৃস্টিভঙ্গীতে লেখার প্রয়োজন।১ 

দেবীপ্রসাদের মতে সপ্রাচীন কাল থেকে শুরু করে মধ্যযুগ পর্যস্ত ভারতীয় 
সাহিত্যের নানা শাখায়, চার্বকি দর্শন ছাড়া, লোকায়ত সংক্রান্ত আর এক জাতীয় 
সাক্ষ্য বর্তমান। সেই সাক্ষ্য অনুসারে, লোকায়ত বলতে পরবতরঁকালের অর্থে 
কোন বিশুদ্ধ দার্শীনক মত বোঝায় না। পক্ষাস্তরে নামাট সুপ্রাচীন কাল থেকে 
প্রচালত কোন এক প্রকার সাধন পদ্ধাতরই ইঙ্গিত দেয়। পরবর্তীকালে মূলত আমরা 
সেই সাধন পদ্ধাতকেই আউল-বাউল সহজিয়া কাপািক-তাল্লিক প্রভাত নামে 
উল্লেখ করতে অভ্যস্ত, যদিও বলাই বাহুল্য, পরবতর্ণাকালে প্রচলিত এই নামের 
সাধন পন্ধতগুলির মধ্যে সংপ্রাচীনকালের সাধন পদ্ধাতাঁটর স্বরূপ সবধিশে অক্ষুপ্ন 
থাকা সম্ভব নয়। 

এই জাতীয় সাক্ষ্যগীলর প্রতি মহামহোপাধ্যায় হরপ্রসাদ শাস্তীর দৃষ্টি আকৃষ্ট 
হয়েছিল যার ফলে 'তাঁন সিদ্ধান্ত করোছিলেন যে লোকায়ত আজও আমাদের দেশ 
থেকে বিলবৃগ্ত হয়নি। সহজিয়া, কাপালিক প্রীত নামের আড়ালে তা আজও 
টিকে আছে। তাহলে লোকায়ত বলতে ঠিক কি বোঝা হবেঃ কোন একটি 
বিশুদ্ধ দার্শানক মত, না কোন একপ্রকার সুপ্রাচীন সাধন পদ্ধাতঃ উভয় 
সম্ভাবনার পক্ষেই সুস্পষ্ট সাক্ষ্য বর্তমান। লোকায়াতকদের নিজস্ব রচনা বর্তমান 
থাকলে লোকায়ত সংক্রান্ত আধুনিক গবেষকের সমস্যা অবশ্যই সহজ হত, কিন্তু 
তাঁদের নিজস্ব রচনা সমস্তই বিলুপ্ত হয়েছে। 

দেবনপ্রসাদের মতে, পরবর্তীকালে যে সাধন পদ্ধাতকে সাধারণত আউল- 
বাউল সহবজিয়া-কাপািরু-তান্তিক প্রভৃতি নামে উল্লেখ করা হয়, তার আঁদরু্‌প 
ও আধানক রুপের মধ্যে তাদাত্ময-কজ্পনা স্পষ্টতই অবাস্তর। তবুও আলোচনার 
সুবিধার জন্য সংপ্রাচীন সাধনপদ্ধাতাটকে কোন একটি নির্দিষ্ট নামে উল্লেখ করা 
প্রয়োজন, এবং “লোকায়ত' নামাঁটতে কিছ বিভ্রাস্তর অবকাশ থাকার জন্য ওই 
সাধনপদ্ধীত ও জীবনচর্যকে “তন্ত্র আখ্যা দেওয়া চলতে পারে। '‘তন্ম' বলতে 


১। দেবীপ্রসাদ চট্টোপাধ্যায়ের বাংলায় রচিত লোকায়ত-দর্শন প্রথম প্রকাশিত 
হয় ১৯৫৫ সালে। ১৯৫৯ সালে বইটির ইংরেজী সংস্করণ নেতনভাবে লেখা) 
Lokayata: A Study in Ancient Indian Materialist নামে প্রকাশিত হয় 
পুনরায় নূতনভাবে লেখা বাংলা লোকায়ত-দর্শনের দ্বিতীয় সংস্করণের প্রথম খণ্ড 
প্রকাশিত হয় ১৯৬৯-এ। 


রূপান্তরের যুগ ১১৩ 


প্রচলিত ঈহন্দ বা বৌদ্ধ তন্ত্রের কথা বলা হচ্ছে না। আমরা আগেই দেখোঁছি তন্ত্র 
আঁত প্রাচীন, যা অবলম্বন করে পরবর্তীকালে হিন্দ; ও বৌদ্ধ উভয় সম্প্রদায়ের 
মধ্যেই যে সাবিশাল তন্্র সাহত্য রাঁচত হয়োছল সে-সাহিত্যে উক্ত আদিম সাধন 
পদ্ধীতর নানা বৈশিষ্ট্য বর্তমান থাকলেও তারই সঙ্গে আনবার্ধভাবে তুলনায়.অবর্চীন 
মানা বৈশিষ্ট্যের সংমিশ্রণও ঘটোছিল। অতএব সুবিশাল তন্ন সাঁহত্যের গুরুত্ব 
অস্বীকার না করেও স্বীকার করা প্রয়োজন যে শন্ধূমাত্র এ-জাতীয় 'লাখত সাহত্য 
অবলম্বন করেই তন্নসাধনার উৎস ও আদির্‌প সনাক্ত করা সম্ভব নয়। এই উদ্দেশ্যে 
কোন স্বতন্ত্র পদ্ধাত অনুসরণের প্রয়োজন আছে। 

বিষয়টি আমরা. পূর্বেই আলোচনা করেছি এবং দেখোঁছ উর্বরতামূলক আদম 
জাদু অনুষ্ঠানসমূহ: কিরুপে তন্দ্ের উৎস হয়োছল। উক্ত আচার অনুষ্ঠানের 
অস্তার্নীহত বিশ্বাস এই যে মানবীয় প্রজনন ও প্রাকৃতিক উৎপাদন একই সূত্রে 
বাঁধা, অতএব একটির সংস্পর্শে বা অনুকরণে অপরাঁটও আয়ত্তাধীন হয়। এই 
কারণেই আদম তাল্তিক আচার অনুষ্ঠানে জননাঙ্গ ও প্রজনন পদ্ধাতর গুরুত্ব 
অপাঁরসীম। দেবীপ্রসাদের মতে 'এই পায়ের ধ্যান ধারণায় দেহাতরিক্ত আত্মার 
কোন কল্পনা একাস্তভাবেই অননপাচ্ছত। পক্ষান্তরে এই বিশ্বাসের ক্ষেত্রে মানব- 
দেহের উপরই সর্বাধক গুরুত্ব আর্পত। অতএব তন্ সাধনায় “দেহতর্ ও 
কায়সাধনার অপাঁরসীম গুরুত্ব তন্্মতে, ‘যা আছে দেহভাণ্ডে তাই আছে রক্ষাণ্ডে'। 
অথাৎ দেহরহস্যের মধ্যেই বিশ্বরহস্যের পাঁরচয় বা মূল সূত্র অনুমেয় । এই পর্যায়ের 
বি*বাসে দেহাতারক্ত আত্মার স্থান নেই বলেই পুরুষার্থ হিসাবে আত্মার মুক্তি বা 
মোক্ষ উল্লিখিত নয়। 

এখন তাহলে বোঝা যাচ্ছে, দেহাত্মবাদশ যে দর্শন চাবকি দর্শন নামে পরিচিত, 
যে দর্শন অন্দযায়ী দেহই সব, দেহাতারক্ত আত্মার কল্পনা একাস্তই অলীক, তার 
মূল উৎস দপ্রাঈনকালের লৌকিক দেহতন্ত ও কায়সাধনার সঙ্গে সম্পার্কত এবং 
সেই হিসাবে উক্ত প্রাচীন সাধনপদ্ধাত বা জীবনচর্যা যেমন লোকায়ত, দেহাত্মবাদী 


লোকায়তকে অত্যন্ত গাঁহ'ত বলে বিবেচনা করোছলেন। অতএব তাঁরা নিজেদের 
দার্শীনক বিচারের পদ্ধাত অবলম্বন করেই এই দেহবাদ বা দেহতত্ব খণ্ডনের প্রয়াস 
করেন। কিন্তু, প্রশ্ন হল এই প্রয়াস কতখানি সার্থক বলে স্বীকারযোগ্য  দেহাত্ম- 
বাদ-ীবরোধারা দেহাত্মবাদের বরুদ্ধে যে সব যণাক্তিতর্ক প্রদর্শন করেছেন তার সাহায্যে 
দেহাত্মবাদ ক বাস্তাঁবকই সম্পূর্ণভাবে নস্যাৎ হয়? দেহাতারক্ত আত্মার অস্তিত্ব 
প্রাতপাদনের উদ্দেশ্যে তাঁরা যে প্রমাণ প্রদর্শন করেছেন তার সাহায্যে কি আত্মার 
অস্তিত্ব অবধারত ভাবেই প্রমাণ হয়? দেবীপ্রসাদের গবেষণা নিঃসংশয় ভাবে প্রমাণ 
করেছে যে দেহাত্মবাদ খণ্ডনের বাধ প্রয়াস সত্বেও বস্তুতপক্ষে বিরোধী দার্শীনকেরা 
দেহাত্মবাদ নস্যাৎ করতে পারেননি । পক্ষান্তরে এই দেহাত্ববাদের মধ্যেই পরবর্তৰ- 
কালের উন্নততর বৈজ্ঞানিক জ্ঞানের সূচনা সংস্পম্টভাবেই পরিলাক্ষত হয়, যে জ্ঞান- 
লাভের পথে দেহাত্মবাদ-বিরোধীরা বস্তুতপক্ষে বহদাবধ কাঁঠিন অন্তরায় সৃষ্টি 
করেছিলেন। দেহাতারক্ত আত্মার অস্তিত্ব প্রীতপাদনের উদ্দেশ্যে আত্মাবাদীরা যত 
প্রমাণ প্রদর্শন করেছেন, সেগুলি প্রকৃতপক্ষে প্রমাণাভাসমান্র, প্রমাণ নয়। অর্থাৎ 
সেগ্ালর সাহায্যে দেহাতিরিক্ত' আত্মার আঁচ্তত্ প্রাতপন্ন হয় না। 


৪ 


বোঁদ্ধ ধর্ম 
১। কয়েকাঁট মৌলিক সমস্যা 


পূর্ববর্তী অধ্যায়ের বিষয়বস্তু থেকে একাঁট ধারণা খুবই স্পষ্ট হয় যে খম্টপূর্ব 
ষষ্ঠ শতক ভারতীয় চিন্তাধারার ইতিহাসে একটি গুরুত্বপূর্ণ সময় যখন থেকে 
বহনমুখ ধর্মীয় ও দার্শানক চিন্তার উদ্ভব ও বিবর্তন শর হয়োছিল। এই যুগের 
চিন্তাধারার সবচেয়ে বড় প্রাতানাধ দু'জন- গৌতম বুদ্ধ ও মহাবীর বর্ধমান। 
তাঁদের সমসামায়ক আরও অনেক 'চন্তানায়ক বর্তমান ছলেন যাঁদের কথা আমরা 
পূর্বে আলোচনা করোছি। এদের মধ্যে সবচেয়ে উল্লেখযোগ্য গোশাল মংখাঁলপনুত্ত। 

উনিশ শতকের কোন কোন পণ্ডিত মনে করতেন যে জৈন ও বৌদ্ধ ধর্ম আসলে 
এক। পরে এই ধারণার অবসান ঘটে এবং দু ধর্মের পার্থক্য স্বীকৃত হয়! 
তদবাঁধ এই দুই ধর্মকে বিচ্ছিন্ন করে দেখার রেওয়াজ হয়েছে। কিন্তু এই 'বাঁচ্ছনন 
করে দেখার ফলে স্যাবধার চেয়ে অসুবিধা হয়েছে, অনেক বোঁশ। 

আমাদের বক্তব্য, বৌদ্ধ ও জৈন ধর্ম, তংসহ গোশাল প্রবার্তত আজাবক, 
পুরণ, পকুধ, অজিত, সঞ্জয় প্রভতর মতবাদ আসলে একটি প্রয়াসেরই আঁভব্যাক্তি, 
একাঁট বিশেষ চিন্তাধারার এরা ব্যাখ্যাকার, যাঁদও ব্যাক্ততে ব্যক্তিতে ব্যাখ্যার কিছু 
ভেদ হয়েছে। প্রত্যেক যুগেই, সে-ষুগের বাস্তব অবস্থার পাঁরপ্রোক্ষতে, 
যুগোপযোগী চিন্তাধারার সৃষ্টি হয়, এবং সেই যুগের মনস্বীরা সেই চিন্তাধারার 
শরিক হতে বাধ্য হন, জ্ঞাতে এমন ক অজ্ঞাতে। এটাই এীতহাসক নিয়ম। বুদ্ধ, 
মহাবীর ও তাঁদের সমকালীনবর্গ একই চিন্তাধারার শাঁরক ছিলেন। প্রত্যক্ষ প্রমাণ 
হিসাবে বলা যায় এদের ব্যবহৃত ধর্মীয় ও দার্শীনক পাঁরভাষা এক, আচার-অন:ষ্ঠান 
প্রায় একই রকম, এবং এদের অনুগামীদের জীবনচযাও এক ধরনের। এই 
সাদৃশ্যের ব্যাখ্যা এই কথা বলেই একমান্র করা যেতে পারে যে একই 'ভীত্তর উপর 
জৈন ও বৌদ্ধ ধর্ম প্রাতান্ঠত। 

বৌদ্ধ, জৈন, প্রাতাঁট ধর্মের চচরি ক্ষেত্রে কিছ সমস্যা আছে। 'বাচ্ছিন্ন ভাবে 
দেখলে সেগ্ঁীল সমাধানের অতাঁত হয়ে দাঁড়ায়, অথচ সামাগ্রক ভাবে বিশ্লেষণ 
করলে আমরা সেগুলি সমাধানের অনেক সূত্র খুজে পেতে. পাঁর। দাষ্টান্ত- 
স্বরূপ বলা যায়, বৌদ্ধ শাস্ন থেকে বুদ্ধের এীতিহাসকতা প্রমাণ করা যায় না! 
তান আসলে কি শিক্ষা দিয়োছলেন সেখানেও সমস্যা আছে, কেননা বৌদ্ধ শাস্ত নামে 
আমরা যা পাই' তার সবটাই অশোক-পরবতাঁ যুগের, যার সঙ্গে বুদ্ধের যুগের 
ব্যবধান: কয়েক শতাব্দীর। ফলে কোন কোন পাশ্ডত বলেন (যেমন রাজ ডৌভডস্ 
. গল্‌ডেনবার্গ” কার্ণ) যে, পালি বৌদ্ধ শাস্ত্রে যা লেখা আছে, সেটাই, আসঙ্গ 
বৌদ্ধধর্ম। প্রতিপক্ষরা বলেন (যেমন শেরবাটাঁস্ক, ভ্যালে পঃসা), তাহলে সংস্কৃত 
বৌদ্ধ শাস্ত্রই বাক দোষ করল? পাঁল' বৌদ্ধ শাস্তই যে প্রামাণ্য তার প্রমাণ কি? 
তাঁরা অভিধর্মকোশ ঘে'টে কয়েকটি বিষয় বার করে বললেন যে ওইগদীলই হচ্ছে 
আদি বৌদ্ধধর্মের মূল কথা। আর এক দল বললেন যে পালি ও সংস্কৃত উভয় 
শান্লই একটি তৃতীয় মাগধী ভাষায় রচিত ল:প্ত হয়ে যাওয়া শাস্ত্র থেকে গৃহীত, 


বৌদ্ধ ধর্ম ৯১৫ 


এবং সেই কল্পিত লমপ্ত হয়ে যাওয়া শাম্্রীটকে উদ্ধার করার জন্য তাঁরা পাল ও 
সংস্কৃত শাস্তের বক্তব্যের সাদৃশ্যমূলক 'দিক্‌গুনলকে তন্ন তন্ন করে খুজতে 
'াগলেন। হাীনযান ও মহাযান উভয় এতিহ্যের মধ্যেই এই সন্ধান চলেছে এবং 
আজও চলছে। শুধ তাই নয় উভয়ের অন্তর্গত বিভিন্ন সম্প্রদায়ের যেমন সর্বাষ্ত- 
বাদ, মহাসংঘক প্রভাঁতর নিজস্ব রচনা বিশ্লেষণ করে দেখার চেষ্টা হচ্ছে এল 
থেকে বুদ্ধের আসল শিক্ষার কোন হাদিস পাওয়া ঘায় কনা ।১ 

এই জাতীয় কাজের নিশ্চয়ই মূল্য আছে। কিন্তু যাঁদ বৃদ্ধের সমকালীন' 
অপরাপর ধর্ম ও দার্শনিক মতবাদসমূহের পাঁরপ্রোক্ষতে বুদ্ধের আসল শিক্ষার 
অনুসন্ধান করা হত, তা অনেক বেশ ফলপ্রদ হত। প্রশ্ন উঠতে পারে, জৈন শাস্- 
সমৃহও মহাবীরের মৃত্যুর বেশ কয় শতাব্দী পরে সঙ্কলিত হয়েছে। সেগঁলরই 
বা নিভ'রযোগ্যতা কতটুকু? এর উত্তরে বলা যায়, জৈন ধর্মের ইতিহাস থেকে 
অন্তত একট বিষয় পরিষ্কার যে জৈন ধর্মের আভ্যন্তরীণ পাঁরবর্তন ঘটেছে যংসামান্য। 
পক্ষান্তরে বৌদ্ধধর্মের ইতিহাস রূপান্তরের হীতহাস। আদ বৌদ্ধধর্ম রূপাস্তারত 
হয়োছিল হানযানে, হানযান রূপান্তীরত হয়েছিল মহাযানে, মহাযান রুপান্তারত 
হয়োছল তান্ত্িক বৌদ্ধধর্মে, তার পরবর্তী রূপান্তর এমনই ঘটেছিল যে বৌদ্ধ 
নামাটই এ দেশ থেকে হাঁরয়ে গেল। পক্ষান্তরে জৈন এীতহ্য বরাবর প্রায় একই 
ধরনের থাকার দরুন, জৈন শাস্তে মহাবীরের সুনিদিষল্ট পূর্বসূরী পাশ্বনাথের 
মতামত রক্ষিত হবার দরুন, এবং বৌদ্ধ ও জৈনশাস্তে বুদ্ধ ও মহাবীরের সমকালীন 
দার্শানকদের মতবাদ উল্লিখিত থাকার দরুন, সবগ্যীলকে একাঁট বশেষ ধরনের 
চিন্তার বহুমূখী প্রকাশ হিসাবে গণ্য করলে ব্দ্ধের মূল শিক্ষা কি ছিল তার একটা 
স্ানা্ট পাঁরচয় পাওয়া সম্ভব । তৃতীয় অধ্যায়ে বুদ্ধের মূল শিক্ষা সম্পর্কে কিছ; . 
বলার সুযোগ আমাদের হয়েছে, বর্তমান অধ্যায়ে আরও কিছ? বলার চেষ্টা করা 
'যাবে। 


২। বৌদ্ধ সাহিত্য 


বৌদ্ধ শাস্মগ্রল্থের সামাগ্রক নাম ব্রিপিটক, যা নয়, সন্ত এবং অভিধম্ম এই 
শতন জাতীয় রচনার সমাহার । 

বনয়াপটকের অন্তর্গত গ্রল্থগুলর বিভাগ এইর্পঃ সনক্তাবভঙ্গ, খন্ধক, 
পারবার। সুকাবিভঙ্গের দুটি ভাগ-মহাবভঙ্গ ও ভিক্খুনীশীবভঙ্গ। খদ্ধকের 
দা ভাগ- মহাবগৃগ ও চুলবগৃগ্গ ।২ 

স্ত্তীপটক পাঁচ ভাগে বিভক্ত ঃ দীঘ নিকায়, মজ্‌কঝিম নিকায়, সংযুক্ত নিকায়, 
অঙ্গত্তর নিকায় এবং ক্ষুদ্দক নিকায়। ক্ষুদ্দক নিকায়ের পনেরটি উপাবিভাগ-__ 


1 সমস্যাঁটর জন্য মত্রাচিত 4 Note on the Historical Biography of the 
Buddha, Journal of Indian History, 1, IL 1-12, এবং The Origin of 
Buddhism: A Survey of the Jmportant Views, Proceedings of the Inter- 
‘national Seminar on Buddhism and Jainism, Cuttack, 1976, 208-215 দুষ্টব্য। 

২। বিনয় পটকের ইংরাজী অনুবাদঃ I. VW. রা এবং .H. 
Oldenberg, SBE, 1881-85। সামাগ্রকভাবে ও সুপাঁরকল্পিত উপায়ে পাল 
সাহিত্র প্রাতিটি গ্রন্থের সম্পাদনা ও ইংরাজী অনুবাদের দায়িত্ব গ্রহণ করোছলেন 
Pali Text ০৪০০ । এই প্রতিষ্ঠান ১৮৮১ থেকে আজ পর্যন্ত নিষ্ঠাভরে এই, 
দাঁয়ত্ব পালন করে যাচ্ছেন। 


১১৬ ভারতীয় ধর্মের ইাঁতহাস 


ক্ষুদ্দক-পাঠ, ধম্মপদ, উদান, হাঁতব্দত্তক, সৃত্তানপাত, বিমানক, পেতিবগ 
থেরগাথা, থেরীগাথা, জাতক, 'নিদ্দেস, পাঁটসংভিদা, অপদান, বুদ্ধবংস ও চাঁরয়া 
শপটক।১ 

আঁভধম্ম 'পিটকের সাতাঁট গ্রন্থঃ ধম্মসঙ্গনি, বিভঙ্গ, ধাতুকথা, পুগৃগল- 
পঞ্এাত্ত, কথাবখ, যমক ও পট্ঠান।২ 

পালি ত্রিপটক বলতে এই গ্রন্থগযীল বোঝায়। এছাড়া পালি ধর্মীয় সাহিত্যে 
আরও কয়েকটি গ্রন্থ আছে, যথা মালন্দ-পঞহো, নোৌত্তপকরণ, বুদ্ধঘোষ, ধর্মপাল 
প্রভৃতি রচিত শন্রীপটকের অন্তর্গত গ্রল্থাবলীর টীকাসমূহ, সিংহলী: ইাঁতবত্ত 
মহাবংস ও চুলবংস, বদ্ধ ঘোষের বিস্দাদ্ধমগ্ঙ্গ প্রভাঁত।৩ 

সংস্কৃত বৌদ্ধ সাহত্যের অধিকাংশই এদেশ থেকে বিলপ্ত হয়েছে। তবে 
সর্বাদ্তবাদী বৌদ্ধদের পালি নিকায়ের অনুরূপ সংস্কৃত অগম-শাস্ত ছিল এবং 
আঁভধর্মের সাতটি গ্রন্থ ছিল এটা স্ানশ্চিত। মূল-সর্বাস্তবাদীদের বিনয় 
িটকের অনেকটা অংশ গলাঁগট পাস্ডুলিপিতে পাওয়া গেছে। 

বিশুদ্ধ অথবা 'মাশ্রত সংস্কৃতে রাঁচত নিম্নোক্ত গ্রন্থগুঁল উল্লেখযোগ্য : মহাবস্তু* 
লিতবিষ্তর, বুদ্ধচাঁরত, সৌন্দরানন্দ, জাতকমালা. ও অবদান। মহাযান সূত্র 
সমূহের মধ্যে নয়াট বিশেষ গুরুত্বপূর্ণ _অন্টসাহাত্রিকা-প্রজ্ঞাপারামতা, সদ্ধর্ম- 
প্ণ্ডরীক, লালতবিস্তর, লংকাবতার, সংবর্ণপ্রভাস, গণ্ডব্যহ, তথাগত-গনহ্যক, 
সমাধিরাজ এবং দশভূমীশ্বর। এগুলি ছাড়া নাগাজন, অসঙ্গ, বস্বন্ধ; প্রভাতি 
দার্শানকদের রচনা সংস্কৃত বৌদ্ধ সাহত্যকে সমৃদ্ধ করেছে 1৪ 

১। দঈঘানকায়ঃ ইং অনুবাদ পা W. Rhys Davids, 3899, 1910, 1921, 


মজঝম£ ইং অনুবাদ Chalmers, 1926-27; সংযুক্ত ঃ ইং অনুবাদ 0. A. F. 
Rhys Davids এবং F. » Woodward, 1917- 30, অঙ্গ ত্তর £ ইং অনুবাদ E. R. T. 
Gooneratne, 1913; A. টিবি Jayasundara, 1925, F. L. ‘Woodward এবং £. M. 
Hare, 1932-36, ক্ষুদ্দকপাঠ £ সম্পাদনা ও ইং অনুবাদ C. Childers, JRAS, 
1870, ধম্মপদ £ F- Max Muller, SBE, 1898: C. F. Rhys Davids, 1931, উদান 
D. M. Strong, 1902, F. L. Woodward, 1935, ছি H. Moore, 1908, 
F. L. Woodward, 1935, সৃত্তানপাত £ V. Fausball, SBE, 1898, R. Chalmers, 
1932, বমানবশ্যৃঃ সং E. R. Gooneratne, 1886, পেতবগু $ সং Minayetff, 1889,. 


থেরগ্ুথা ও থেরীগাথাঃ ইং অনুবাদ 0. 4. F. Rhys Davids, 1909, 1913, জাতক 
সং V. Fausball, 1877-97, ইং অনুবাদ £. B. Cowell, 1895-1913, 


ঘোষ, £ সং L. “de la Vallee Poussin এবং ৮৮৭. Thomas, 
1916- 17 চুল্লনিন্দেস £ সং W. 555, 1918, পাঁটসংঁভিদা সং 40১ Taylor, 190507, 
অপদান ঃ সং Mary E. Lilley, 1925-27, বৃদ্ধবংস রা চাঁরয়াপিটক কঃ ইং অনুবাদ অনুবাদ 
B. C. Law, 1988 {িকায়গুলর বঙ্গানুবাদ হু 
২। ধর্মসঙ্গনি £ ইং অনুবাদ 0. A. ₹" ACF Rhys Davids, 1923, 'বভক্ষ £ সং পুবেক্তি 


জন, 1904, ধাতৃকথা ৪ সং E. R. Gooneratne, 1892,- পুগগ্ল-পএওঞাত্ ৪ ইং 
B. C. Law, 1923, কথাবথু £ ইং অনার ০ A..F. Rhys Davids এ 
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ও. J. Aung, 1926, যমক ও পটঠোন এ সধ 0. A: F. Rhys Davids, 1911-13, 29214 টং 
৩। শমাঁলন্দ£ ইং অনুবাদ 7: W. Rhys Davids, SBE, 1890-94, নোত্তপকরণ 
ও পেতকোপদেস & সং a, Hardy, 1901, 1902, মহাবংসঃ সং ও অনুবাদ W. Geiger,. 
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91 মহাবস্তুত সং ঘি Senart, 1882-97, ইং অনুবাদ J. J. Jones, 1949-52 


বৌদ্ধ ধর্ম ১১৭ 


{তব্বতে ভারতীয় বৌদ্ধশাস্তেরে অনুবাদের একাঁট [িবরাট সংগ্রহ আছে__ 
৯,১০৮ গ্রন্থ নিয়ে কাঞ্জর এবং ৩,৪৫৮ট নিয়ে তাজর। প্রথমটি সাতভাগে 
বভক্ত-বিনয়, প্রজ্ঞাপারমিতা, বাদ্ধাবতংসক, রত্বকুট, সূত্র, [বাণ ও তন্ব। 
'দ্বিতীয়াট দুভাগে বিভক্ত-_তন্্ ও সূত্র।১ চৈনিক ভাষাতেও অনুরূপ অজস্র 
অন:দিত গ্রন্থ বর্তমান, যেগ্দালকে নানাঁজও চারভাগে ভাগ করেছেন_ সূত্র, বিনয়, 
আঁভধর্ম ও বাবধ।২ আরও একাঁট তালিকা, যা হোবোশ্গারন নামে কথিত, 
২,১৮৪1ট গ্রন্থের উল্লেখ করে। এগযাীল ৫৫ খণ্ডে মদত হয়েছে তোইশো 
সংস্করণ) এবং চীন ও জাপানে রচিত আরও বহু গ্রন্থ ২৫টি আঁতাঁরক্ত খণ্ডে স্থান 
পেয়েছে । জাপানে সমগ্র চোৌনক 'ত্রাপটকের তিনটি পূণা্গ অনুবাদ বর্তমান, তাইশো 
সংস্করণের, আঁতারক্ত ২৫ খন্ডসহ। মাণ্চুরীয় ভাষাতেও চোনক ন্রাপটকের পূার্গ 
অনুবাদ আছে। তিব্বতী তাঞ্জমরের পুণঙ্গি অনুবাদ আছে মঙ্গোলীয় ভাষায়।৩ 

মধ্য এঁশয়ার খোটান এবং তুরফান থেকে অনেক বৌদ্ধ পাশ্ডুলিপির অংশ. 
পাওয়া গেছে যেগুলির মধ্যে অ*বঘোষের সারিপ্রপ্রকরণ, কুমারলাতের কল্পনা- 
মণ্ডাতকা, ধর্মন্রাতের উদানবর্গ, মাতৃচেটের স্তোত্রাবলী, সর্বাস্তিবাদশ সম্প্রদায়ের 
ভক্ষুণী প্রাতিমোক্ষ প্রভাত উল্লেখযোগ্য । সংস্কৃত ছাড়াও মধ্য এশিয়ার কুচীয়, 
খোটানী, সোগ্‌ডাঁয় ও উইগনুর ভাষায় রচিত ও অনুদিত অজন্্র বৌদ্ধ গ্রন্থের 
সন্ধান পাওয়া গেছে এবং এখনও যাচ্ছে।৪ 


৩। গৌতম বৃদ্ধ 


বৌদ্ধ গ্রন্থসমূহ থেকে বৃদ্ধের জীবন সম্পর্কে ঘ্লেটনুকু জানা যায় তার প্রায় 
সবট:কুই কাল্পানক কাহিনীতে ভরপুর । সেগীল থেকে যেটুকু খাঁটি বস্তু বার করা 
যায়, তা হচ্ছে তান শাক্য ট্রাইবের নেতা শহদ্ধোদনের ওঁরসে কোলয় ট্রাইবের 
মায়াদেবী বা মহামায়ার গর্ভে জন্মগ্রহণ করেন কাঁপলবাস্তুর অনাতিদূরবতাঁ লুশ্বিনী 


বঙ্গানুবাদ রাধাগোবিদ্দ বসাক; লালতাঁবস্তর £ সং ও ইং অনুবাদ, রাজেন্দ্রলাল মিত্র 
19775 1881-86, ফরাসী অনুবাদ 8. E. Foucaux, 1884, 1892; বুদ্ধচারত £ 
সং ও ইং অনুবাদ " এন Cowell, 1803; সৌন্দরানন্দঃ সং হরপ্রসাদ 
, 1910; জাতিকমালা £ সং H. Kem, 1891, ইং অনুবাদ J. 5. 

Speyer, 1895; অবদানশতক £ সং J. 5. Speyer, 1902-9, দিব্যাবদানঃ সং 
FE. B. Cowell and R. A. Neil, 1886, অবদান কজ্পলতা £ শরৎচন্দ্র দাস ও 
হরিমোহন 'বিদ্যাভুূষণ, -প্রজ্ঞাপারামতা £ঃ সং রাজেন্দ্রলাল 
1868 ্মপপ্ডারিকঃ সং ও ইং অনুবাদ '. Kern, 1908-12, 1884; লংকাবতার ঃ 
সং 8. 5017০ 1923, ইং অনুবাদ 7১. 1. 9০2০৫৫৮1952 : সমাধিরাজ, Gilgit Mss হা, 
Chs. 1-16, সং K. Regamey, 1999 

১। P. Cordier, Catalogue ‘du fonds tibetain de la Bibliotheque 
Nationale, II eme et III eme parties: Index du bsTan-” Gyur, 1909-15; 
M. Lalou, Repertoire du Tanjur d’apres le Catalogue de P, Cordier, 1933; 
Aluka Chattopadhyaya, Catalogue of Kanjur and Tanjur, 1972. 

ই B. Nanjio, Catalogue of the Chinese Tripitaka, 1883. 

v1 Chou Hiing Kuang, Indo-Chinese Relations: A History of 
Chinese Buddhism, 203, 205. 

BI A. F. R. Hoernle, Manuscript Remains of Buddhist Literature, 
1016; M. Winternitz, History of Indian Literature, IIL 231 ft, 


১১৮ ভারতীয় ধর্মের হীতিহাস 


নামক স্থানে আনুমানিক ৫৬৩ খুশল্টপ্বান্দে। তাঁর জন্মের সাতদিন পরে তাঁর মা 
৪৮4৮১১88787 
মানুষ হন। ভোগৈশবর্ষের মধ্যে লালিত হওয়া সত্তেও, জরা-ব্যাধি-মত্যুরুপ, 
দুঃখচেতনায় তান বরাবর আচ্ছন্ন থাকতেন। খান তার বিরহ হল 
নামে তাঁর একটি পডুত্রসন্তানও 'জল্মায়। কিন্তু সাংসারিক বন্ধন তাঁকে সুখী. করতে, 
পারে না, ফলে একাঁদন গভার রাত্রে তান গৃহত্যাগ করেন। 

প্রথমে তান পারব্রাজকবাস্ত গ্রহণ করেন৷ এবং আঢ়ার কালাম ও উদ্রক রাম- 
পুত্রকের শিষ্যত্ব গ্রহণ. করেন। তাঁদের কাছ থেকে প্রাপ্ত জ্ঞানে তান তৃপ্ত হন না, 
এরপর তান কঠোর আত্মীনগ্রহের পথ বেছে নেন এবং নানা স্থানে পারভ্রমণ করেন।, 
এই সময় তাঁর পাঁচজন সঙ্গীও জুটে যায়। ভারতীয় ধর্মীয় এঁতহ্যে এই আত্ম- 
নিগ্রহের বিশেষ একট স্থান আছে, যার মূল কথা হল জাগাঁতক সকল সুখ থেকে 
নিজেকে কঠোর ভাবে বণ্চিত করতে পারলে পরম জ্ঞান লাভ করা.সম্ভবপর। এই 
রকম আত্মনিগ্রহকারঈ পারবাজকের উল্লেখ প্রাচীন বহু রচনায় পাওয়া যায় যাঁরা 
বৃক্ষ থেকে পাঁতিত ফল, স্বাভাবকভবে মৃত পশুর মাংস প্রত্ভীতির দ্বারা কোনক্রমে, 
জীবনধারণ করতেন প্রাণটকুকে টিশকয়ে রাখার জন্যই। এই বিষয়টিকে নিয়ে 
খুব বেশি চা হয়ান, তবে মনে হয় এটা, আঁত-প্রাচীন দ্রাইবজীবনের উত্তরাধিকার, 
যখন মানুষ একান্তই প্রকীতিনিভ'র ছল, যখন তাদের মধ্যে কোন উৎপাদন মনস্কতা, 
জন্মলাভ করোনি। 

সে যাই হোক, আত্মনিগ্রহের দ্বারা তাঁর কোন লাভ হল না, মাঝখান থেকে. 
শরীরটা গেল; কার্যত তান একটি কণকালে পাঁরণত হলেন। তানি বুঝতে, 
পারলেন এভাবে চললে 'তাঁন -বোঁশাঁদন বাঁচবেন না। তাই "তান স্বাভাঁবক 
খাদ্যগ্রহণ শুর করলেন। তাঁর সঙ্গীরা তা দেখে ঘৃণাভরে তাঁকে পারত্যাগ করে 
গেল। একট; সবল হবার পর একদিন দ্দিপ্রহরে নিরঞ্জনা নদীর তীরে একাঁট 
শালবনে বহক্ষণ আতিবাহিত করলেন। সন্ধ্যার মুখে [তান একটি বটবৃক্ষের তলায় 
এলেন যা বৌদ্ধ ্ীতহ্যে বোধব্‌ক্ষ নামে পাঁরাঁচিত। একজন ঘেসেড়া ওই বৃক্ষমূলে 
এক বোঝা ঘাস রেখে গিয়োছল। তান তার উপর পা ছাঁড়য়ে উপবেশন .করলেন, 
এবং কিছুক্ষণের মধ্যেই গভীর চিন্তায় বাহ্যজ্ঞান রাহত হয়ে গেলেন, আর এরই 
ফলে ক্ৰমশ তাঁর সত্যোপলান্ধি ঘটল। তাঁর মনে হল জগৎ ও জীবনের রহস্য তান 
উপলব্ধ করতে পেরেছেন। 
| আকস্মিক উপলাদ্ধর পর তান কয়েকাঁদন কিছুটা বিহরলতার মধ্যে কাটালেন। 
তারপর তান স্থির করলেন তাঁর উপলান্ধর কথা তান প্রচার করবেন। এই সময় 
দুজন বাণকের সঙ্গে তাঁর দেখা হল যাঁদের নাম তপস্স ও ভাল্পলক। তাঁরাই তাঁর 
প্রথম গৃহণী শিষ্য হলেন। এরপর তান তাঁর প্রাক্তন দুই শিক্ষকের কথা স্মরণ 
করলেন, কিল্তু খোঁজ নিয়ে দেখলেন যে তাঁরা মারা গেছেন। তখন তাঁর মনে হল 
সেই পাঁচজন সঙ্গীর কথা যাঁরা তাঁকে আত্মানগ্রহ' থেকে বচ্যুত দেখে পরিত্যাগ করে, 
গিয়োছলেন। তাঁদের খোঁজে তান গেলেন কাশীর নিকট খাঁষপতন (সারনাথ) 
নামক স্থানে। তাঁদের সামনে তানি তাঁর প্রথম ভাষণ দিলেন যা বৌদ্ধধর্মের ইতিহাসে 
ধমচিক্ প্রবর্তন নামে খ্যাত। এই পাঁচজনই হলেন প্রথম বোদ্ধমতে দীক্ষিত সন্ন্যাসী 
যাঁদের নিয়ে সৃচনা হল বৌদ্ধ সংঘের । 

এরপর সংঘে যোগদান করলেন উরনবেলার কাশ্যপ নামক জনৈক রাহ্মণ 
তাঁদের 'নয়ে বুদ্ধ চললেন গয়াশীর্ষে, সেখান থেকে মগধের রাজধানী রাজগৃহে» 


বৌদ্ধ ধর্ম ১১৯ 


যেখানে রাজা বািম্বিসার তাঁকে সংঘের জন্য একাঁট বিরাট বাঁশবন উপহার 'দলেন। 
মগধে তাঁর বহু শিষ্য হল, যাঁদের মধ্যে উল্লেখযোগ্য সারিপুত্র ও মৌদগল্যায়ন 
যারা আগে সঞ্জয় বেলট্‌ঠিপুত্তের শিষ্য ছিলেন। পর বংসর তান নিজ দেশ 
কাঁপলবাস্তুতে গেলেন। সেখানে তাঁর পত্রী পত্র রাহুলকে তাঁর সামনে এনে 
[পিতার উত্তরাধিকার প্রার্থনা করালেন। পন্ত্রকে বুদ্ধ শ্রমণ হিসাবে সংঘে গ্রহণ 
করলেন। শাক্য প্রধানরা দলে দলে ব্দ্ধের শিষ্যত্ব গ্রহণ করলেন। তাঁদের গ্োচ্ঠাঁর 
নাপত উপাঁলও দীক্ষত হলেন। শ্রাবস্তীর মহাশ্রেম্ঠী অনাথাঁপান্ডক তাঁর 
গৃহীশিষ্য হলেন, এবং রাজকুমার জেতের কাছ থেকে বিরাট জেতবন ক্রয় করে 
সংঘকে উপহার দিলেন। রাজা প্রসেনাঁজৎ, ধন" মাহলা বিশাখা, প্রভাত অনেকে 
তাঁর গৃহী ভক্ত হলেন'। রাজগৃহে তান অসুস্থ হয়ে পড়েন। জববক কুমারভৃতোযর 
চিকিৎসায় তান আরোগ্যলাভ করেন। পরে জীবক তাঁর 'শিষ্যত্ব গ্রহণ করেন। 

তিন বছর পর শাক্য ও কোলিয়দের মধ্যে রাজনোৌতিক বিরোধে বদ্ধ মধ্যস্থতা 
করেন। তাঁর পিতা মারা গেলে তাঁর বিমাতা গৌতমী সংঘের সদস্যা হন এবং 
অতঃপর মেয়েরাও সংঘে যোগদানের আঁধকারিণন হয়। এরপর বুদ্ধ অবশিষ্ট জীবন 
ধর্মপ্রচারে আতবাহত করেন এবং নানা স্থানে পরিভ্রমণ করেন। যখন তাঁর বয়ুস 
বাহাত্তর, মগধরাজ 'বিম্বিসার তাঁর পূত্র অজাতশরু কর্তৃক নিহত হন। বৃদ্ধের 
জ্ঞাত ভাই দেবদত্ত, অজাতশন্রু যাঁর পৃষ্ঠপোষক "ছলেন, সংঘে ভেদ আনার ব্যর্থ 
চেষ্টা করেন এবং ফলে শেষ পর্যন্ত তান মারা যান। অজাতশন্রু বৃদ্ধের জাঁবন- 
কালেই বূজি সংযুক্ত রাষ্ট্র ধ্বংসের পাঁরকল্পনা করেন। সেই সময় বুদ্ধ একটি 
তৎপর্যকর উক্ত করেনঃ যতদিন বাজরা তাদের পুরাতন গ্রণবন্ধন বজায় রাখবে 
ততাঁদন তাদের কেউ ধ্বংস করতে পারবে না। 

তাঁর মৃত্যুর দ; বছর আগে কোসলরাজ 'বড়ুড়ভ শাক্যদের নমল করেন। 
এই সংবাদ বুদ্ধের কাছে রীতিমত শোকাবহ ছিল। তথাঁপ তান কর্তব্যেরু.ড্রাকে 
স্থান থেকে স্থানান্তরে নিজের বাণী প্রচার করে চলেন। বৈশালীর বিখ্যাত গীঁণিকা 
আম্নপালশ তাঁর বিরাট আশ্রকুঞ্জ সংঘকে দান করেন।. বুদ্ধের এই শেষ দানগ্রহণ। 
আশা বছর বয়সে তান উপলান্ধ করেন যে তাঁর দিন ঘাঁনয়ে এসেছে । শাক্যদের 
ধংস তাঁর মন ভেঙে দিয়েছিল। তাঁর দুই প্রিয়াশষ্য শাঁরপূত্র ও মৌদ্গলায়ন মারা 
িয়োছিলেন। অপর “প্রিয় শিষ্য আনন্দকে তান সংঘ ও ধর্ম সম্পর্কে শেষ রেশ 
দিয়ে তাঁকে সঙ্গে নিয়ে পাবা নামক চ্ছানে চুন্দ নামক কর্মকারের আতিথ্য গ্রহণ 
করলেন। এই চুন্দই তাঁর শেষ দীক্ষত শষ্য। চুন্দের গৃহে তৎপ্রদত্ত শুকরমাংস 
গ্রহণ করে তান আমাশয়ে আক্রান্ত হলেন। সেই অবস্থাতেই তান কুশীনগর যাত্রা 
করলেন। পথে মত্যু আসন্ন উপলাদ্ধ করে তানি আনন্দকে দা শালবৃক্ষের 
মাঝখানে একাঁট কাপড় বিছিয়ে দিতে বললেন এবং তার উপর ডান দিকে পাশ ফিরে 
শয়ন করে শেষ নিঃশ্বাস ত্যাগ করলেন ।১ 


ক বৃদ্ধের জীবনীর উপাদান নিম্নালাখত. রচনাগুঁল থেকে পাওয়া যায়ঃ 
বুদ্ধচারত, 'িনদানকথা, আঁভানিক্কমণসত্র এবং বিনয় ও 
রানের নে নান আবি মহার্পার- 


নিব্বাণ-সুত্ত প্রভত। এছাড়া, সুত্তানপাত, অপদান ও মহাবংসেও বৃদ্ধের সংক্ষিপ্ত 
জাবনী বর্তমান। 


১২০ ভারতীয় ধর্মের হীতহাস 


৪ বুদ্ধের আদ উপদেশসমূহ ও সেগুলির বিবর্তন 


খোলাখাল বলতে গেলে পালি বৌদ্ধশাস্ত্ে বৌদ্ধধর্মের যে পাঁরচয় পাওয়া যায় 
তা রীতিমত জাটল ও পল্লাবত, যা থেকে সতাই বুদ্ধ ণক শিক্ষা দিয়েছিলেন তা. 
খুজে পাওয়া অসম্ভব। এই জাঁটল ও যান্ক বষয়সমূহের কথা আমরা বৌদ্ধ 
সম্মেলন ও সম্প্রদায় নিয়ে আলোচনাকালে কিছ কিছু জানতে পারব। 

তৃতীয় অধ্যায়ের পণ্টম পাঁরচ্ছেদে আমরা যে.কথা বলার চেষ্টা করোঁছ তা 
হচ্ছে এই যে একটা নিদারুণ ও নিষ্ঠুর সামাজিক ও রাজনোতিক রূপান্তরের যুগে 
বৃদ্ধ ও তাঁর সমকালানবর্গ প্দরাতন যুগের কয়েকাঁটা অবদামত নৌতক মুল্যবোধকে 
পুনরুদ্ধার করার এবখ পাঁরবার্তত সমাজের কয়েকাঁট কল্যাণমূলক বৌঁশম্ট্যকে 
উৎসাহ দানের কথা বলৌছিলেন। বৃহত্তর সমাজকে ইচ্ছামত চালত করার ক্ষমতা 
তাঁদের ছিল না, তাই বুদ্ধ ও মহাবীর তাঁদের ক্পিত সমাজের নিদর্শন হিসাবে 
সৃষ্ট করোছলেন সংঘের, যেখানে একমার বৃহত্তর সমাজত্যাগী দীক্ষিতদেরই 
প্রবেশাধিকার। অবশ্য সংঘের জীবনযান্না কোন মনগড়া আদর্শ নয়, তা প্রাক 
বভক্ত সমাজের আঁত বাস্তব সমবেত জীবনচর্যা, হারয়ে যাওয়া বাস্তবের একাঁট 
আদর্শমুূলক বিকল্প, যা আমরা পরে দেখব । 

বৌদ্ধ ধর্মের মূল কথা দুঃখ আছে, দুঃখের কারণ আছে, দুএখের নিবৃত্তি 
সম্ভব, এবং তার জন্য সাঠক পথ জানা চাই। এটা কোন মানাঁসক বা আধ্যাত্মক 
দুঃখাবলাস নয়, বাস্তব দুঃখ । পরবতাঁকালের ঝৌদ্ধ রচনায় অজস্র ধর্মীয় ও 
দার্শানক পাঁরভাষায় দুঃখকে মুড়ে দেওয়া হলেও একাট শব্দ রয়ে গেছে, তা হচ্ছে 
জরামরণ। কাঁ ভয়ঙ্কর মৃত্যুর মূল্যে মানুষকে তার জন্মগ্রহণের প্রায়শ্চিত্ত করতে 
হয়েছে, আশী বছরের সুদীর্ঘ জীবনে বুদ্ধ তা দেখেছেন। কোশল ও মগধ 
সাম্রাজ্যের প্রতিষ্ঠা অনেক রক্ত ও অশ্রুর বিনিময়ে হয়োছল। বৃদ্ধের চোখের 
সামনে তাঁর নিজ কুল ধ্বংস হয়েছিল। বৃজিদের 'বরুদ্ধে মগধের রাজশাক্তর 
প্রলয়ংকর আঁভষানের তান ছিলেন দ্ুষ্টা। কাজেই বুদ্ধ যখন দুঃখের কথা বলেন 
তখন সেটা জাগাঁতক দুখ না হয়ে যায় না। | 

দুঃখ সম্পর্কে বৃদ্ধের যে ধারণা তা চরকসংাঁহতার কথাই স্মরণ কাঁরয়ে দেয় যা 
হচ্ছে রোগ আছে, রোগের কারণ আছে, রোগের নিবৃত্তি সম্ভব। চরকস্ধাহতা 
অনেক পরবর্তীকালে রচনা, কিন্তু সেখানে ধরে রাখা ভারতীয় চাকৎসাবিদ্যার 
আপ্তবাক্গাল দীর্ধাদনের এীতিহালন্ধ। এই এীতহ্যকে বুদ্ধও আশ্রয় করেছিলেন, 
চাকংসকের শীনম্োহ দৃষ্টি নিয়েই তান দুঃখকে বিশ্লেষণ করেছেন, তার কারণ 
বার করার চেষ্টা করেছেন। কার্কারণ সম্পকের্ষ প্রাত বৃদ্ধের শনর্ভরতা সম্ভবত 
তাঁর গুরু আটার কালামের নিকট সাংখ্যদর্শন পাঠের ফল, যার মূল কথা একই বস্তু 
কার্যে ও কারণে বিদ্যমান, কার্যে যা ব্যক্ত তা' কারণে অব্যক্ত। বৃদ্ধের প্রতীত্য- 
স্মুৎপাদ তত্ত্বের এইটাই হচ্ছে ভত্তি। / 

নিজের জীবন দিয়েই বুদ্ধ বুঝোছিলেন যে মধ্যপথ হচ্ছে সবোঁৎকৃষ্ট। গৃহবাস- 
পানান। পারব্রাজকরুপে তানি অশেষ কৃচ্ছতা ও আত্মানিগ্রহ করেছেন, তাতেও 
তাঁর কোন উপকার হয়ান। দুঃখের কারণ হিসাবে দি বৌদ্ধ ধারণার আমরা 
পারচয় পাই_তন্‌হা বা তৃষ্ণা এবং আবদ্যা। মনে হয় শেষোক্ত ধারণাটি পররতা্ঁ- 
কালে গড়ে উঠোছিল। তৃষ্ণা বলতে বুদ্ধ ঠিক কি বুঝোছিলেন বলা শক্ত, তবে 
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মনে হয় বিষয়তৃষ্া। অন্তত তাঁর সমকালীন মহাবীর 'বষয়তৃষ্কাই বুঝোছলেন, 
যাঁর মতে লোভই হচ্ছে সকল দুঃখের হেতু । স্বার্থপরতা ও শবষয়তৃষ্াই মানুষকে 
অমানুষ, নিষ্ঠুর ও হত্যাকারী করে তোলে,-আর তা দমন করার জন্যই বৃদ্ধ 
অন্টাঙ্গক মার্গ অনুসরণের বিদেশ দিয়ে গেছেন। ' 

একটা কথা এখানে বলা দরকার। বুদ্ধের দুঃখবাদের সঙ্গে রান্মণ্য যাগযজ্ঞ 
ও ক্রিয়াকলাপের সম্পর্ক নেই। তান কোথাও বলেনান যে ব্রাঙ্মাণ্যবাদই. দুঃখের 
কারণ। পরবর্তীকালে বৌদ্ধধর্মের সঙ্গে ৱাহ্মণ্যধর্ষের সংঘাত উপস্থিত হলে 
ব্রাহ্মণ্যধর্ম বিরোধী কিছু 'িছদ কথাবার্তা বৌদ্ধগ্রল্থে স্থান পেয়েছে সন্দেহ নেই, 
কিন্তু একালের পাঁণ্ডিতেরা যেরকম বলেন ব্লাহ্মণ্য যাগযজ্ঞ 'ক্রয়াকলাপের প্রাতবাদেই 
বৌদ্ধধর্মের উদ্ভব_এ কথার কোন প্রমাণ বৌদ্ধপ্রল্থ থেকে খ:জে পাওয়া যায় না। 
প্রসঙ্গত আরও উল্লেখযোগ্য বৃদ্ধ ও মহাবীর উভয়ই ছিলেন ট্রাইবজাত, এবং সেই 
হিসাবে তৎকালীন মধ্যদেশীয় ব্রাহ্মণদের চোখে নীচজাতীয়। বৃদ্ধকেও মাঝে 
'মাঝে পাল গ্রন্থে বৃমল বা নীচজাতীয়, বলে উল্লেখ করা হয়েছে। পরে উচ্চবর্ণের 
মানুষেরা বৌদ্ধধর্ম গ্রহণ করলে বৃদ্ধকে জাতে ওঠানো হয়। "তান ক্ষত্রিয় বলে 
ঘোষিত হন এবং তাঁকে সার্বভৌম রাজা বা চক্রবতর্ট হিসাবে দেখানো হয়। এর 
পরের পর্যায়ে তিনি দেবত্বে উন্নীত হন। 

হীনযান বোঁদ্ধধর্মে, যা আদি বৌদ্ধধর্মের রূপান্তর, দুঃখের কারণ হিসাবে দায়ী 
করা হয়েছে আবদ্যাকে৯ এবং তার আত্যন্তিক 'নবান্তির জন্য যে অষ্টাঙ্গক মার্গ২ 
অনুসরণের ব্যবস্থাপত্র দেওয়া হয়েছে সেটিকে তিনাঁট পর্যায়ে ভাগ' করা হয়েছে, 
দৌহক (শীল), মানসিক চত্ত বা সমাধি) এবং বৌদ্ধিক প্রেজ্ৰা)।৩ ভাববাদশ 
প্রবণতার সূত্রপাত হাীনযান বৌদ্ধধর্মে লক্ষ্য করা বায়, যেখানে বলা হয়েছে যেমন 
'সমদ্রের তরঙ্গ সমুদ্রের থেকে পৃথক নয়, অথচ অবোধ মানুষ কয়েকটি হেতু-প্রত্যয়ের 
“কারণ এবং শর্ত) বশবর্তী হয়ে পৃথক দেখে, সেই রকম দৃশ্যমান জগতেরও কোন 
প্রকৃত অস্তিত্ব নেই। এই প্রবণতা চরম ব্যাঁপ্তলাভ করেছে ' মহাযান বৌদ্ধধর্মে। 
দুঃখের আত্যাম্তক নিবৃত্তি হচ্ছে নিবাণি। এই নিবারণের কোন সংজ্ঞা দেওয়া হয়ান। 
তবে বলা হয়েছে যে তা অব্যাকৃত অজর (জরামুক্ত), অব্যাঁধ ব্যোধমুক্ত) অমৃত 
'মেত্যুমুক্ত), অশোক (শোকম,ক্ত), অসংক্রিষ্ট অশদদ্ধতামুক্ত), অনূত্তর (তুলনা- 


১। অবিদ্যা, সংস্কার, বিজ্ঞান, নামর্প, ষড়ায়তন, স্পর্শ, বেদনা, তৃষ্ণা, 
উপাদান, ভব, জাতি, জরামরণ ইত্যার্দ। এই বারো কারণ পরম্পরাকে বলা হয় 
প্রতীত্যসমূৎপাদ। অবিদ্যা অর্থাৎ সত্য সম্বন্ধে অজ্ঞানতা এবং সংস্কার বা মানসগত 
ধারণাসমূহ' জন্মাস্তরে চৈতন্য (বিজ্ঞান), মানসিক ও দৈহিক উপাদানসমূহ €নাম- 
রূপ), ছয়টি ইন্দ্রিয় ষেড়ায়তন), সংযোগ (স্পর্শ), অনুভুতি (বেদনা) ও আকাঙ্ক্ষার 
(তৃষ্ণা) কারণ হয় যেগুলি আবার পুনরাঁষ্তত্বের ভেব), তাঁর ইচ্ছার (উপাদান) 
উচ্ভব ঘিয়ে জন্ম জোতি) ও দুখের জেরামরণ ইত্যাদি) কারণ হয। এই স্বীকৃত 
ব্যাখ্যাঁট কমু পল্লাবত 

২। ১৮1 লেহন কর্ম), সম্মা আজীবা (সং জাঁবিকা), 
সম্মা বায়াম (যথার্থ শ্রম), সম্মা মাত যেখার্থ মনন), সম্মা সমাধি যেথার্থ ধ্যান), 
'সম্মা সংকপ্প (যথার্থ সংকল্প), সম্মা টা (যথার্থ দৃম্টি)। 

৩। শীলং সমাধ পঞ্ঞা চ বমুত্তি চ অনতত্তরা। 

অনুবদ্ধা ইমে ধম্ম গোতমেন ষসাঁসসনা ॥ 
দীঘ কায় ২1১২৩ 


৯২২ ভারতীয় ধর্মের ইতিহাস 


রহিত) এবং যোগক্ষেম স্বেচ্চি লক্ষ্য)। যে পাঁচাট স্কন্ধ বা উপাদান১ কোন সত্তাকে: 
গঠন করে সেগলি আত্মাবহীন (অনাত্ম), অচিরস্থায় আনত্য) এবং অ-কাম্য, 
দেং৪খ)। যান উপাদান সমূহের মধ্যে আত্মার অনুপাস্থাত উপলান্ধ করেন, তান 
জানেন যে ব্যাক্ত হিসাবে তাঁর কোন প্রকৃত আঁস্তত্ব নেই, এবং সেই কারণেই তাঁর 
সঙ্গে তাঁর চারপাশে বস্তুনিচয়ের কোন সম্পর্ক গড়ে ওঠা অসম্ভব। কাজেই জগতে 
এমন কিছুই নেই যা তাঁকে আনান্দত অথবা দরীখত করতে পারে, এবং সেই 
কারণেই তান বিমদুক্ত এবং সম্পূর্ণ (অহৎ)। অবিদ্যা বা অজ্ঞানতা থেকেই 
তৃষ্ণা বা আসত্তির উৎপাত্ত, এই তৃষ্কাই কর্মের স্রষ্টা, আর কর্মই মানুষকে বারবার 
জন্মগ্রহণ করতে বাধ্য করে। কিস্তু এই জন্মান্তরের শৃংখল তখনই ভেঙে যায় যখনই, 
জগতের আনত্যতার পাঁরপর্ণ উপলা্ধ ঘটে, তখনই এই বোধ জাগে যে অস্তিত্ব 
মানেই ক্ষাণক আস্তত্ব। 

মহাযান বৌদ্ধধর্মে দুঃখের সংজ্ঞা একেবারেই বদলে গেছে। গৌতম বুদ্ধ, 
নামে যে একজন মানুষ ছিলেন যান দুঃখ নিয়ে মাথা ঘাঁময়ৌছলেন তা এখানে 
খোলাখুলি অস্বীকার করা হয়েছে। তাঁকে দেবতায় পাঁরণত করা হয়েছে এবং. 
স্বর্গে তাঁর বাসস্থান নিরধারিত হয়েছে। হশীনযান বৌদ্ধ ধর্মে জগতের একটা বাস্তব 
আস্তত্ব মোটের উপর স্বীকৃত ছিল, যাঁদও তা আঁনত্য ও ক্ষাণক। মহাযান বৌদ্ধ- 
ধর্মে জগতের আঁস্তত্বকেই অস্বীকার করা হয়েছে, অস্তিত্বের অর্থ বাস্তব ক্ষাণক 
অস্তিত্ব নয়, শূন্য আঁষ্তত্ব। মহাযানীদের মতে এই শূন্যতার পাঁরপূর্ণ উপর্লা্ধ 
ঘটলেই জগতের মিথ্যাত্ব প্রাতপাদিত হবে, আর জগৎ মিথ্যা হলেই জাগাঁতক দুঃখও 
শথ্যা হয়ে যাবে। - কাজেই দুঃখের আত্াম্তক বৃত্তির জন্য দুঃখের আঁস্তত্বটাকেই: 
শুন্য আস্তত্ব হিসাবে গণ্য করা উচিত। 

তাহলে আমরা দেখাছ, আদি বৌদ্ধ ধর্মে দুঃখ বলতে জাগাঁতক দুঃখ, 
ব্যাঝয়েছে, যার কারণ হিসাবে বুদ্ধ শবষয়তৃষণ, ভোগের আকাঙ্ক্ষা, অপরের উপর 
প্রভৃত্ব করার মনোবৃত্তি, ইত্যাদকেই বুঝিয়েছেন €যেগীলকে এককথায় তৃষা নামে 
আঁভহিত করা হয়েছে), সেগীল দমন করলেই দুঃখের 'বনাশ ঘটানো যাবে একথা 
বলা হয়েছে এবং সেগদাল দমন করার জন্যই অন্টা্গক মার্গ অনুসরণের ব্যবন্থাপন্ন 
দেওয়া হয়েছে যেগ্যাীল ব্যক্তির পক্ষে অনুসরণ করা কোন কঠিন ব্যাপার নয়। 
হীনযান বৌদ্ধধর্মে বলা হয়েছে বাহ্যবস্তুর সঙ্গে ব্যাক্তির সম্পর্কের দরদুনই দুঃখের 
উৎপত্তি, বাহ্যবস্তুর অস্তিত্বের ধারণা আবদ্যাপ্রসৃত, তার আনত্যতা ও ক্ষাণকতা 
উপলান্ধ করতে পারলেই দঃঃখের আত্যান্তক নিবৃত্তি ঘটবে। মহাযানে আরও 
একধাপ এগয়ে বলা হয়েছে শুধু দৃশ্যমান ঘাহ্যবস্তুই মিথ্য নয়, যে দ্ুষ্টা' সেও মিথ্যা 
কাজেই দুঃখের কোন কথাই কার্যত উঠতে পারে না। 


&। বৌদ্ধ. সংঘ 
সংঘের অর্থ সমূহ, অর্থাৎ গণ, অর্থাৎ ট্রাইব। আমরা আগে বলোছ সংঘের 


জশবনযাত্রা প্রাক-ীবভক্ত সমাজের আঁত বাস্তব সমবেত জীবনচর্যা হারিয়ে যাওয়া 
বাস্তবের একটি আদর্শমূলক বিকল্প, যা বুদ্ধ ও মহাবীর জনসমক্ষে তুলে ধরে- 


১। রূপ (বস্তুগত উপাদান), বেদনা (অন:ভাঁতগরত), সংজ্ঞা অভিজ্ঞতালন্ধ), 
সংস্কার (মানাসক) এবং বিজ্ঞান (চৈতন্যময়)। 


বৌদ্ধ ধর্ম ১২৩, 


'ছিলেন। বৌদ্ধ ও জৈন সংঘ প্রায় একই ধরনের। সংঘের নিয়মাবলন প্রণয়নে বদ্ধ, 
খোলাখ্ীল তাঁর ষৃগের ট্রাইবাল সমাজের 'নয়মগনীল অনুসরণ করোছলেন। বৌদ্ধ, 
গ্রন্থসমূহে এর ভুরি ভুরি নিদর্শন আছে। 

কিতাবের বা টা একা 
ব্যবহার করেছেন তা 1তনাট বিষয়ের ' দ্বারা বোঝা যায়_দীক্ষা, ব্যাক্তগত সম্পত্তি: 
ও পরিচালনা । 

দীক্ষাক্ষেত্রে পুরোদস্তুর উপজাতীয় নিয়ম। ট্রাইবাল সমাজে দুভাবে আঁধগ্রহণ 
কার্য হয়। যেহেতু দ্রাইব জ্ঞাতীভাত্তক সংগঠন, তার কোন সদস্য সাবালক হলে. 
তাকে কতকগুলি বয়ঃসাক্ধকালীন অনুষ্ঠানের মারফত সমাজের পূর্ণ সদস্য হিসাবে. 
গ্রহণ করা হয়। কিন্তু বাইরের কোন লোক যাঁদ কোন ট্রাইবের সদস্য হতে চায় সেটা. 
নির্ভর করবে সকলের সম্মাতর' উপর। এরুপ ক্ষেত্রে যোগদানেচ্ছন ব্যক্তির নাম. 
পরিচয় ও গুণাবলী ঘোষণা করা হয়, এবং অন্যন তিনবার জিজ্ঞাসা করা হয় অন্য 
সকলের এতে আপাঁত্ত আছে ?িনা। কেউ আপত্তি না করলে তাকে দ্রাইবের সদস্য: 
করে নেওয়া হয়! বৌদ্ধসংঘে প্রবেশাধকারের নিয়মও এই। সংঘে যোগদানেচ্ছু, 
ব্যাক্তর নাম, পারচয়, যে গুরূর অধীনে সে থাকতে চায়, সব কিছু ঘোষণা করে 
অপর সকলের সম্মত চাওয়া হয়, এবং তা পাওয়া গেলেই তবে তাকে গ্রহণ করা 
হয়! প্রাথামক দীক্ষার নাম প্ররজ্যা। দীক্ষাগ্রহণকারীর বয়স অন্তত ১৫ হতে; 
হবে, তার পিতাম্মতার সম্মাতি প্রয়োজন, তার অতাঁত ইতিহাস কল ুষমুক্ত হওয়া” 
চাই। ২০ বছর বয়সে সে যোগ্য বিবেচিত হলে তাকে উচ্চতর দীক্ষা দেওয়া হবে 
যার নাম উপসম্পদা। তখন সে পাতিমোক্ষের নিয়মাবলী অনুসরণের আঁধকারী' 
হবে। 

ট্রাইব-জীবনের 'নম্নপর্যায়ে যেমন সম্পাত্তর স্থান নেই, বৌদ্ধ ও জৈন সংঘে' 
ব্যক্তিগত সম্পর্তির কোন স্থান নেই। ব্যবহার্য সকল বস্তুই সংঘের কোন ব্যাক্তর 
নয়। গোড়ার দিকে নিয়ম ছিল ভিক্ষুরা তাদের পাঁরধেয় বসন মৃতের পাঁরত্যক্ত: 
বস্ থেকে সংগ্রহ করবে। তারা৷ দিনে: একবারের বোশ দুবার খাবে. না, কেননা 
এতে ' সঞ্চয় হয়। কোন বিশেষ খাদ্যসম্পূর্কে ভিক্ষুরা কোন ইচ্ছা প্রকাশ করতে 
পারবে না। তাদের পাঁরচ্ছেদ চেবর) হবে মাত্র তিন টুকরো কাপড়, হলদে রঙে. 
ছোপানো। তবে ওষধ সঙ্গে রাখার ক্ষেত্রে কোন বিধিনিষেধ ছিল না (এটাও লক্ষ্যণীয় 
যে চিকৎসাবিদ্যার সঙ্গে বৌদ্ধদের একটা বরাবরের সম্পর্ক িল)। ঘরবাড়ি: 
আসবাবপন্র সবই সংঘের। একাট' এলাকার মধ্যে বসবাসকারা প্রাতাঁট ভিক্ষুকে 
অমাবস্যা ও পার্ণমার দিনে একত্র হতে হবে। সভাপাঁত বা সংঘের নিবচিনের 
পর, পাঁতমোক্ষের নিয়মাবলী. আবাঁত্ত করা হবে, এবং ষাঁদ কারো কোন বিচ্যাতি 
ঘটে থাকে তা সর্বসমক্ষে স্বীকার করতে হবে। ব্রি তিনমাস, যাকে বলা হয় 
বস্‌সাবাস, স্বাভাবিক ভাবে ভিক্ষুরা বাইরে কারো না কারো আশ্রয়ে থাকবে, এবং 
এই সময়টা তাদের কারো দেখা সাক্ষাৎ হবে না। তিন মাস পর তাদের সমবেত 
হতে হবে, এবং যাঁদ কোন িচ্যাতি ইাতমধ্যে কারো ঘটে থাকে, তা তাকে সর্বপমক্ষে 
স্বীকার করতে হবে। এই সম্মেলনাটর নাম পবারণা। 

সংঘের পাঁরচালনার ক্ষেত্রে পুরোদস্তুর গণতান্ত্রিক নিয়মকানুন অনুসৃত হবে। 
কোন প্রধান কাউকে উত্তরাধিকারী করতে পাররে না। বুদ্ধ নিজেও তাঁর কোন 
উত্তরাধিকারী নিষুক্ত করেনানি। একাঁট এলাকার. (সীমা) ভিক্ষুরা সমবেত হয়ে 
সংঘ প্রধানকে সেংঘথের বা সংঘপারণায়ক) নিবাঁচিত করবে। প্রস্তাবসমূহ' (নত্তি. 


৯২৪ ভারতীয় ধর্মের ইতিহাস 


ক্্্ত) সর্বসম্মতভাবে গৃহীত হলেই: ভাল, নতুবা সংখ্যাগারজ্ঠের মত বহাল থাকবে৷. 
ভোটপ্রথাও বর্তমান ছল। চহুজ্ঞাপক কাঠের টুকরো (শলাকা) ব্যবহৃত হত। 
শুরুত্বপূর্ণ প্রাতাঁট বিষয়ই সর্বসমক্ষে আলোচিত হবে, তবে কতকগ্দাল ক্ষেত্রে কাজের 
সুবিধার জন্য কামাট গঠন করা যাবে। 'ঁকস্তু তা-ও 'নিবচিনাভীত্তক। বুদ্ধ দু 
+বষয়ের উপর চূড়ান্ত গুরুত্ব আরোপ করোছলেন_সমবেত জীবনচর্ধা ও গণতন্ত্র, 
বৃহত্তর জনজীবনে যে দ্যাট আদর্শের অবলনপ্তি তাঁর চোখের সামনে ঘটোছল। 


৬। সঙ্গত বা সম্মেলনসমূহ ও সম্প্রদায়ভেদ 


বুদ্ধের মহাপারনির্বাণের অঙ্প িছনকাল পরেই রাজগৃহে প্রথম বৌদ্ধ সঙ্গীত 
বা মহাসম্মেলন অন্নাষ্ঠত হয় মহাকসূসপের সভাপাতিত্বে। চুল্পবগ্‌গের একাদশতম 
খন্ধকে ডীল্লীখত কাহনী থেকে-জান যায় যে ব্দ্ধের মৃত্যুর পর সংঘের নিয়ম 
'শৃংখলা কিছুটা শিথিল হয়ে গিয়ৌছল এবং সেই কারণেই বুদ্ধের উপদেশসমূহ 
বসাঠিকভাবে সঙ্কাঁলত করার প্রয়োজনীয়তা উপলব্ধ হয়োছল। এই সম্মেলনে সত্ত 
এবং বিনয় সঙ্কলিত হয়। ধর্মের উপর বুদ্ধের নির্দেশসমূহ আনন্দ আবাত্ত করেন, 
আর উপালি আরাত্ত করেন বুদ্ধকাথত নিয়ম শৃংখলার বিষয়গাল। উপস্থিত 
শভক্ষুরা সেগুলি মুখস্ত করে নেন। এছাড়া আনন্দের বিরদ্ধে এই সম্মেলনে কয়েকটি 
শবচ্যাতর আঁভযোগ আনা হয় এবং আনন্দের কোঁফয়ংৎ সন্তোষজনক বলে. গৃহীত 
হয়। এই সম্মেলনে ছন্ন ছেন্দক) নামক এক ভক্ষুকে শাস্তি দেওয়া হয়। বুদ্ধ 
যখন গৃহত্যাগ করেন তখন ইনি ছিলেন তাঁর রথের সারাঁথ, এবং. সেই সুবাদে 
“তান সকলের মাথার উপর ছাড় ঘোরাতেন। শ্াঁস্তলাভের পর তান অনৃতপ্ত 
হন, এবং পাপমুক্ত হয়ে আঁচরেই অহ্ৎ হয়ে যান। প্রথম বৌদ্ধ মহাসম্মেলনের 
কথা সকল বৌদ্ধ সম্প্রদায়ের বিনয়েই উঁলাখত। +সংহলী মহাবংস ও দীপবংস, 
"মহাবস্তু, বুদ্ধঘোষের সমস্তপাসাদিকা, 'তিক্বতী দুল-ব এবং 'হউয়েন সাংএর 
রচনাতে এই ঘটনার উল্লেখ আছে। Xx 
যেখানে পূর্বদেশীয় (বৈশালাী ও. পাটলীপনক্রের আঁধবাসী, এদের অনেকেই পূর্বতন 
বাঁজদের এলাকার লোক বলে বাঁজ্জপুন্তক নামেও পাঁরচিত) ভিক্ষ:দের সঙ্গে 
পাঁশ্চমদেশীয় €কৌশাম্বী, পাঠেয্য ও অবন্তীর .আধবাস৭) িক্ষুদের মত বিরোধ 
দেখা যায়। প্‌র্বদেশাীয় ভিক্ষুদের বিরুদ্ধে দশাঁট বেআইনী কর্মের অভিযোগ 
“ছল, চুললবগৃগের বর্ণনা অনুযায়শ সেগদাল হচ্ছে (১) সাঙ্গলোণকপ্প বা শৃঙ্গের 
মধ্যে লবণ পাঁরবহণ, (২) ছঙ্গুলকপ্প বা যখন দুটি অঙ্গনীলর ছায়া পড়ে, অর্থাৎ 
"মধ্যাহ্ন আঁতক্রান্ত হয়ে যাবার পর ভোজন, (৩) গামন্তরকপ্প বা একই 'দিনে বাড়াত 
ভোজনের উদ্দেশ্যে অন্য গ্রামে গমন, (৪) আবাসকপ্প বা একই সীমার মধ্যে একাধক 
'উপোসথ অনুষ্ঠান, (৫) অনুমাঁতকপ্প বা কোন কাজ করার পর তার অনুমোদন 
আদায়, (৬) আচিঞঞকস্প বা কোন ঘটে যাওয়া ব্যাপারকে নজীর 'হসাবে গ্রহণ 
করা, ৭) অমাঁথতকপ্প বা ভোজনের পর ঘোল সেবন করা, (৮) জলোগিমৃ-পাতুম্‌ 
বা তাড়ি গান করা, (১) অদসকমূ-নাসদনম্‌ বা পাড়াবহীন কম্বল ব্যবহার করা 
এবং (১০) জাতরুপরজতম্‌ বা স্বর্ণ ও রোঁপ্য গ্রহণ করা। যশের সভাপাঁতত্বে এই 
সম্মেলন ওই দশাঁট কাজকেই বেআইনি এবং সংঘাঁবরোধাী বলে ঘোষণা করে। তখন 
বাঁজ্জপৃত্তক বা পূর্বদেশীয় ভিক্ষুরা পৃথক একি মহাসঙ্গীতি আহ্বান করে ওই 


বৌদ্ধ ধর্ম ১২৫ 


দশাট বিষয়কেই নিয়মাঁসদ্ধ বলে ঘোষণা করেন। তাঁরা নিজস্ব শাস্মগ্রল্থও রচনা 
করে নেন। এই বিভেদপন্থীরাই পরে পাঁরচিত হন মহাসংঘক 'হসাবে। 

এইভাবে সংঘের বিভেদ একবার শুরু হবার পর তার সংখ্যাবাদ্ধ হতে শুরু 
করে। প্রাচীনপন্থী রক্ষণশীল দলাঁট স্থবিরবাদী বা থেরবাদী নামে পাঁরাচত হয়, 
এবং কালক্রমে এ*রা এগারোটি উপদলে বিভক্ত হয়ে পড়ে । 'বিরহুদ্ধবাদী মহাসংাঘকরা- 
সাতাঁট উপদলে ভাগ হয়ে যায়। এই আঠারোটি সম্প্রদায়ই কিন্তু মুলত হাীনযান-- 
পন্থী ছিলেন, কিন্তু মহাসংাঘক ও তাঁদের অনুগামীরা ধীরে ধীরে মহাযান মতের 
দিকে এগিয়ে যান যা আমরা পরে দেখব। 
সভাপাঁতি ছিলেন মোগ্গাঁলপুত্ত ঠতসস্‌। এটি ছিল কার্যত স্থাবর বা থেরবাদীদের 
সম্মেলন। এই সম্মেলনে নয় মাস পাঁরশ্রমে স্থবিরবাদী ভ্রিপিটক রচিত হয়। এছাড়া” 
দেশ বিদেশে বৌদ্ধ প্রচারক পাঠানোরও ব্যবস্থা হয়। বৌদ্ধধর্মের বিস্তীতর ইতিহাসে: 
এই সম্মেলন! অত্যন্ত গুরুত্বপূর্ণ। 

চতুর্থ বৌদ্ধ সম্মেলন সম্রাট কাঁণজ্কের পৃষ্ঠপোষকতায়: কাশ্মীর অথবা জালম্ধরে 
অন;ষ্ঠিত হয়োছিল। তৃতীয় সম্মেলন যেমন ছল হ্বিরবাদীদের, চতুর্থ সম্মেলন 
ছিল মূলত সবাস্তিবাদীদের। 1হউয়েন সাউ-এর বর্ণনা অনুযায়ী বৌদ্ধদের মধ্যে 
সাম্প্রদায়কতা দূর করার মানসেই কণিষ্ক এই সম্মেলন আহবান করেন।. এই; 
সম্মেলন সুত্তাপটকের টণকা, বিনয়, বিভাষা ও আভিধর্ম-বিভাষা রচনা করে। 
শেষোক্ত রচনাটির উপর নির্ভার করেই বসুবন্ধ; তাঁর বিখ্যাত আঁভধর্মকোশ রচনা 
করেন। প্রসঙ্গত উল্লেখযোগ্য এই চতুর্থ সম্মেলনে পাঁলিভাষা উপোক্ষিত হয় এবং. 
তার স্থান গ্রহণ করে সংস্কৃত। | 

সংঘভেদ ও সাম্প্রদায়কতার লক্ষণ বৃদ্ধের মৃত্যুর পর থেকেই দেখা গয়োছল। 
প্রাণ নামক একজন ভিক্ষু, [িব্বতসূত্র অনুযায়ী গবাস্পাঁত, প্রথম সম্মেলনের 
সিদ্ধান্তগুলিকে মানতে অস্বীকার করেন। দ্বিতীয় সম্মেলনে ভিক্ষুদের জীবন. 
চ্যার বিচ্যুতি ছাড়াও তত্ত্বগত মতভেদও ছিল। বস্মামত্রের রচনার তিব্বতী ও 
চোনিক অনুবাদ থেকে জানা যায় দ্বিতীয় সম্মেলনে মহাদেব নামে এক ভক্ষ: পাঁচাট 
নূতন তত্ত্ব চালাবার চেস্টা করেন (১) অজ্ঞাতে প্রলোভনের 'বশবর্তাঁ হয়ে কোন 
অহৎ পাপ৷ করতে পারেন, (২) নিজ অন্্রাতেই কেউ অহ্ৎ হয়ে উঠতে পারেন, 
(৩) মতাদর্শের ক্ষেত্রে কোন অহ্ৎ সন্দেহবাদী হতে পারেন, (8) শিক্ষক ব্যাতরেকে 
কেউ অহ‘ৎ হতে পারেন না এবং (৫) ‘অহো, অহো', অর্থাৎ “কী দুখের, কী দুঃখের” 
এইরকম আক্ষেপ সহকারে প্রার্থনা ও ধ্যান চলতে পারে। তৃতীয় ও চতুর্থ সম্মেলন 
অজস্র সম্প্রদায়ে বিভক্ত হয়ে গিয়েছিল। এখানে কয়েকটি প্রধান সম্প্রদায়ের কথা 
আমরা উল্লেখ করবা 


৭। হ্ছাবিরবাদ বা থেরবাদ 


থেরবাদকে হাঁনযান বৌদ্ধধর্মের প্রাচীনতম রুপ হিসাবে. দাকি করা হয়। এই 
সম্প্রদায়ের মতে বুদ্ধ মানুষ ছিলেন, যাঁদও আতিমানীবক গুণাবলীর আঁধকারণ 
ছিলেন! মানাবক দুর্বলতা তাঁর ছিল, যেমন অসাহফতা,৯ রোগকাতরতা২_ 


১। চাতুমা-ুত্ত, মজাঝম ৬৭। ২! সেখ-সুত্ত, মজ-ঝিম ৫৩। 


৯২৬ ভারতীয় ধর্মের হীতহাস 


প্রভূত ।. থেরবাদীদের বক্তব্য, বুদ্ধ শীল চোঁরপ্রগঠন), সমাধি মোনাঁসক হ্ছৈর্য) 
জার (eS ff Soa ডলি রন যার দ্বারা চারাঁট 
-আর্ধসত্য ও প্রতীত্যসমূৎপাদের উপলাদ্ধী ঘটবে। জাগাঁতক সব ছুই আঁনত্য, 
দুঃখ ও অনাত্ম, তারা দ:টি উপাদানে প্রস্তুত বস্তুগত রেপ) এবং অবস্তুগত 
বেদনা, সংজ্ঞা, সংস্কার ও বিজ্ঞান)। এই উপাদানগনুলকে আবার দ্বাদশাটি আয়তন 
এবং অন্টাদশাঁট ধাতুতে বিভক্ত করা যায়। আয়তন বলতে বোঝায় ইীন্দ্িয়। 
অনুমান করা যেতে পারে পূর্ববতাঁ কল্পনার ষড়ায়তন চেক্ষ:কর্ণাদ ছয়াট হীন্দ্রয়) 
দ্বাদশায়তনে পল্লবিত হয়েছে । ধাতু বলতে বোঝায় বস্তুর মূল সত্তা। “আভিধম্মথ- 
সংগ্রহ'-নামক পরবতর্ঁকালের একটি রচনায় সকল জাগ্ীতক 1বিষয়কেই চারভাগে 
-ভাগ৷ করা হয়েছে_ঠৈতন্যময় (চিত্ত), মনোময় (চৈতাঁসক) বস্তুগত রেপ) এবং 
নিবণি। প্রথমাঁট ৮৯ ধরনের, দ্বিতিয়টি ৫২ ধরনের এবং তৃতীয়টি ২৮ ধরনের। 
"মানুষ যখন সকল আসাক্ত থেকে মুক্ত হবে, অর্থাৎ 'নবাঁণের পর্যায়ে পেশছোবে, 
তখনই সে' অহ্ৎ হবে। সেটা এমন একটা জীবন যেখানে ভাবষ্যং জন্মের সম্ভাবনা 
ধনেই, যেখানে জীবনের উদ্দেশ্য সিদ্ধ হয়েছে। স্থাবরবাদীদের প্রভাব ভারতের 
‘সর্বত্র থাকলেও এই সম্প্রদায়ের প্রধানতম ক্ষেত্র সিংহল। সেখানকার মহাবহারবাসী 
"এবং অভয়াগারবাসীদের মতবাদ স্থাবর মতবাদের অনুরূপ । 


৮) মহাীশাসক, ধমগ্যাপ্তক, কাশ্যপীয়, সংক্রার্তিবাদী 


মহাীশাসক নামের দুটি সম্প্রদায় দুটি ভিন্ন ভিন্ন যুগে বর্তমান ছিল। পাল 
সূত্র অনুযায়ী মহীশাসকেরা বজ্জিপূত্তদের সঙ্গে স্থবিরবাদ থেকে বোরয়ে আসে এবং 
সর্বাস্তিবাদের উদ্ভবের কারণ হয়। পক্ষান্তরে বস্দীমত্র বলেন যে মহাীশাসকেরা 
সব্বাস্তবাদদের থেকে উদ্ভূত । মহণশাসকেরা অতাঁত ও ভাবিষ্যতের আস্তিত্ব স্বাঁকার 
করে না। বজ্ধকে মানুষ হিসাবেই তারা গণ্য করে। অহর্থদের বিষয়ে তাদের 
বক্তব্য স্োতাপন্নদের (যারা অহ্ৎত্বের প্রাথীমক পযয়িভুক্ত) পতন হতে পারে, 
কিস্তু পুরো অহ“ৎদের নয়। মহীশীসকদের মতে নয়াট অসংস্কৃত ধর্ম বর্তমান। 
আস্তত্বের কোন মধ্যবর্তী অবস্থা অন্তরাভব) নেই। এমন' শকছুই নেই যা এক 
অস্তিত্ব থেকে অন্য অস্তিত্বে সঞ্চারিত হতে পারে। কোন আবিশ্বাসী অতিলোঁকক 
শাক্তর অধিকারী হতে পারে না। সৎকর্ম আঁস্তত্বের কারণ হতে পারে না। চারাঁট' 
'আর্ধসত্য এক সঙ্গেই উপলান্ধ করা যেতে পারে। অন্টাঙ্গক মার্গের মধ্যে সদ্বাক্য, 
সৎকর্ম এবং সং জশীবিকা' মানসক ক্রিয়া নয়! মহাশাসকদের প্রভাব ছিল কৌশাম্বী, 
বভারকচ্ছ, অবস্তা, মাহষমণ্ডল ও সিংহল পর্যন্ত বিস্তিত। তবে তারা খুব প্রভাব- 
শালী হয়ে উঠতে পারেনি। পরবর্তী মহশশাসকগণ সর্বাস্তবাদীদের মত অতীত 
ও ভাঁবষ্যতে বিশ্বাসী । তাদের মতে স্কন্ধ, ধাতু ও আয়তন সংক্ষযাবস্থাতেও বিদ্যমান 
থাকে । অনশয় বা আঁত আবেগমূলক ভাবসমূহের ক্ষেত্রেও ওই এক কথা। 
অন্তরাভব বা দুই অস্তিত্বের মধ্যবতর্ঁ পর্যায়ে বিশ্বাস সর্বাস্তিবাদশীদের মত পরবর্তী* 
মহীশাসকদের মধ্যেও শবদ্যমান 'ছিল। 
_ ধর্মগিাপ্তকেরা মহীশাসকদের থেকেই গড়ে উঠোঁছল। অভিধর্ম্মকোশের১ বক্তব্য 


১! ৪, ৩৯। 


বৌদ্ধ ধর্ম ১২৭ 


অনুযায়ী ধর্মগাপ্তকেরা স্বাস্তিবাদীদের প্রাতমোক্ষ নিয়মগদীল আঁসদ্ধ বলে মনে 
করে কেন না তাদের মতে বুদ্ধের আসল শিক্ষা বিলুপ্ত হয়েছে। চোনিক সূত্র থেকে 
জানা যায় তাদের নিজস্ব বিনয় ছিল। তাদের মতবাদ সম্পকে যা জানা যায় তা 
হচ্ছে এই যে সংঘকে দান বৃদ্ধের উদ্দেশে দানের চেয়ে মহৎ তোবপরীত মত মহী- 
শাসকেরা পোষণ করে)। স্তূপের উদ্দেশে দানও উত্তম! শ্রাবকযান ও বদদ্ধযানের 
বিমুক্তি একই (মহাঁশাসকদেরও এই আঁভমত)। আঁবশবাসীরা র 
আঁধকারী হতে পারে না। অহ“ৎদের দেহ সর্বদাই পাঁবন্র (অনাস্রব)। সত্যোপলাদ্ধি 
একই সময়ে হয়। মধ্য এশিয়া ও চাঁনে ধমগ্িযাপ্তকদের প্রভাব [ছল। 

কাশ্যপীয়রা ষ্থাবরায়, সদ্ধর্মবর্ষক, সুবর্ষক প্রভৃতি নামেও পাঁরাঁচিত। এই 
সম্প্রদায়ের উদ্ভব 'সবাস্তিবাদীদের থেকে হলেও মতাদর্শের দক থেকে এরা 
স্থবিরবাদীদের অনুরুপ ধারণাসমূহ পোষণ করে। বস্নীমত্রের মতে কাশ্যপীয়দের 
মতবাদ অনুযায়ী অহ্ৎদের ক্ষয়জ্ঞান এবং অনুৎপাদজ্ঞান আছে এবং তাঁরা কোন- 
প্রকার মোহেরই . বশবর্তী নন। সংস্কারসমূহ 272 ডি 
অতীত ও ভবিষ্যতের কিছু অংশ এবং বর্তমানের অস্তিত্ব বিদ্যমান 

সংক্রান্তিবাদীদের অপর নাম সৌন্রাস্তক। কা বার 
দের থেকে উদ্ভূত হয়েছে। এই সম্প্রদায় সংক্রান্ত, অর্থাৎ একবস্তুর অন্যতে 
সংক্রমণের সম্ভাবনায় বিশ্বাসী । যে পাঁচটি স্কন্ধের সহযোগে সত্তার উৎপাঁত্ত, 
সেগুলির একটির মার সক্ষাবস্থা আছে যা এক জন্ম থেকে অপর জন্মে সংক্রামত 
হয়। এই সক্ষন স্কন্ধই হচ্ছে আসল পূদ্গল। বসুবন্ধুর আভিধর্মকোশে১ সংক্রার্তি- 
বাদী বা সোল্রান্তকদের সম্পর্কে বলা হয়েছে যে তাদের মতে অসংস্কৃত ধর্মের কোন 
অস্তিত্ব নেই। িত্ত-বিপ্রযুক্ত এখানে অস্বীকৃত, যার অর্থ সংস্কারসমূহের সঙ্গে 
মনের কোন সংযোগ নেই। অতীত ও ভাঁবষ্যতের কোন অস্তিত্ব নেই। একাঁট 
সক্ষম চিত্ত, বা বীজ বা বাসনা বর্তমান, যা "দিয়ে কার্ধকারণের ব্যাখ্যা সম্ভব। 
ক্ষাণকবাদই একমাত্র সত্য, বিন্দুমাত্র স্থিতিও কোন কিছুর হতে পারে না। 
সৌন্রাস্তকদের মতবাদের চিত্ত বা মানসক ক্রিয়ার উপরই গুরুত্ব আরোপ করা 
হয়েছে, এবং বস্তুজগ্কে অস্বীকার করার একটা প্রবণতা এদের মধ্যে দেখা যায়। 
সৌন্লান্তিক দর্শন নিয়ে আলোচনাকালে আরও একট; বিশদ ভাবে এই বিষয়ে জানবার 
সুযোগ পাওয়া যাবে। 


৯। বাতাসিপ্যত্রীক্স, হৈমবত, উত্তরাপথক ও অন্যান্য 


বাৎসিপত্রীয় বা সাঁম্মতীয়রা একমাত্র বৌদ্ধ সম্প্রদায় যারা এক ধরনের আত্মায় 
€পুদ্গল) বিশ্বাসী । তাদের মতে পদদ্গল ব্যাতরেকে জন্মান্তর সম্ভব নয়। যেহেতু 
বৃদ্ধ পণ্চস্কন্ধকে আঁক্তত্বের পাঁচাট উপাদান) অনাত্ম বলে ঘোষণা করেছেন সেই 
হেতু এই মতবাদ বস_বন্ধ7, নাগাজ4ন প্রভীত বৌদ্ধ তাত্বিক কর্তৃক খাণ্ডত হয়েছে। 
বাৎাসপাত্রীয়দের মতে পুদ্গল স্কন্ধগুলির সঙ্গে আভন্ন নয়, এবং পৃথকও নয়। 
এই সম্প্রদায় অবস্তা অণ্টলে শাক্তমান ছিল এবং .হর্ষবর্ধনের ভাগনী রাজাশ্রী এদের 


১! ১,৩; ২, ৩৫, ৩৬, ৫০, ৫৫, G, ২৫ ইত্যাদি; ভ্যালে পঃসার ফরাসী 
অনুবাদ দ্রঃ. 


১২৮ ভারতীয় ধর্মের হীতহাস 


পৃষ্ঠপোষক 'ছলেন। হিউয়েন সাঙ এই সম্প্রদায়ের পনেরাঁট পুথি নিয়ে 
িয়োছলেন। ই-সং এদের পৃথক্‌ বিনয়ের কথা উল্লেখ করেছেন।১ 

বসহীমন্র হৈমবতদের হ্াবরবাদীদের উত্তরাধিকারী বলেছেন, ভব্য ও বিনীতদের 
এদের মহাসর্ধঘকদের শাখা বলেছেন। এদের বিষয় সামান্যই জানা যায়। 
এদের প্রভাবের ক্ষেত্র ছিল "হিমালয় অণ্চল। উত্তরাপথকদের উল্লেখ একমাত্র 
কথাব্থ,-অট্ঠকথাতে পাওয়া যায় যাদের মতবাদ মহাসংখিক ও স্থাবরবাদের 
মাঝামাঝি 'ছিল। বস্দীমত্রের রচনায় আলোচনা-ব্যাতরেকে ধমেত্তিরীয়, ভদ্দুযানীয় 
এবং ছন্নগাঁরকদের উল্লেখ আছে। পারিপার্শ্বিক সাক্ষ্য থেকে অনুমিত হয় যে 
এদের মতবাদ অনেকটা বাখাসপান্র-স্াম্মতীয়দের অনুরূপ ছিল। ভব্য ও িনীত- 
দের বিভজ্যবাদীদের উল্লেখ করেছেন সর্বাস্তবাদীদের একাঁট শাখা, হিসাবে। 
মেহাযান-ঘে“সা) সঙ্গে অভিন্ন বলা হয়েছে। পক্ষান্তরে সিংহল! মহাবংস. থেকে. 
জানা যায় যে স্থাবরবাদীরাও সময়' সময় নিজেদের 'িভজ্যবাদী বলতেন। 


১০1 সব্তিবাদ 


স্থবিরবাদ ছাড়া হাঁনযানণী সম্প্রদায়সমূহের মধ্যে সবচেয়ে গুরুত্বপূর্ণ হচ্ছে 
সব্ীস্তবাদ। সর্বাস্তবাদণদের শাল্মগ্রন্থ মূলত . সংস্কৃতে লেখা । আঁভধর্মকোশের 
লেখক বলুবন্ধ; এই সম্প্রদায়ের একজন বড় তাত্বিক ছিলেন। সম্রাট' কাঁণ্ক এই 
সম্প্রদায়ের পৃষ্ঠপোষক ছিলেন। হানযার্ন বৌদ্ধধর্মের দুটি প্রধান দর্শন, বৈভাষক 
ও স্লৌরাস্তিক, সর্বাস্তবাদের দান। সব্বা্তিবাদের প্রভাবের ক্ষেত্র ছিল কাশ্মীর ও 
গন্ধারসহ উত্তর-পশ্চিম ভারত ও মধ্য এঁশয়া। ূ্‌ 

সর্বা্তবাদীদের মুল কথা ‘সর্বম্‌ আঁস্ত'। শ্দধ্য 'ব্তমানকালের বিষয়গহীলর 
আঁস্তত্বই যে নিশ্চিত তা নয়, অতীত ও ভাঁবষ্যতেরও। সর্বাস্তবাদীরা বস্তুজগতের 
আঁস্তত্বে বিশ্বাসী । তাদের অহতরা স্খলন-পতনের.অধীন। বৃদ্ধ কোন লোকোত্তর 
সত্তা নন। মানাঁসক ক্রিয়ার দ্বারা সমাধি সম্ভব। অন্তরাভব, অর্থাৎ দুই জন্মের 
' মধ্যবতাঁঁ একটি পযয়ি. সম্ভব। সকল বস্তুর বাস্তব অস্তিত্ব থাকলেও আত্মাধরনের 
কোন চিরস্তন সারপদার্থ নেই। জগৎ-গঠনকারণ উপার্দানসমূহ' ৭৫টি, তল্মধ্যে ৭২টি 
সংস্কৃত অর্থাৎ যৌগিক এবং ৩াঁট অসংস্কৃত বা মৌলিক। ৭২ সংস্কৃত ধর্ম 
যেগাঁলর মধ্যে ১১ ধরনের রুপ বা বস্তু, ৪৬ খরনের মানাঁসক বা চিত্তসম্প্রযুক্ত 
ধর্ম এবং ১৪ ধরনের অমানাঁসক বা চিত্তীবপ্রযুক্ত ধর্ম বর্তমান। অবশিষ্ট একটি 
শেষ দুই শ্রেণীর মধ্যবতাঁ। এই ৭৫টি উপাদান কার্যকারণ সম্পর্কে গ্রাথত যে 
সম্পর্ক প্রধান হেতু) ও অপ্রধান প্রেত্যয়) দুই শ্রেণীতে বিভক্ত। সর্বাস্তবাদের 
বহু শাখা প্রশাখা আছে। 


১১। মহাসংঘিক 


মহাসং'ঘক ও তার অনুরূপ সম্প্রদায়গল হাীনযান-পল্থী হলেও এদেরই মধ্যে 
মহাযানের বীজ খুজে পাওয়া যায়। আমরা আগেই দেখোঁছ মহাসংঘিকদের উদ্ভব 


SI T. Watters, On Yuan Chewang's Travels in ‘India, 1904, 1, 20-21; 
J. Takakusu, Records of the Buddhist Religion, 1896, 7, 66, 140. 


বৌদ্ধ ধর্ম ১২১ 


দ্বিতীয় বৌদ্ধ সম্মেলন থেকে। তারা প্রথম আত্মপ্রকাশ করে স্থাবরবাদাঁবরোধণ 
আচরিরবাদী রুূপে। মহাসংঘকদের [নিজস্ব শাস্রগ্রল্থ বিদ্যমান। লেখমালার 
সাক্ষ্যে জানা যায় খীম্টীয় প্রথম শতকের পূর্বেই তারা প্রাতপাত্ত লাভ করোছল। 

স্থাবরবাদশীদের মত মহাসংঁঘকেরাও চারাঁট আর্ধসত্য, অস্টাঙ্গিক মার্গ, নৈরাত্মবাদ 
কর্মতত্ব, প্রতীত্যসমুৎপাদ, সাহীত্রশটি বোঁধপক্ষীয় ধর্ম প্রভাঁততে িশ্বাসী। কিন্তু 
অন্যান্য ক্ষেত্রে তাদের মতবাদসমূহ মৌলিক ভাবে পৃথক। যথা_€১) বুদ্ধরা 
লোকোত্তর। তাঁরা সকল মালন উপাদান (সাস্বব ধর্ম)মুক্ত। তাঁরা নিদ্রা বা 
স্বপ্নের বশবর্তী নন, সদা-সমাধন্থ, মুহুর্তেই সকল কিছ; উপলাদ্ধ করেন। 
(২) বোধসত্বগণও লোকোত্তর। তাঁরা চারাটি গভািস্থার মধ্য দিয়ে জন্মগ্রহণ করেন 
না, শ্বেতহস্তনরূপে মাতৃগর্ভে প্রবেশ করেন। তাঁরা কাম, আহত (ব্যাপাদ) এবং 
হিংসা পোবাহধসা) রাঁহত। সকল শ্রেণীর প্রাণীর মঙ্গলের জন্য তাঁরা স্বেচ্ছায় 
জন্মগ্রহণ করেন। (৩) জ্ঞানের দ্বারা ানবর্ণলাভ এবং দুঃখের আত্যান্তক নিবৃত্তি 
সম্ভবপর ৷ হীন্ডিয়গ্রাহ্য আভজ্ঞতা জাগাঁতিক বিষয়ে আসাক্ত সের।গ) এবং বৈরাগ্য 
(বিরাগ) দুইই আনতে পারে। রুপোন্দয়সকল চেক্ষ-কর্ণীদ) নিছকই মাংসানার্মত 
এবং সেই সঁহসাবে পরম জ্ঞানকে প্রত্যক্ষ করতে পারে না। €৪) কোন কিছুই 
অব্যাকৃত নয়, অর্থাৎ বস্তুসমূহের প্রকীতি হয় ভাল নয় মন্দ; ভালও নয়, মন্দও নয় 
এমন হতে পারে না। মনের আসল প্রকীতি শদ্ধ। উপর্লেশ বা মোহের দ্বারা এবং 
আগন্তুক রজঃ, অর্থাৎ যে মাঁলন্য আকস্মিক এসে পড়ে, তারই প্রভাবে মন সংক্রামত 
হয়৷ | 

মহাসংঘক সম্প্রদায় ভেঙে কয়েকাঁট মহাযান-ঘেসা উপসম্প্রদায়ের সৃষ্টি 
হয়োছিল। প্রধান দুটি বিভাগ গোকুলিক (কুক্কালক) এবং একব্যবহাঁরক 
(লোকোত্তরবাদী)। প্রথমাট থেকে গড়ে উঠেছিল চৈত্যক, বহশ্রুতীয় ও প্রজ্ঞাপ্ত- 
বাদী। চৈত্যক থেকে গড়ে উঠোছল পূর্বশৈল, অপরশৈল, রাজাগারক ও 'সদ্ধার্থক। 
এই উপসম্প্রদায়গ্ীল কাগজে কলমে হানঘানপল্থী হলেও কার্যত মহাযানবাদের 
ভিত্তি রচনা করোছল। 


১২। বহন্শ্রতখয়, চৈত্যক ও অন্যান্য 


অমরাবতাঁ এবং নাগাজানকোণ্ড থেকে প্রাপ্ত লেখমালায় বহ-শ্রুতীয়দের উল্লেখ 
আছে। তাদের মতে আঁনত্যতা, দুঃখ, শূন্য, অনাত্ম এবং নির্বণাবযয়ক বুদ্ধের 
উপদেশসমূহ লোকোত্তর কারণ সেগাঁল মাক্তর দ্যোতক। বৃদ্ধের অবশিষ্ট শক্ষা- 
সমূহ লৌকিক। পরমার্থের মতে বহ;শ্রুতীয়রা শ্রাবকষান ও মহাযানের মধ্যে 
সেতুবন্ধস্বরূপ। হারবর্মনের সত্যাসাদ্ধশাস্ত এই সম্প্রদায়ের একটি মুখ্য গ্রল্থ। 
বহমশ্রুতীয়রা আত্মনৈরাত্ম ও ধর্মনৈরাত্ম (ব্যক্ত ও বস্তুর আত্মাহীনতায়) বিশ্বাসী 
তাদের মতে সত্য দুই প্রকার, ব্যবহারক সেংবাঁতি) ও পরমার্থক। ব্যবহাঁরক 
সত্যের দৃষ্টকোণে ৮৪টি উপাদানে বশ্বজগৎ আঁস্তত্ববান, কিনু পরমার্থক সত্যের 
দষ্টতে তা শূন্য। বুদ্ধের বত্কায়তত্ত্বের পুবভাষ বহুশ্রবতীয়দের মধ্যে পাওয়া যায়। 

চৈত্যকদের উল্লেখও অমরাবতী ও নাগাজনিকোণ্ড থেকে প্রাপ্ত লেখমালায় 
শর্তমান। মহাসংখঘিকদের সঙ্গে চৈত্যকদের মতের খুব বোঁশ পার্থক্য নেই। তবে 
' চৈত্য প্রদক্ষিণ, চৈত্যে উপহার দান প্রভীতির উপর কিছুটা গুরুত্ব এই সম্প্রদায় দিয়ে 
থাকে। এখানে বুদ্ধদের কল্পনা করা হয়েছে জিতরাগ-দোষ-ঘোহ হসাবে। তাঁরা 


৯ সহ 


১৩০ ভ্ররতীয় ধর্মের হাঁতহাস 


সুক্ষ উপাদানে ধোতুবর-পরিগাঁহত) গঠিত, এবং দশটি বিশেষ শাক্তর (বল) 
আধিকারী। সম্যক্‌-দষ্টপ্রাপ্ত ব্যক্ত দ্বেষমুক্ত নাও হতে পারেন। নিবাণ একটি 
ধনাত্মক ব্রদাটহীন অবস্থা অমতধাতু)। 

কথাবখদর টীকায় আরও কয়েকাঁট সম্প্রদায়ের উল্লেখ আছে যেমন রাজাগাঁরক, 
সদ্ধথক ীঁসদ্ধার্থক), পুব্বসৌলয় পের্বশৈল) অপরসোলয় (অপরশৈল), 
বাজায়, বেতুল্যক প্রতাতি। প্রথম চারাটিকে একত্রে অন্ধক বলা হয়। বেতুল্যকদের 
অপর নাম মহাশুন্যতাবাদী। এদের বক্তব্য অনুষায়ী বুদ্ধ ও সংঘের কোন প্রকৃত 
অস্তিত্ব নেই, এগুলি বিমূৰ্ত ধারণা। 

খুঁল্টীয় দ্বিতীয় ও তৃতীয় শতকের লেখমালায় উপাঁর-উক্ত সম্প্রদায়সমূহের 
অনেকগ্লরই উল্লেখ পাওয়া গেছে। চৌনক পারব্রাজকদের ক্ৃত্তাস্তেও অনেক 
সংবাদ পাওয়া যায়। 'বাভন্ন' সম্প্রদায়ের নিজস্ব পথ ও শাম্তগ্রন্থ আঁবচ্কৃত 
হয়েছে। অনেকগদীলর তিব্বতী ও চোনক অনুবাদও পাওয়া গেছে। এছাড়া 
তিব্বতী ও চৈনিক 'বাভন্ন বৌদ্ধ রচনায় উক্ত সম্প্রদায়গুল সম্পর্কে কিছ মুল্যবান 
তথ্য পাওয়া যায়।১ 


১৩। মহাযানের উদ্ভব ভাববাদণ প্রেরণা 


বৌদ্ধধর্মের ইতিহাসে মহাযান একাঁট গুরুত্বপূর্ণ পাঁরবর্তন নিয়ে এসোছল। 
এই পাঁরবর্তন গদণগত। গৌতম বৃদ্ধের প্রচারত ধর্মের যাঁদও বা কিছুটা হীনষান 
বৌদ্ধধর্মে বজায় ছিল, মহাযান বৌদ্ধধর্মে তা কার্যত একেবারেই অনুপাক্িত। 
হনযান বৌদ্ধধর্মের আধকাংশ সম্প্রদায়ের মতে গৌতম বুদ্ধ একজন মানুষ ছিলেন: 
যান দুঃখ নিয়ে চিন্তা করোছলেন এবং দ:ঃখানরোধের জন্য কাতিপয় . ব্যবস্থাপত্র 
দিয়েছিলেন । মহাযান ধর্মে বুদ্ধের মনবষ্যত্ব অস্বীকার করা হয়েছে। তাঁকে প্রথমে 
লোকোত্তর, পরে দেবতা, অবশেষে সবেচ্চি দেবতার পদ দেওয়া হয়েছে যানি স্বর্গে 

বাস করেন এবং এক দঙ্গল দেবদেবীর উপর প্রভুত্ব করেন। যে-দ?ঃখকে নিয়ে বৃদ্ধের 
যাত্রা শুরু, মহাযান বৌদ্ধধর্মে সেই টিভি EE হয়েছে জগতের 
আঁস্তত্বকেই অস্বীকার করে; বলা হয়েছে, জগতের আঁস্তত্ব শুন্য আঁচ্তত্ব এই বোধ 
এলেই দ:ঃখের অস্তিত্ব শুন্য অস্তিত্ব হিসাবে প্রমাণিত হবে, আর এই শূন্যতার 
'উপলন্ধই হচ্ছে নিবা্ণ। হাীনযান বৌদ্ধধর্মে অহ“ৎ-এর ধারণা আছে। অহ্ৎ হল 
আদর্শ মানুষ, সকল প্রকার জাগাঁতক মোহ থেকে সে মুক্ত। অহ“ৎত্বের সাধনা, 
চাঁরন্রের সাধনা যা একান্তই ব্যাক্তনির্ভর। ম্াক্তকামী যে কোন মানদষ স্বেচ্ছায় এবং 
নিজদায়িত্বে এই মার্গ নেবে। এই অহর্থত্বের আদর্শ মহাষানে প্রত্যাখ্যাত হয়েছে। 


বৌদ্ধ জম্প্রদা়মমূহের উপর 'বাঁশষ্ট রচনাসমূহঃ V. Vasilev, Der 
শর্ট পা 18607 H. Kem, Manual of Indian Buddhism, 1884, I. P. 
Minayeff, Buddhizm, 1884; L. de la Valee Poussin in Encyclopaedia of 
Religion and Ethics IV, 179-184; Idem in Le Museon, VI, 30-37: O. 
Francke in Journal of the Pali Text Society, 1908; P. Demieville in 
Melanges Chinois Buddhigues, I: M. Hofinger in Le Museon XX, 1946; 
A. Bareau, Les Sectes Buddhiques du Petit Vehicule, 1955, R. Kimura 
in Sir Asutosh. Mookerjee Silver Jubilee Volume: N. Dutt, Buddhist Sects 
in India, 1970. 


বৌদ্ধ ধর্ম ১৩১ 


বিকল্প হিসাবে বোধিসত্ব-নামক একাঁট ধারণার আমদানী করা হয়েছে। এই বোঁধ- 
সত্ব দেবতা হতে পারেন, গৃহ হতে পারেন, সন্ন্যাসী হতে পারেন, এমন কি, মানুষ 
নাও হতে পারেন। এ'দের কাজ হচ্ছে মানুষকে মুক্তলাভে সাহায্য করা, এমনাঁক 
সে সাহায্য না চাইলেও বা তার মুক্তলাভের বাসনা না থাকলেও। সূকঠোর 
অন্টাক্গক মার্গ অনুসরণ করার প্রয়োজন নেই, কয়েকটি সৎকর্ম করলেই (পারমিতা) 
কাজ হবে। মহাযানীদের উদ্দেশ্য ব্যাক্তির মুক্ত নয় গণময্াক্ত, এবং এই কারণেই 
তারা নিজেদের মহা বা মহৎ বলে দাবি করে। 

তাহলে দেখা যাচ্ছে, মহাযানের মোটমদটি তিনাটি বড় বৈশিষ্ট্য বর্তমান__বুদ্ধের 
দেবত্ব, শুন্যবাদ এবং বোধসত্ৃত্ব। এখন আমাদের সামনে দুটি প্রশ্ন, বৌদ্ধধর্মের 
এই রূপান্তর কবে হল, এবং কেন হল। প্রথম প্রশ্নটির উত্তর মোটামুটি সহজ। 
মহাযানের উদ্ভব হয়েছে খুম্টপূর্ব প্রথম শতক নাগ্যাদ। এই বিষয়ে স্বাহত্যগত 
প্রমাণ বর্তমান। কোন্‌ পুঁথি মহাযানপন্থী তা বোঝা যাবে যাঁদ সেখানে ধর্ম- 
শূন্যতা জোগাঁতক বস্তুর অনাঁস্তত্ব) ও পৃশ্গলশন্যতার আত্মার অনাস্তিত্ব) শিক্ষা 
থাকে, যাঁদ সেখানে অসংখ্য বুদ্ধ ও বোধসত্বের উল্লেখ থাকে, যাঁদ সেখানে দেব- 
দেবীর পুজার বিধান থাকে, এবং যাঁদ সেখানে মুক্তির উপায় হিসাবে মন্দের ব্যবহার 
অনুমোদত হয়। এই রকম সর্বপ্রাচীন। একাঁট পি হচ্ছে প্রজ্ঞাপারামতা। এর 
চৈনিক অনুবাদ করোছলেন লোকরক্ষ ১৪৮ খীষ্টাব্দে। তাহলে মুল পথটি 
ওই সময়ের পূর্ববতর্ঁ। প্রখ্যাত মহাষানী দার্শনিক নাগাজনের তাঁরখ খম্টীয় 
প্রথম শতকে ফেলা হয়েছে। এছাড়া লেখমালার সাক্ষ্যেও খষ্টপূর্ব প্রথম শতকই 
মহাযানের উদ্ভবের কাল অন্নীমত হয়। 

কিন্তু মহাযান বৌদ্ধধর্মের উদ্ভবের কারণ কঃ এই প্রশ্নের কোন সন্তোষজনক 
জবাব পাশ্ডতদের কাছ. থেকে পাওয়া যায় না। তাঁরা বলেন, বোৌদ্ধধর্মকে জনমুখী 
করার প্রচেষ্টার ফলই হচ্ছে মহাযান! গৌতম বুদ্ধ যে ধর্ম প্রচার করৌছলেন, 
সেখানে গৃহ মানুষদের কার্যত কোন স্থান ছিল না। বৌদ্ধধর্ম মূলত সংসার- 
ত্াযাগীদের ধর্ম। এর মুল কথাই হচ্ছে জাগাঁতক বন্ধন ছন্ন করে সংঘের আশ্রয় 
নিতে হবে। গোঁতম বুদ্ধের বিরুদ্ধে তৎকালীন অনেকেরই আঁভযোগ ছল যে শ্রমণ 
নরানন্দ করে তুলছেন, কেননা অসংখ্য মানুষ পাঁরবারিক সুখনীড় ত্যাগ করে 
উল্মত্তের মত সংঘে যোগদান করছে। বস্তুতই মনুক্তকামী মানুষ ছাড়া সাধারণ 
সাংসারক মানুষদের জন্য বুদ্ধ কোন ব্যবস্থাপন্রই দেন নি। সাধারণ মানুষরা বড় 
জোড় ভ্রিশরণ নিতে পারত (অর্থাৎ মুখে বলতে পারত বুদ্ধং শরণং গচ্ছামি, সংঘং 
রা 
চারি নিত করেনি, যা করোছলেন মহাবীর। 

অষ্টা্গক মার্গ অনুসরণ করা সাধারণ গৃহ মানুষের পক্ষে দুঃসাধ্য । কাজেই 
মহাযানীরা তাদের সামনে পারামিতা নামক কয়েকটি আদর্শ হাঁজর করলেন। 
পারামতার সংখ্যা গোড়ায় ছিল ছয়াঁট, পরে তা দশাঁটিতে দাঁড়ায়, যেগীলর অনুশীলন 
গৃহী মানুষদের পক্ষে করা সম্ভব, যথা--দান, শীল ন্যোয়পরায়ণতা), ক্ষান্ত, বীর্ধ, 
ধ্যান, প্রজ্ঞা, উপায়কৌশল্য, প্রণিধান (সংকল্প), বল ও জ্ঞান। বৌদ্ধধর্মের 
পাশাপাশি বৈষ্ণব, শৈব প্রভৃতি ধর্মে ভীক্ত ও পূজার স্থান ছিল! কোন মনোভাব, 
ভালই হোক মন্দই হোক, সমাজের একাংশে জাগলে অপর অংশও তার দ্বারা প্রভাবিত 


১৩২ ভারতীয় ধর্মের ইতিহাস 


হর। কাজেই বৌদ্ধধর্মের প্রাতি সহান;ভূতসম্পন্ন সাধারণ মানুষদের এই বিশেষ 
আবেগাঁটর কথা স্মরণে রেখেই বুদ্ধকে দেবতা করা হল, তাঁর পূজার প্রচলন ঘটানো 
হল, বদদ্ধমহৃর্তি নিয়ে মিছিল বার করা ইত্যাঁদ চাল; হল। সকল ধর্মেই মানুষ 
ও ঈশ্বর বা দেবতাদের মাঝখানে একটা মধ্যবতা শ্রেণী থাকে । বোধসত্তরা সেই 
শ্রেণীর। এ-ছাড়া সাধারণ মানুষের সঙ্গে ঘাঁনম্ঠতা করতে গেলে তাদের আচার- 
অন;ষ্ঠান, লৌকিক বা ট্রাইবাল দেবদেবী প্রীতির সঙ্গেও একটা আপোষ করতে 
হয়। ইউরোপে যখন খএীম্টধর্ম প্রচারিত হচ্ছিল তখন সবচেয়ে. বড় বাধা এসোছিল 
স্থানীয় প্যাগান ধর্মমতসমূহ এবং সেগাঁলর দেবতাদের অনুগামীদের কাছ থেকে। 
বাধ্য হয়ে খবষ্টধর্মকেও একটা আপোষ করতে হয়োছিল, প্যাগান দেবদেবীদের 
সেণ্ট বানিয়ে। অন্দরূপ ভাবে মহাযানদের জনসংযোগের দরুন স্থানীয় দেবদেবীরা 
মহাযান দেবমণ্ডলীর মধ্যে স্থান করে নিতে পেরোছিলেন। আর এসব পদ্ধাত শুরু 
হলে তা চক্রাকারে বার্ধত হয় মহাযানের ক্ষেত্রেও তা হয়েছে। ' 

উপাঁরউক্ত বক্তব্যের মধ্যে সত্যতা আছে, কিন্তু এটাই সব কথা নয়। আসলে 
মহাধান বোদ্ধধর্মে দুরকম চিন্তাধারার সংামশ্রণ হয়েছে। একাট লোকক উপাদান 
যার সঙ্গে বৃহত্তর জনসাধারণের ধর্মীয় চাহিদা ঠাবশেষভাবে সম্পার্কত। অপরাট 
ভাববাদশ দাম্টভঙ্গী, বরং বলা যায় বেশ চরম ধরনের ভাববাদ, যা-অনযায়শী বস্তু- 
জগৎ মিথ্যা, তার অস্তিত্ব শূন্আস্তিত্ব। এই ভাববাদের বিকাশাটকে সমসাময়িক 
অপরাপর ভাববাদী দর্শনের উদ্ভব ও বিকাশের পাঁরপ্রোক্ষতে দেখতে হবে। 

আমরা আগেই. দেখোছি যে জগতের সর্বন্রই শ্রেণীসমাজের বিকাশের সঙ্গে সঙ্গে 
ভাববাদের বিকাশ হয়েছে। বাঁণ্টত মানুষদের ঠাণ্ডা রাখার জন্য তাদের জগৎীবমুখ 
করা দরকার, আর এই কারণেই ভাববাদ দর্শনের প্রয়োজন। সাধারণ ভারতবাসীর 
জীবনাবমুখতা পরীক্ষিত সত্য, এমনাঁক একালের ক্ষেত্রেও! মহাযান বৌদ্ধধর্ম 
ছাড়া অদ্বৈত বেদান্তে ভাববাদের প্রকাশ ঘটেছে। বেদান্তকে অবলম্বন করে যেসব. 
বৈষ্ণব ও শৈব ধৰ্মীয় সম্প্রদায়ের উদ্ভব হয়েছে সেই সব ধর্মে কিন্তু বস্তুজগৎটা' 
একেবারে মিথ্যা একথা বলা হয়ান। পক্ষান্তরে মহাযান বৌদ্ধধর্মে ভাববাদ অনেক 
বোশ সুযোগ পেয়েছে । কিন্তু মহাযানের এই উপাদানের সঙ্গে অপর উপাদানাঁটর, 
অথাৎ লৌকিক উপাদানাটর, মিশ্রণ হায়েছে অনেকটা তেলের সঙ্গে জলের মিশ্রণের 
মত। বৌদ্ধধর্মের অবল্যাপ্তর যুগে তাই দেখা গেছে বাইরে থেকে পাঁরপনান্টর 
যোগানের অভাবে যখন ভাববাদী ধ্যানধারণাসমূহ বাম্প হয়ে শূন্যে মালয়ে গেল, 
বলার প্রয়োজন রইল না। | 


১৪ মহাযানের [বাভন্ন দিক্‌ 


শূন্য বা অনাত্মা বলতে যেখানে হাঁনযষানে পুদ্গলশন্যতা বোঝায়, অর্থাৎ আত্মা 
বা ওই ধরনের কোন পদার্থের অনাস্তিত্ব বোঝায়, মহাযানে সেখানে শুন্য বলতে 
পূদ্গলশন্যতা ছাড়াও ধর্মশূন্যত্রা বোঝায় যার অর্থ বস্তুরও আঁস্তত্বহীনতা। 
উদাহরণস্বরূপ বলা যায় হীনষানে একাঁট মাটির পাত্রের কোন অন্তার্নীহত সারবস্তু 
এবং তজ্জন্য তার আত্মত্ব বা স্বকীয়ত্ব অঙ্বীকৃত, কেননা মাটির পাতকে মাঁটর 
ঘোড়ায় রূপদান করা সম্ভব। কিন্তু সেখানে মুল বস্তুটি, অর্থাৎ যে মাটি দিয়ে পাত্র 
বা ঘোড়া তৈরী হয়, অস্বাকৃত নয়। কিন্তু মহাযানে মাটির আঁস্তত্বও অস্বীকৃত। 


বৌদ্ধ ধর্ম ১৩৩ 


মাটির পা্রত্ব এবং অশবত্ব যেমন মিথ্যা, ওই মাটিও তেমনই মিথ্যা। প্রথমটি 
প্দদ্গলশন্যতা, দ্বিতীয়াটি ধর্মশুন্যতা। মহাযানীদের মতে দুটি আবরণ সত্যকে 
আড়াল করে রাখে ক্লেশাবরণ এবং জ্রেয়াবরণ। পদুজ্গলশূন্যতার উপলাদ্ধর দ্বারা 
প্রথমাটর অপসারণ হয় এবং হীনযানীরা, মহাযানীদের কাছে যারা মাঝাঁর ধরনের 
বাদ্ধিবীত্ত সম্পন্ন, এতেই খ্যাশ” কিন্তু মহাযানীদের মতে সত্যের উপলান্ধি তখনই 
সম্ভব যখন ধমশিন্যতার উপলান্ধ ঘটবে। মহাযানী শিক্ষার সারবস্তু হচ্ছে জাগাঁতক 
ব্যাক্ত একি ভুল ধারণার জগতে বিচরণ করে, যে ভুল ধারণার সৃম্টি হয় ছয়টি 
অপূর্ণ জ্ঞানোন্দ্রয়ের দ্বারা, আর তার নিবণি তখনই ঘটে যখন সে বুঝতে পারে 
সব কিছুই শুন্য, স্বপ্নবৎ মিথ্যা। 

মহাযানশদের চোখে বদ্ধ সবেচ্চি দেবতা, যানি অনন্ত, উৎপাত্ত ও বিলয়াবহীন, 
পরম সত্য, সকল প্রকার বর্ণনার অতাীত। বৃদ্ধের গতনটি কায় বা দেহ বর্তমান-_ 
ধর্মকায়, সম্ভোগ-কায় এবং রূপকায় বা নিমণি-কায়। ধর্ম-কায় হচ্ছে বৃদ্ধের আসল 
দেহ যা বি*বচরাচরব্যাপী, 'আকারাবিহগন, অনন্ত, চিরন্তন। তবে উচ্চমার্গের 
ভক্তদের জন্য এই বদ্ধ দেবতার আকারে মহাপুুরূষদের চিহসহ দেখা দেন। এটি 
বৃদ্ধের সম্ভোগ-কায় যা দর্শনের জন্য জন্মান্তরের সাধনা প্রয়োজন। সাধারণ লোকের 
কল্যাণের জন্য বদ্ধ মাঝে মাঝে মানবর্প ধারণ করেন, যে-রূপ মানবীয় জল্ম- 
মৃত্যুর অধীন। এটি বুদ্ধের রূপ-কায় (বস্তুগত দেহ) বা নিমর্ণকায় (সম্ট দেহ)। 
মহাযানীদের মতে গৌতম বৃদ্ধ আসল বৃদ্ধের 'নর্মাণ-কায়। অসংখ্য জগতে অসংখ্য 
নিমণি-কায়ের বদ্ধ মানবাহতায় জন্মগ্রহণ করেন, যেমন গৌতম বুদ্ধ আমাদের এই 
জ'গাতে সেহা-লোকধাতু) জন্মগ্রহণ করেছেন। | 

কালক্রমে এই ্রিকায় ধারণার পাশাপাশি নিমণি-কায়ের বুদ্ধদের জল্মান্তর 
স্বীকৃত হয়, যার মূল কথা বহুজনাহিতায় বহ-জনসুখায় বদ্ধ জল্মেছেন, জন্মাচ্ছেন, 
জন্মাবেন। ফলে অসংখ্য বুদ্ধের, কল্পনা অত্যন্ত জনপ্রিয় হয়। এক একট কাঞ্পাঁনক 
বৃদ্ধের পিছনে তাঁর কীর্তকাঁহিনী জুড়ে দেওয়া হয়। এই পদ্ধাতর গোড়ার দিকে 
অমোঘাঁসদ্ধি-যাঁরা এক আদি বুদ্ধ থেকে উদ্ভূত হয়েছেন। এই প্রত্যেকটি বুদ্ধের 
সঙ্গে একজন করে বোধসত্তব এবং তারা নামক একজন করে দেবী সংযুক্ত । 

মহাযান বৌদ্ধধর্মের একটি বড় বৈশিষ্ট্য হচ্ছে বোঁধসত্বের ক্পনা। যান বোধি- 
চিত্তের বিকাশ ঘটান 1তাঁনই বোঁধসত্ব, অর্থাৎ যান বোধ লাভ করে 'ভাঁবষ্যতে বদ্ধ 
হবেন। তত্বের দিক থেকে প্রীতাঁট মহাযানই সম্ভাবনাময় বোঁধসত্ব, হীনযানশদের 
যেমন শ্রাবক। কিন্তু শ্রাবকদের লক্ষ্য যেখানে অহ্ৎত্ব লাভ, সেখানে বোঁধসত্বদের 
লক্ষ্য বদ্ধত্বলাভ। * 

যাঁদও গোড়ার দিকে বোঁধসত্তের ধারণা ব্যাক্তীনর্ভর ছল, অর্থাৎ ব্যাক্ত- 
মাত্রেরই লক্ষ্য যেখানে হওয়া উচিত বোঁধিসত্বত্ব অর্জন, কালক্রমে বোঁধসত্ব নামক 
এক ধরনের দেবতার সঘ্টি হল যাঁরা উচ্চ ক্ষমতাসম্পন্ন এবং যাঁদের আরাধনা করলে 
প্রার্থত ফল মেলে। এইরকম আরাধ্য বোধিসত্্দের অগ্রগণ্য হলেন অবলোকতেশ্বর, 
মঞ্জুরী, বজ্রপাণি, সমস্তভদ্র, 'আকাশগর্ভ, মহান্থানপ্রাপ্ত” ভৈষজ্যরাজ এবং মৈত্রেয়। 
এপ্রা আধ্যাত্বক দিকে রীতিমত অগ্রসর, ইচ্ছা করলেই বৃদ্ধ হতে পারেন, কিন্তু 
মানুষের কল্যাণের জন্য সে ইচ্ছা করেন না। এ'দের মধ্যে আবার অবলোকিতেশবর 
এবং মঞ্জশ্রী প্রধান অবলোকিতে*বর করুণার প্রাতিমর্ত। তাঁর সাঙ্গনী তারা 
প্রজ্ঞার প্রাতমার্ত, যান দুঃখময় জগৎ আঁতক্রম করতে মানুষকে সাহায্য করেন! 


১৩৪ ভারতীয় ধর্মের ইতিহাস 


মঞ্জুরী চিরনবীন। তানিও জ্ঞানের দেবতা 'যাঁন মানুষকে ধর্মীশক্ষা দেন এবং 
ভাঁবষ্যৎ বুদ্ধ মৈন্রেয়ের শিক্ষক। এই বোঁধিসত্্ব ও তাঁদের সাক্গনীদের পৃজা ভারতে 
ও বাঁহভারতৈ বিশেষ জনাপ্রয় হয়েছিল। 


১৫। বৌদ্ধ দর্শনের সূত্রপাত ঃ কারণ, উপাদান, ঈশ্বর 


বৃদ্ধ নিজে দর্শনের নামে বিমূর্তাচন্তার বিরোধী ছিলেন। বিশ্বজগতের রহস্য 
নিয়ে মাথা ঘামানোরও পক্ষপাতী তান ছিলেন না। তাঁর মাথাব্যথা ছিল দ:ঃখকে 
নিয়ে। তা সত্বেও পালি গ্রন্থসমূহ যে-সকল বক্তব্য বুদ্ধের উপর আরোপিত 
হয়েছে, তা থেকে কিছ কিছ; দার্শীনক উপাদানের ইঙ্গিত মেলে। একাঁট হচ্ছে 
ক্ষাণকবাদ। পাঁরবর্তনশীলতা ও ধারাবাহকতার দ্বারা জগৎ ও জীবন চাহ্বত, এটাই 
বোধ করি ক্ষণকবাদের মূল কথা। এই প্রসঙ্গে দীপাঁশখার যে উদাহরণাঁট সচরাচর 
দেওয়া হয় সেটাই এখানে উদ্ধৃত করছি। একটি দীপাঁশখার মধ্যে আপাতদ্‌ষ্টতে 
আমরা একটি অবিচ্ছিন্নতা ও ধারারাহকতা দৌখ। একাট দীপ একনাগাড়ে জলে 
যাচ্ছে, একাট অখণ্ড দীপাঁশিখা বরাবর দেখা যাচ্ছে। িল্তু খাটিয়ে বিচার করলে 
দেখা যাবে যে বাহ্যত দীঁপাঁশখাকে অখণ্ড ও অপারিবর্তনীয় মনে হলেও ওাঁট 
আসলে প্রাতমুহূর্তে সমষ্ট ও 'িলয়প্রাপ্ত অসংখ্য দীপাঁশখার যোগফল, প্রতিক্ষণে 
নূতন তেল ও পলতের নৃতন' অংশ িখাকে সৃষ্টি করছে এবং তাদের কাজ শেষ 
হয়ে যাওয়ামান্র ওই শিখাঁটি ধ্বংস হচ্ছে এবং নূতন একটি শিখা তার স্থান গ্রহণ 
করছে। ব্যাপারটা এত দ্রুত ঘটছে যে, ওই মুহুর্তের সৃষ্টি ও নাশের ব্যাপারটা 
আমাদের চোখে পড়ছে না, আমরা ধারাবহিকতাটকু দেখেই ব্যাপারাঁট অখণ্ড এবং 
আঁবিভাজ্য মনে করছি। 

এর সঙ্গে অবশ্য বৃদ্ধের দুঃখবাদের কোন প্রত্যক্ষ সম্পর্ক নেই। অবশ্য জোর 
করে বলা যায় এই উদাহরণাঁটর দ্বারা বদ্ধ বোঝাতে চেয়োছলেন, সব কিছ? আনত্য 
ও ক্ষাণক, যা হাীনযানীরা বলে থাকেন। কিন্তু এই যুক্তাট প্রসারিত করতে গেলে 
“বিপদ আছে, তাহলে দুঃখকেও আিত্য ও ক্ষা্ণক বলতে হয়, আর সেটা বললে 
বৃদ্ধপ্রদত্ত জীবনচর্যর কোন সার্থকতা থাকে নাঁ। বোধ কাঁর এই ঝাাক্তরই ব্যাপ্তি 
ঘটিয়ে মহাযানীরা বলাছলেন_সব ছুই শুন্য, কাজেই দঃখও শুন্য। এটি যদ 
সত্যই বুদ্ধবচন হয়, আমাদের মনে হয়, বুদ্ধ এই উদাহরণাঁট' দিয়োছলেন সাধারণ- 
ভাবে তাঁর অনন্গামশীদের জগৎ ও জীবন সম্পর্কে যাতে তারা কোন ভাসাভাসা 
সিদ্ধান্ত না করে সেইজন্য। All things are not what they seem— 
বোধ হয় বৃদ্ধ এটাই শেখাতে চেয়েছিলেন, বোঝাতে চেয়োর্ছলেন যে কোন অত 
সরল'কৃত ধারণা নিয়ে অগ্রসর হতে গেলে ঠকতে হবে। 

আমরা আগে বলোছি বদ্ধ কার্যকারণতত্বের উপর বিশেষ গুরুত্ব দিতেন, যার 
প্রমাণ দুঃখের কারণ নির্ণয়ের জন্য তাঁর প্রতীত্যসমুৎপাদতত্ব, যাঁদও তা অনেক 
পল্লাবত হয়ে আমাদের কাছে এসেছে। এট সম্ভবত বৃদ্ধের সাংখ্যদর্শন শেখার 
ফল। বৃদ্ধের গুরু আডঢ়ার কালাম যে সাংখ্যের শিক্ষক ছিলেন তার প্রমাণ যাওয়া 
যায় অশ্বঘোষের বৃদ্ধচাঁরতে১। সাংখ্য অনুযায়ী প্রকৃতির বিবর্তনের প্রথম ফল 
বদ্ধ বা মহান্‌, যা পরবর্তী স্তরে অহংকার বা “আম'ল্ঞানে পর্যবাঁসত হয়। 
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অহংকার থেকে পণ্টতন্মাত্র এবং একাদশোন্দুয়, পণ্চল্মান্র হতে পণ্চমহাভূত, অর্থাৎ 
ক্ষতি, অপ্‌, তেজ, মরুৎ, ব্যোম। বৌদ্ধ ধারণার জ্ঞান সাংখ্যের মহান্‌ বা বুদ্ধির 
ধারণার অনুরূপ যা নামর্পের (নাম ও রূপ, বিশেষত্ব ও অহংত্বের দ্যোতক) কারণ। 
নামরূপ থেকে ষড়ায়তন বা ছয়টি হীন্দ্রয়। অনুরূপভাবে বৌদ্ধ ধারণায় যেগুলিকে 
ধর্ম বলা হয়েছে সাংখ্যের পৃবেক্তি পণ্চমহাভূতের কথাই স্মরণ কারয়ে দেয়। 

বৌদ্ধ মতে অনাত্ম জগতের উদ্ভব পাঁচ ধরনের উপাদান বা স্কন্ষের সহযোগে । 
আনন্দকে বুদ্ধ বলেছেন, পাথিবী জলের দ্বারা বোম্টত, জল বায়ুর দ্বারা, বায়] 
আকাশের দ্বারা।১ অন্যর তান বলেছেন, আকাশ তশ্রয়াবহীন।২ জাগাঁতক 
উপাদানসমূহের কথা বলতে গিয়ে বুদ্ধ রূপ ও ধাতু এই দুটি শব্দের উপর বিশেষ 
গুরুত্ব আরোপ করেছেন। রূপ বলতে বোঝায় বস্তু এবং ধাতু বলতে বোঝায় 
বস্তুর মূল সত্তা, যাঁদও শেষোক্ত শব্দাট নানা অর্থে, বৌদ্ধশাস্ত্ে ব্যবহৃত হয়েছে। 
যখন এই ধাতুকে সংস্কৃত পোল সংঘট, অর্থাৎ গঠনকারী, যৌগক অথবা মিশ্র) 
হিসাবে দেখা হয়, তা বোঝায় এই যে আস্তিত্বের তিনটি ক্ষেত্র কীম, রূপ এবং 
অরুপ- তাদের দ্বারা গ্রঠিত। এই সংস্কৃত-ধাতুই চার মহাভুতের-_অর্থা্থ মাঁট, জল, 
বায় ও আগ্রর__গঠনকারাঁ। ইীন্দ্রিয়সমূহ এবং তাদের আভিজ্ঞতার নিয়মাবলী, বস্তু 
এবং অবস্তু, প্রাণযুক্ত এবং প্রাণহীন সত্তাসমুহ' সব কিছুই এই সংস্কৃত ধাতুতে 
প্রস্তৃত।৩ | | 

সংস্কৃত বা 'মশ্র ধাতুসমূহের দ্বারা সৃষ্ট সব কিছুকে দুটি শ্রেণীতে 
করা যায়_ নাম ও রুপ। প্রথমটি কোন সত্তার মানসক ব্যাপার এবং দ্বিতীয়া 
সম্পূর্ণ বস্তুগত নাম চার প্রকার বেদনা অননুভূতিগত), সংজ্ঞা আঁভজ্ঞতালব্ধ), 
সংস্কার মোনাঁসক) এবং বিজ্ঞান €চৈতন্যময়)। এগুলির সঙ্গে রূপ বা বস্তু যুক্ত 
হয়ে পণ্ঠস্কদ্ধের €আঁস্তত্বের পণ্ড সমাহার) সৃষ্টি হয়। রূপস্কন্ধ বলতে মাটি জল 
ইত্যাদি চারাঁট মহাভূতকে বোঝায়।৪ এই মহাভূতগুলির মধ্যে যে প্রাথামক বস্তু- 
গত উপাদান থাকে যাকে ভূতরুপ বলা হয়, এবং সূক্ষন ও উৎপন্ন উপাদানগীলকে 
বলা হয় ভৌতিক রূপম ও উপাদায় রুপমূ। 

পালি গ্রল্থসমূহে' যা পাওয়া যায়, বুদ্ধ সর্বত্রই ঈশ্বরসম্পর্কে ওদাসীন্য প্রদর্শন 
করেছেন। বৌদ্ধধর্মের কাঠামোয় ঈশ্বরের স্থান থাকতে পারে না। সেক্ষেত্রে দুঃখের 
স্রষ্টা হতে হয় ঈশ্বরকে এবং তাহলে দ:প্খের আত্যান্তক নিবৃত্তির চাঁবকাঠিট 
ঈশ্বরের হাতেই তুলে দিতে হয়। কাজেই অশবঘোষ যখন বৃদ্ধকে পাঁরপূর্ণ 
নিরীশ্বরবাদী বলে বর্ণনা করেন, তাতে বস্ময়ের কোন কারণ থাকে না। অশ্ব- 
ঘোষের বাদ্ধচরিতে৫ বুদ্ধের নিরাশ্বরবাদী য্াক্তগূলি যেভাবে বার্ণত হয়েছে, খোদ 
রাধাকৃফণের বই থেকেই তা এখানে তুলে 'দাচ্ছি ঃ 


If the world had been made by Isvara, there should be no 
change or destruction, there should be no such thing as sorrow 


১1 দঘ নিকায় ২, ১০৭; মালন্দ ৬৮। 
২। যশোমিত্রের আঁভধর্মকোশ ব্যাখ্যা ৷ 
৩! মর্জাঝম কায় ৩, ২১৬। 
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১৩৬ ভারতীয় ধর্মের ইতিহাস 


and calamity, as right or wrong, seeing that all things, pure and 
impure, must come from him. 

If sorrow and ‘joy, love and hate, which spring up in all 
conscious beings, be the work of God, He Himself must be 
capable of sorrow and joy, love and hatred, and if He has these, 
how can He be said to be perfect? 
| If Isvara be the maker, and if all things have to submit 
silently to their maker’s power, what would be the use of 
practising virtue? The doing of right or wrong would be the 
same, as all deeds are His making and must be the same with 
their maker. But if sorrow and suffering are attributed to another 
cause, then there would be something of which God is not the 
cause. Why, then, should not all that exists be uncaused too ? 

Again, if God be the maker, He acts either with or without 
purpose. If He acts with a purpose, He cannot be said to be 
all perfect, for a purpose necessarily implies satisfaction of a 
want. It He acts without a purpose, He must be like a lunatic 
Or suckling babe. 

Besides, if God be the maker, why should not people reve- 
rentially submit to Him, why should they offer supplications to 
Him when solely passed by necessity ? 

And why should people adore more gods than one? 

Thus, the idea of God is proved false by rational argument, 
and all such contradictory assertions should be exposed. 


বৈভাষিক ও সোঁৱ্রান্তিক 


হীনযানী বৌদ্ধধর্মের সবাস্তিবাদী সম্প্রদায়ের কথা আমরা আগে উল্লেখ 
করোছি। সবাস্তিবাদ দুটি বিশেষ দার্শানক মতবাদের জল্ম শদয়েছিল-বৈভাঁষক 
ও সোন্রাম্তক। 

বৈভাঁষকদের মতে সাতাঁট আঁভধর্ম গ্রন্থ এবং তাদের টীকা যা বিভাষা নামে 
পাঁরাচত বৌদ্ধদর্শনের প্রামাণ্য উৎস৷ অঁভিধর্ম স্বয়ং বুদ্ধকাথত। পক্ষান্তরে 
সৌন্রান্তকদের মতে বৃদ্ধ কোন আভধর্ম গ্রন্থ স্বয়ং প্রণয়ন করেননি, বা সেমত কোন 
নিদেশও দেনান। এই সকল গ্রন্থ এবং তাদের টাঁকাভাষ্যসমূহ মনষ্যরচিত এবং 
সেই হিসাবে অপ্রামাণ্য। তাঁদের মতে বৃদ্ধের মূল দার্শানক শিক্ষা, যা আসল 
অভিধর্ম, অভিধর্ম পটকের বাইরে কয়েকাঁট সূত্র বা সন্রান্তের মধ্যে বর্তমান। 
সেই কারণেই এদের সৌন্রাস্তিক বলা হয়। 

বৈভাঁষক ও সোব্রান্তিক মতবাদ একই ধরনের, শখে তফাৎ এই যে সৌন্রাস্তকরা 
প্রত্যক্ষের প্রামাণ্য স্বীকার করে না। বৈভাষকেরা আঁভজ্ঞঘতার উপর নির্ভরশীল 
যার উৎপাঁত্ত বাহ্যবস্তুর সঙ্গে প্রত্যক্ষ সম্পর্কের ফলে। বাহ্যজগৎ প্রত্যক্ষ! বস্তু- 


১1 .S5. Radhakrishnan, Indian Philosophy, 1, 1933 ed, 456n. 
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সমূহের সত্তার চিরস্থায়ী অস্তত্ব আছে। এই চিরস্থায়ী বস্তৃসত্তা কোন রূপান্তরের 
পায় নয়, পক্ষান্তরে তা মৌলিক উপাদানসমৃহের দ্বারা গঠিত, যাঁদও বৈভাষক 
দর্শনে উপাদানগুির অন্তর্নীহত বাস্তবতা এবং সেগুলির বাহ্য প্রকাশের মধ্যকার 
সম্পর্কের উপর জোর দেওয়া হয়াঁন। বস্তৃসমূহ' বাহ্য ও আভ্যন্তীরক দুই ভাগে 
বভক্ত। প্রথমটি ভূত (উপাদানসমূহ) ও ভৌতিকের আঁভজ্তালন্ধ বিষয়সমূহ) 
সমবায়, দ্বিতীয় চিত্ত মানস) এবং চৈত্তের মোনসলন্ধ বিষয়সমূহ) সমবায় । ভূত 
চারাট- পাঁথবীঁ, জল, আঁগ্ন ও বায়। আকাশ একটি অসংস্কৃত উপাদান যা অসীম, 
অনন্ত ও সর্বব্যাপী। ন্যায় বৈশোষকদের' পারমাণাঁবক তত্ব বৈভাঁষক দর্শনে স্বীকৃত 
যেখানে বলা হয়েছে পরমাণুর ছয়াট দিক আছে এবং সমষ্টিগত হিসাবে তা 
দর্শনযোগ্য, যাঁদও এককভাবে তাদের আমরা দেখতে পাইনা । বস্বন্ধঃর মতে 
পরমাণু হচ্ছে রূপ বা বস্তুর ক্ষুদ্রাতিতম অংশ যা আঁবভাজ্য, বিশ্লেষণের অযোগ্য, 
আঁস্থর। সকল উপাদানের পরমাণুই এক ধরনের যা মাটি, জল, বায় এবং আগ্নর 
গুণসম্পন্ন। যৌগিক পদাথগাঁল আদি উপাদানসমূহ সহযোগে গাঠিত। যাঁদও 
সাধারণ পদার্থের মধ্যে চার রকম উপাদানেরই আসস্তত্ব. বর্তমান, পদার্থভেদে এক 
একটি উপাদানের প্রভাব অন্যগুলির চেয়ে প্রবল, যেমন কঠিন বস্তুতে মৃত্তিকা 
উপাদানের প্রাধান্য, তরল বস্তুতে জলীর উপাদানের । বিশবচরাচরকে দূুভাবে ভাগ 
করা যায়__ভাজনলোক বা প্রাণাবহনন বস্তুর আশ্রয়স্থল, এবং সত্বলোক বা প্রাণযুক্ত 
বস্তুর আশ্রয়স্থল । 

বৈভাঁষক এবং সোন্রান্তিকেরা ঈশ্বরের অস্তিত্বে বিশ্বাসী নয়। বৈভাঁষিক 
মতে যাঁদ জগৎ ঈশ্বরের দ্বারা সংষ্ট হত, তাহলে সকল জাগ্াঁতক বস্তুর উৎপাত 
একসঙ্গে, একই সময়ে সম্পূর্ণভাবে হত। কিস্তু যে কোন কার্ষেরই উদ্ভব একাঁট 
বিবর্তনমূলক প্রক্রিয়া হিসাবে ঘটে। বাঁজের থেকে অংকুর হয়, অংকুর থেকে পাতা, 
তারপর গাঁড়, তারপর শাখা-প্রশাখা এবং তারপর ফুল ও ফল হয়। "দ্বিতীয়ত 
ঈশ্বর শ্রষ্টা বলে গণ্য হতে পারেন না তার কারণ যে কোন কায স্থান ও কালের 
পাঁরপ্রোক্ষিতে সীমাবদ্ধ। বৈভাষিকদের মত সৌন্রান্তকরাও বাহ্জগতের বাস্তবতা 
এবং পারমাণাঁবক তত্ত্বে বিশ্বাস করেন। এই সঙ্গে তাঁরা কোন বস্তুর অন্যানরপেক্ষ 
অস্তিত্বেও বশ্বাসী। কিন্তু বৈভাঁষকদের সঙ্গে তাঁদের মূল প্রভেদ এখানে যে 
বৈভাষিকরা যেখানে প্রতাক্ষের প্রামাণ্য স্বীকার করেন, সৌন্রাস্তিকেরা তা করেন না। 
তাঁরা অন্মান প্রামাণ্যে বিশ্বাসী । তাঁদের বক্তব্য প্রত্যক্ষ স্থানকাল অবস্থার দ্বারা 
সীমাবদ্ধ এবং সেই হিসাবে তার উপর নির্ভর করা যায় না। ঈশ্বর সম্পর্কে 
সোন্রান্তকদের ধারণা বৈভাষিকদের অনরূপ, যা পাওয়া যায় বস্বন্ধুর আভিধর্ম- 
কোশের সৌন্রান্তিক ব্যাখ্যাকার যশোমত্রের রচনায়। সৌন্রান্তিকরা ধর্ম বা আঁস্তত্বের 
মূল সন্তাসমহের সংখ্যা ৭৫াট থেকে কাঁময়ে ৪৩টিতে দাঁড় কাঁরয়োছিলেন। 

বৈভাষিক দার্শানকদের মধ্যে জ্ঞানপ্রস্থান সৃত্রের লেখক কাত্যায়নীপুত্ন আ 
খীঃ পূঃ দ্বিতীয় শতক), ধমেত্তির, ধর্মঘাত, ঘোষক, বস্হামন্র বুদ্ধদেব, আভধর্ম- 
কোশের লেখক বস্বন্ধূ খে পঞ্চম শতক) গৃণপ্রভ, প্রভাত এবং সৌন্রাস্তকদের 
মধ্যে কৃমারলন্ধ, শ্রীলাভ প্রভাতি উল্লেখযোগ্য ।১ 


১। দুষ্টব্য অনন্তকুমার ভট্টাচার্যের বৈভাঁষক দর্শন (১৯৫৩)। 


১৩৮ ভারতীয় ধর্মের ইতিহাস 
,১৭। মাধ্যমিক ও যোগাচার তোবজ্ঞানবাদ) 


মাধ্যমক ও যোগাচার বা জ্ঞানবাদ মহাযান  বোঁদ্ধধর্মের দর্শন। বৈভাষক এবং 
সৌন্রাস্তিকেরা যেখানে বাহাজগতের বাস্তবতাকে স্বীকার করেন, মাধ্যমিক ও 
যোগাচার সম্প্রদায় তা অস্বীকার করেন। 

যোগাচার ঘা বিজ্ঞানবাদ মতে চৈতন্য বা বিজ্ঞান স্বয়ং-ক্রিয়াশনীল, সর্ব-্রম্টা এবং 
পরম সত্য, যার বাইরে কিছু নেই, বিজ্ঞান! বা চৈতন্যব্যাতরেকে কোন বাহ্যবস্তুর 
অস্তিত্ব নেই। এই বিজ্ঞানই সকল বশ্বচরাচর গঠন করে। পরবর্তীকালে ভারতীয় 
দর্শনের ইতিহাসে যে অদ্বৈত বেদান্ত বিশেষ প্রাধান্য লাভ করোছল তার একাঁট 
প্রধানতম উৎস এই যোগাচার দর্শন। যোগাচারপল্থীরাও অস্তিত্বের মূল সত্ত্বা- 
সমূহকে সংস্কৃত ও অসংস্কৃত এই দুই ভাগে ভাগ করে। এই সর্তাসমূহ রূপ 
বা বস্তু নয়, চিত্ত বা মানসঙ্জাত। যোগাচার মতে বাহ্যবস্তুর কোন প্রকৃত আচিতত্ব 
নেই, যেহেতু আমরা চৈতন্য ছাড়া অন্য কোন মাধ্যমই পেতে পার না যা জ্ঞাতা এবং 
জ্ঞেয়ের ভেদ করতে পারে। জালাত প্রিদ্‌ল্যমান লতা কাষত একটা মনির রা 
ছাড়া আর [কিছুই নয়। 

পা রন রব পা 
এবং পারদশ্যমান সমস্ত কিছুকেই যখন নিছক ধারণা বলেই উড়িয়ে দেয়, মাধ্যামক 
দর্শন আরও এক পা এগয়ে গয়ে বলে ওই চৈতন্যটাও মিথ্যা। নাগা্জনে, যান 
মাধ্যমিক দর্শনের শ্রেষ্ঠতম প্রবক্তা, বলেন যে অভিজ্ঞতার জগৎ একটা দশ্যাভাস মাত্র, 
কয়েকাঁট অবোধ্য সম্পর্কের জালবুনানি। সংস্কৃত তথাকথিত আঁস্তত্বের সন্তাসমূহ, 
যেগুলির সাক্টি-চ্ছিত-লয় আছে বলে আমাদের ধারণা আসলে শুন্য, কেননা সৃষ্টি 
স্থাতি-লয় কোন সত্তার মধ্যে একই সঙ্গে থাকতে পারে না। আঁস্তত্ব বা অনাঁস্তিত্বকে 
কোন বস্তুর মূল সত্তা হিসাবে প্রমাণ করা যায় না। একটি বস্তু তার গুণাবলীর 
দ্বারাই পরিচিত, এবং সেই হিসাবেই আমরা মাঁটি, জল ইত্যাদ উপাদানগনলকে 
বুঝি, কিন্তু গুণাবলী তো স্বয়ং আঁষ্তত্ববান হতে পারে না। চক্ষু ব্যাতরেকে 
রং নেই কাজেই গুণাবলীর আপোঁক্ষক আঁস্তত্ব শূন্য আঁস্তত্ব, এবং সেই কারণেই 
যে সকল বস্তুর মধ্যে সেগযল অবস্থান করে বলে কাঁঞ্পত, সে সকল বস্তুর কোন 
সত্যকারের আঁস্তত নেই। দ্রব্য এবং গুণ পরস্পরানর্ভর এবং দুটির কোনাটকেই 
বাস্তবতার ক্ষেত্রে প্রয়োগ করা চলে না। পরমার্থিক ভাবে দ্রব্য এবং গুণ দুইই 
অলীক, কিন্তু আপোক্ষিক ভাবে মনে হয় যেন তারা বর্তমান। কোন কার্য'ও নেই, 
কোন কারণও নেই। একাঁট বস্তু নিজের থেকে সূচ্ট হয় না, অপরের থেকেও নয়, 
আসলে সৃস্টি বা উৎপাদন ব্যাপারটাই অসম্ভব। জগতের কোন প্রকৃত অস্তিত্ব 
নেই, বস্তুসমূহ ক্ষণস্থায়ীও নয়, চিরস্তনও নয়, উৎপন্নও হয় না, বিলয়প্রাপ্তও হয় 
না, একও নয়, পৃথকও নয়। যা ক্লামক কারণের দ্বারা উদ্ভূত, তা স্ব-উদ্ভূত নয়, 
কাজেই তার কোন নিজস্ব অস্তিত্ব নেই। বাহ্যত পাঁরদশ্যমান হি 
অলক। | 

মাধ্যামক দার্শানকদের মধ্যে নাগাজ্‌ন খেই প্রথম শতক), আর্ধদেব, পা 
রাহুভদ্র, সংঘরাঁক্ষত, কুমারজীব, বৃদ্ধপাঁলত, ভাবাববেক, চন্দ্রকশীর্ত, ধর্মপাল, 
শান্তদেব, সর্বজ্ঞামর এবং যোগাচার দার্শীনকদের মধ্যে মৈরেয়নাথ, অসঙ্গ, গুণমাতি, 
স্থিরমাতি, দিঙ্‌নাগ, শলভদ্র, ঈ*বরসেন, ধর্মকণীর্ত, চন্দ্রগোঁম প্রভৃতি উল্লেখযোগ্য। 


১৮। তান্নিক বৌদ্ধধর্ম 


আমরা আগেই দেখোঁছ যে মহাযান বৌদ্ধধর্ম নিজেকে জনাপ্রয় করার আঁভপ্রায়ে 
স্থানীয় লৌকিক ধর্মীবশবাসসমূহের সঙ্গে আপোষ করোছল যার ফলে অসংখ্য 
'স্থানীয় দেবদেবী বৌদ্ধধর্মে গৃহীত হয়োছল। ভারতের গ্রাম্য কীষজীবী সমাজে 
স্বাভাবিক ভাবে দেবীপ্রাধান্যমূলক ধর্মীব*্বাস ও আচার অনষ্ঠান প্রচলিত ছিল 
যুগ যুগ ধরে। এই দেবাঁকৌন্দ্রক জীবনচর্যা উত্তর কালে শাক্তধর্মে একটি স্নানা্দন্ট 

প পারিগ্রহ করোছিল। মাতৃপ্রাধান্যমূলক এই সুপ্রাচীন বিশ্বাস ও তৎসংশ্লষ্ট 
যৌন-আচারসমূহকে আমরা হাতপূর্বেই আঁদম-তন্ন আখ্যা দিয়েছি। এই তন্ত্র 
আসলে হন্দুও নয়, বৌদ্ধও নয়, এটি একটি সুপ্রাচীন সাধনপদ্ধীতি, একাঁটি 
অস্তঃস্রোত, যা ভারতবর্ষের সকল ধর্মকেই কোন না কোন ভাবে প্রভাবত্‌ করেছে। 
কাঁষজীবী সমাজের সুপ্রাচীন মাতৃদেবীর ধারণাই "কালক্রমে সকল জাগাঁতক 
উপাদানের প্রাতরুপ বা প্রকীতি এবং সেগযীলর কার্যকারতার মূল প্রেরণা বা শাক্ত 
হিসাবে কাঁল্পত হয়েছে । বৈষ্ণবধর্মে এই শাঁক্তই বিষ্ণুর শীক্ত লক্ষ্মী বা কৃষ্ণের 
শক্ত রাধা রূপে কঞ্পিত হয়েছে, শৈবধর্মে এই শীক্তই শিবের শাঁক্ত দেবী, বৌদ্ধ- 
ধর্মে এই শাক্তই বুদ্ধ ও বোধিসত্গণের শাক্তদ্বরূপা নানা নামের দেবী, দার্শানক 
পায়ে যা প্রজ্ঞা বা শূন্যতা । 

এইভাবে শক্তির. ধারণার অনুপ্রবেশের সঙ্গে সঙ্গে আদিম তান্তিক আচার 
অনষ্ঠানসমূহ, -যেগল প্রকীতিগতভাবেই যোঁনকোন্দুক, যার কারণ উল্লেখ করার 
সুযোগ আমাদের আগেই' হয়েছে, পরবর্তী কালে পণ-মকারের মদ্য, মাংস, মুদ্রা, 
মৎস্য ও মৈথুন) একটি পল্লাবিত সাধন পদ্ধাততে 'রুপান্তারিত হয়ে বিভিন্ন ধর্মে 
স্থান পেয়েছে। তান্রিক পণ-মকার শুধু যে শাক্তদেরই ব্যাপার তা নয়। এই 
বিদ্যায় যে বৈফবেরাও বিশেষ পারদর্শী ছল তার প্রমাণ রয়েছে লক্ষরীতন্্ ও 
অপরাপর বৈষ্ণব গ্রন্থে। বৌদ্ধরাও এই পণ-মকারে অভ্যস্ত হয়োছল। গৃহ্য- 
সমাজতন্ত্রে মুদ্রা, মাংস ও মৈথনকে সাধনার অঙ্গ বলা হয়েছে। যুগনদ্ধ বা 
নারীপুরদষের সাম্মীলত মথুনমর্ত যার দ্বারা বুদ্ধ এবং বোধিসত্গণ তাঁদের 
শক্তসহ উপস্থাঁপত হন, বোদ্ধধর্মে ব্যাপক যৌনাচারের প্রভাব প্রমাণিত করে। 
অনঙ্গবন্ধের প্রজ্ঞোপায় 'বানশ্চয়াসাদ্ধি১ গ্রন্থে বলা হয়েছে যে মহামাদ্রার আভজ্ঞতার 
জন্য সাধককে নির্বিচারে নারীসম্ভোগ করতে. হবে। শুধু তাই নয়, আরও বলা 
হয়েছে যে তত্ব যোগের চুড়ান্ত লক্ষ্যে পেশছানোর জন্য সাধককে তার মাতা, কন্যা, 
ভাগনী ও ভাগিনেয়শর সঙ্গে উপগত হতে হবে। অনুরূপ নির্দেশ গূহ্যসমাজেও 
বর্তমান। শাক্ততন্বের কায়সাধনার ধারণাও বৌদ্ধতন্দ্ে বর্তমান। 

'চন্দ্রকীর্ত, শাক্তিদেব, দিউ্‌নাগ বা ধর্মকীর্তর মত ধুরদ্ধর নৈয়ায়কেরা যখন 
ক্‌্টতম যুক্তিসমূহ উদ্ভাবন করছিলেন বিশবনস্যাৎ করার জন্য, অর্থাৎ জাগাঁতক 
অস্তিত্বকে শুন্য আঁস্তত্ব প্রমাণ করার জন্য, তখন কিভাবে খিড়কি. দুয়ার দিয়ে 
তান্তক ভাবনাসমূহ ঢুকে বৌদ্ধধর্মকে ভাসিয়ে নিয়ে গেল, সে ইতিহাস অবশ্যই 
চত্তাকর্ষক। বৌদ্ধতন্তগ্রন্থে পূর্বসূরী হিসাবে ধারণী নামক একশ্রেণীর রচনা 
পাওয়া যায় যা মহাযান সব্রসমূহের অন্তর্গত। এই ধারণা সাহিত্যের বিকাশ 
ঘটোছিল খাম্টীয় চতুর্থ থেকে অষ্টম শতকের মধ্যে। ধারণীতে মন্ত্র, মুদ্রা [বান 


১। Two Vajrayang Works, ed. B. T. Bhattacharyya, GOs, 1929. 
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ভঙ্গী), মণ্ডল তোন্রক জ্যামাতক নক্সা), ক্রিয়া আচার অনুষ্ঠান) ও চর্যার 
(ধ্যানাঁদ) উল্লেখ আছে যেগুলির দ্বারা সাধনার উচ্চ পর্যায়ে পেশছানো যায়। 
প্রাচীনতর ধারণীসমূহে বোধিসত্ব অবলোকিতেশ্বর স্থান পেয়েছেন, কিন্তু তখনও 
পর্যন্ত দেবীরা সেখানে আসেন নি। চতুর্থ শতকের কারণ্ডব্যহে অবলোকিতে*বর 
আছেন, কিন্তু তারাদেবী নেই। কিন্তু এই গ্রল্থেই প্রথম ওঁ মাঁণপদ্মে হুম মন্দ্রাটর 
উল্লেখ পাওয়া যায়। মাণপদ্মের অর্থ 'িঙ্গ-যোন। মঞ্জ-শ্রীমূলকল্প গ্রন্থে১ 
আমরা প্রথম তারাদেবশী এবং তাঁর বিভিন্ন প্রাতর্পের উল্লেখ পাই, যেমন লোচনা, 
মামকী, পাণ্ডরা, ভৃকূটী, শ্বেতা, সূতারা প্রভীত। এই গ্রন্থে তারাকে বিদ্যারাজ্ঞী 
বলা হয়েছে, যান পরম করুণাময় এবং সকলকে উদ্ধার করেন। গনহ্যসমাজতন্মে২ 
দেখানো হয়েছে আদ বৃদ্ধ বৈরোচন থেকেই শীক্তরাপণী লোচনা, মামকী, পাণ্ডরা 
ও শ্যামতারার উদ্ভব হয়েছে। সর্বোচ্চ দেবী হিসাবে তারাদেবীর প্রীতন্ঠা মহা- 
প্রত্যার্গরা-ধারণণ গ্রন্থে, যেখানে তাঁকে শ্বতবর্ণা, বজ্রধারকা এবং মুকুটে বৈরোচনের 
মার্তবাহনী হিসাবে দেখানো হয়েছে। অষ্টম শতকের : মধ্যেই তারাদেবীর 
জনীপ্রয়তা তুঙ্গে উঠোঁছল। তাঁর উদ্দেশ্যে অজস্র তারা স্তোন্র এই সময়েই রচিত, 
হয়েছিল। এই প্রসঙ্গে কাশ্মির" কাঁব সর্বজ্ঞ মিলের শ্রদ্ধরা স্তোন্ন বিশেষ উল্লেখযোগ্য । 

তাল্ল্িক বৌদ্ধধর্মের দুই উল্লেখযোগ্য আদি গ্রন্থ মঞ্জশ্রীমূলকল্প ও গুহাসমাজ 
বা তথাগত গূহ্যক॥। দুটি গ্ৰন্থই আনুমানিক খুচ্টীয় পণ্চম-ষল্ঠ শতকে রাঁচিত। 
মঞ্জ্রীমূলকজ্পে অসংখ্য মনদ্রা, মণ্ডল, মন্ত্র, ক্রিয়া ও চর্যার উল্লেখ আছে, যেখানে 
গুহ্সমাজ মূলত যোগ এবং অনুত্তরযোগ নিয়ে আলোচনা করেছে, এবং সেখানে 
মণ্ডলের কথাও কিছ আছে। উভয় গ্রন্থেরই বক্তব্য মুদ্রা এবং মণ্ডল দেবী ও যোগ- 
মনস্কা নারীদের সঙ্গে সম্পার্কতি। এই নারীরা যে কোন জাতি থেকেই আসতে 
পারে। সাধককে বুঝতে হবে যে আমাদের জাগাঁতক সকল দ:ঃখের উৎস হিসাবে 
বিবেচিত নারী বা নারী-অঙগ পুরুষ বা পুরুষাঙ্গের মতই একটা সত্যাভাস, সত্য 
নয়। জাগাঁতক সৃষ্টির প্রয়োজনেই আদ বুদ্ধ ও তাঁর শাঁক্তর ধারণা, যা থেকে 
উদ্ভূতা হয়েছেন লোচনা, মামকা, পাণ্ডরা ও শ্যামতারা, যাঁরা যথাক্রমে রূপ, শব্দ 
গন্ধ এবং স্পর্শ, দ্বেষরাঁত, মোহরাঁত, রাগ্গরাত এবং বজরাঁত, রূপ বা বস্তুর চারাট, 
উপাদান ম্‌ত্তকা, জল, বায়; ও আগ্ন, এবং অবাঁশম্ট চারাঁট স্কন্ধের_ বেদনা, সংস্কার, 
সংজ্ঞা এবং বিন্ঞান প্রতীক। লোচনা মাত্তকা, মামকী জল, পাণ্ডরা আঁগ্ন এবং 
তারা বায়ু। এদিকে আবার পাঁচজন ধ্যান বন্ধ পণ কনের প্রতীক, যাঁরা সকলেই 
আঁদবুদ্ধ বৈরোচন থেকে উদ্ভূত। ৃ 

তন্লমতে স:ষ্টকার্য পুরুষ ও নারী উভয় আদর্শের সংযোগের ফল, তবে 
গুরুত্বের বিচারে নারণই শ্রেষ্ঠ। বৌদ্ধতন্তে এই দুটি আদর্শ প্রজ্ঞা এবং উপায়, 
অথবা শূন্যতা এবং করুণা ।' প্রজ্ঞা ও উপায়ের 'মলনই হচ্ছে যুগনদ্ধ বা সমরস, 
এবং নিজের ক্ষেত্রে যে তা ঘটাতে পারে সে-ই পূর্ণজ্ঞান এবং সুখ লাভ করে, 
জন্মমৃত্যুর শৃংখল থেকে মুক্ত হয়। এই হচ্ছে প্রকৃত বুদ্ধত্ব. এবং এই পল্থা 
অবলম্বন করেই সব বুদ্ধ হয়েছেন। এই সর্বেচ্চ আধ্যাত্বক আভজ্ঞতা পেতে 
গেলে পুরুষ ও নারীকে প্রথমে উপলাদ্ধ করতে হবে যে তারা যথারুমে উপায় ও 
প্রজ্ঞার প্রকাশ, এবং উভয়ের দৈহিক, মানাসক ও আঁত্বক মিলনেই সবেচ্চি সত্যের 


১। গণপাঁত শান্বী সং (১৯২০-২৫) ৫08, ৬৪৭-৪৮। 
২। বিনয়তোষ ভট্টাচার্য সং (১৯৩১) ২। 


বৌদ্ধ ধর্ম রর ১৪১ 
উপলান্ধ ঘটবে। সেই হিসাবে সকল গূহ্যসাধনা স্ত্রী ও পুরুষ মালত হয়ে করবে। 
প্রজ্ঞা নারী-আদর্শ, সেই হিসাবে ভগবতী। তান বজ্ঞকন্যা এবং যুবতী হিসাবেও 
কাঁথত। সাধনার জন্য সে ষোল বছরের স্ন্দরী মেয়েকে গ্রহণ করা হবে সে প্রজ্ঞা। 
এছাড়া প্রজ্ঞা বলতে যৌনাঙ্গ বোঝায় যা সকল সখের আধার । পুরুষ-আদর্শ 
উপায়ের আর এক নাম বজ্র, যার অর্থ পুরুষাঙ্গ । প্রজ্ঞা ও উপায়, নারী ও পুরুষের 
সংসর্গে অনন্ত পুলকের উপলাব্ধ ঘটে, যাতে সকল মানাঁসক ক্রিয়া হাঁরয়ে যায়, 
চারাদকে জগৎ অবল-প্ত হয় এক আনন্দদায়ক সর্বব্যাপী একত্বের মধ্যে। এই 
হচ্ছে মহাসুখ, এই হচ্ছে নিবারণ, বোঁধাচত্তের যথার্থ বকাশ।৯ 

নরনারীর দৌহক মিলনের উপর এই যে গুরুত্ব বৌদ্ধ তন্নে আরোপ করা হয়েছে 
এর মূলে কিন্তু সেই পদুরাতন' বিশবাসাঁটি কার্যকর, যা নেই দেহভাণ্ডে তা. নেই 
রহ্মাণ্ডে। দেহই সকল সত্যের আবাসম্থল, বিশ্বের যা কিছু রহস্য তা দৌহাক 
ব্যবস্থার মধ্যেই নাহত। এই প্রাচীন 'ব*বাসই কায়-সাধনার মুল কথা, যা বৌদ্ধ ও 
হিন্দ; উভয় তন্বেরই একাঁট গুরুত্বপূর্ণ দিক্‌ । শাক্ত তন্বে দেহের মধ্যে ষট'চক্রের 
বা ছয়টি নার্ভক্রের কথা আছে যেগুল.হল মুলাধার পোয়ুদেশ ও লঙ্গমূলের 
তলদেশের মধ্যবর্তী অংশ), স্বাধিষ্ঠান €লিঙ্ষমূলের উপরাঁদক), মাঁণপুর নোঁভ- 
অণ্চল), অনাহত হেতাঁপন্ড অণুল), বিশুদ্ধ (সুযুস্নাকান্ড এবং গুরু মস্তিষ্কের 
'নিম্নভাগের সংযোগস্থল), এবং আজ্ঞা (দুই ভুরুর মধ্যবতাঁ অংশ)। এছাড়া সবেচ্চি 
মাঁস্তজ্ক অণ্চলকে বলা হয় সহস্রার। কুণ্ডাঁলনী শক্ত মূলাধারে সপ্ত অবস্থায় 
থাকে । যৌগিক ক্রিয়ার দ্বারা সেই শীক্ত ইড়া-পঙ্গলা নাড়ীদ্বয়ের মাধ্যমে সহস্লার 
অঞ্চলে নিয়ে যেতে পারলেই ওই শাঁক্ত তার উৎসে মালত হতে পারে। বৌদ্ধতন্মেও 
অনুরুপ [িনাদ নার্ভচক্রের কথা আছে যেগুলি বৃদ্ধের ধর্মকায়, সম্ভোগকায ও 
নমণিকারের প্রতীক। এছাড়া আরও একাঁট চক্র আছে যা উষ্ণীষকমল যা সবেচ্চি 
মাঁস্তচ্কে অবাস্থত, যা বুদ্ধের বজ্র-কায় বা সহজ-কায়ের প্রতীক। উষ্ণীষকমল 
হচ্ছে শাক্ততন্দ্রের সহস্রার। তার নাচে গ্রণীবা প্রদেশের তলায় সম্ভোগ-চক্ক অবাস্থত, 
আরও নীচে হ্ৃতাঁপন্ড অণ্চলে ধর্মচক্র, এবং সবচেয়ে নীচে নাঁভমূলে নিমণি-চক্র। 
আমরা আগে দেখোঁছ যে বোঁধাঁচত্ত দুইটি উপাদানে গাঁঠত- শুন্যতা এবং করুণা 
অথবা প্রজ্ঞা এবং উপায়। দেহের অসংখ্য নাড়ী বা নার্ভের মধ্যে ৩২টি গুরুত্বপূর্ণ, 
তন্মধ্যে তনাটর গুরুত্ব সবচেয়ে বোঁশ যেগদাীলর মধ্যে সুষুম্নাকাণ্ডের দুপাশে দুটি 
প্রজ্ঞা ও উপায় এবং মধ্যেরাট, যেখানে ওই দন এসে মিলেছে, সহজ বা অবধৃতা। 
শাক্ত তন্ত্রের কুলকুণ্ডাঁলনী শান্তর ন্যায় বৌদ্ধ তন্তে একি অগ্নিময়] নারী শক্তির 
কল্পনা আছে, যার বাস নিমণি-চকে এবং যা চণ্ডাল! নামে পাঁরাঁচিত। এই চণ্ডালী 
ধমচিক্র ও সম্ভোগচক্রকে প্রচ্জবালত করে উপর দিকে উঠতে থাকে এবং শেষ পর্যন্ত 
উ্ণীষকমল বা মাস্তষ্ক অণ্লে উপাস্থিত হয়ে আবার সেখান থেকে স্বস্থ্যানে 
নেমে আসে। 


১.। মহাযান বৌদ্ধধর্মে শুন্যতা এবং করুণা একত্রে সংমাশ্রত হয়ে মানুষের 
মধ্যে বোঁধাঁচত্তের বিকাশ ঘটায়, যা তাকে বোধ বা পরম জ্ঞান লাভে সাহায্য করে। 
এই বোঁধটিত্ত দশাঁট স্তর বা ভাঁম আঁতক্রম করে। শেষ স্তরের নাম ধর্মমেঘ যেখানে 
পেশছালে মানুষ বোধিসত হয়! তান্ত্রিক বৌদ্ধধর্মে এই বোঁধাচিন্তের সংজ্ঞা বদলেছে, 
যার কাজ নর ও নারীর পারস্পারক সংসর্গের ফলে মহাসুখ বা নবণি উৎপন্ন করা. 


১৪২ ভারতীয় ধর্মের ইতিহাস 
১৯। বভ্রঘান, কালচক্রযান, সহজযান 


মহাযান ধর্মে তান্তিক অন:প্রবেশের ফলে ওই ধর্মে যে গুণগত রূপান্তর হয় তার 
ফলে দা বাশম্ট সাধন পদ্ধাতির উদ্ভব হয়_মন্ত্রযান ও পারামতাযান। মন্তরযান 
হচ্ছে তান্লিক বৌদ্ধধর্মের প্রাথমিক স্তর, যেখানে মন্দ, ধারণী, মুদ্রা, মণ্ডল, 
অভিষেক প্রভৃতির প্রচলন ঘটে। বজ্রযান মল্মযানেরই বিবার্তত রুপ যেখানে শন্যতার 
স্থানে বন্ত্-শব্দটির ব্যবহার হয়। বজ্র বলতে তাই বোঝায় আত্ম এবং ধর্ম সমূহের, 
অর্থাৎ অস্তিত্বের মূল সন্তাসমূহের, অপাঁরবর্তনীয় শুন্য প্রকাতি, যা উপলাদ্ধর 
পন্যাই হচ্ছে বজ্জযান। বঙ্ুযানে পরম সত্য হিসাবে যাঁকে কল্পনা করা হয়েছে, 
তিনি হচ্ছেন বল্পসত্ব, কখনও কখনও “যান বদ্দ্রধর নামেও. পাঁরচিত। এই বজ্জ্রসত্ত 
শুধু শুন্যতারই প্রতীক নন, তানি শুন্যতা ও করুণার অদ্বয় অবচ্ছারও প্রতীক, 
এবং সেই হিসাবে তান অনন্ত জ্ঞান ও অনন্ত করুণার উৎস। এই কারণে তাঁকে 
কখনও কখনও বোধিচিত্তের সঙ্গে আঁভল্ল মনে করা হয়। যান এই বজ্্রসত্বকে 
উপলান্ধি করেন, অর্থাৎ যান সমস্ত কিছুরই মূল প্রকৃতি শূন্য অস্তিত্ব হিসাবে 
বোধ করেন, তান স্বয়ং বন্জ্রসত্ব হন। 

বজ্জজসত্বের সঙ্গে অসংখ্য দেবদেবীর ধারণাও কদ্দ্রযান বৌদ্ধধর্মে গড়ে ওঠে। 
যা তর পণচাঁট গুণ হিসাবে কাঁল্লত এবং যা থেকে পশচটি ধ্যান ও সেগুঁল থেকে 
অমোঘসিদ্ধি এবং অক্ষোভ্য। এই পাঁচজন ধ্যানী বদ্ধ পাঁচাট স্কন্ধের রূপ, বেদনা, 
সংস্কার, সংজ্ঞা, বিজ্ঞান) উপর প্রভুত্ব করেন, এবং এদের প্রত্যেকেরই সঙ্গিনী 
{হিসাবে একজন করে শাক্ত আছেন যাঁরা হলেন বন্ত্রধাত্বীশবরী, লোচনা, মামকা, 
পাণ্ডরা ও আর্ধতারা। প্রত্যেক ধ্যানী বৃদ্ধের আবার পুত্র হিসাবে একজন করে 
বোঁধিসত্ত এবং একজন করে মানুষ বুদ্ধ আছেন। বজ্জুসত্বের সঙ্গিনী হচ্ছেন বদ্রু- 
সত্বাত্মকা, যিনি বস্ত্রবারাহা, প্রজ্ঞাপারমিতা প্রভৃতি নামেও পাঁরচিত। এই দেবতাকে 
পূজা ও ধ্যান করতে হবে তাঁর শাক্ত বা প্রজ্ঞার সঙ্গে আলিঙ্গনাবদ্ধ অথবা যৌনামালত 
অবস্থায়, যা যূগনদ্ধ বা অদ্ধয়ের আদর্শের প্রতাঁক। ভাস্কর্ষে বজ্্রসত্ব এবং বজ্যানের 
অপরাপর দেবতার এই অবস্থার চিত্র উৎকীর্ণ হয়েছে। 

আনূমাঁনক দশম শতকে বশ্রযানের আওতায় তাঁন্রক বৌদ্ধধর্মের আর একটি 
শাখা গড়ে ওঠে যা কালচন্রযান নামে পাঁরাঁচত। এই সম্প্রদায়ের সবেচ্চি দেবতা 
শ্রীকালচক্র। কাল শব্দাটর অর্থ প্রজ্ঞা বা শূন্য আঁ্তত্ব, চক্র হচ্ছে জাগতিক পদ্ধাতি, 
ওই দেবতার দেহের দ্বারা যা ব্যক্ত, অপর কথায় যা হচ্ছে উপায়। অতএব কালচক্র 
প্রজ্ঞা এবং উপায়ের অদ্বয়বস্থা, এবং সেই হিসাবে বোঁধাঁচত্তও বটে। এঁদক থেকে 
বজ্জুসত্বের সঙ্গে কালচক্লের খুব একটা পার্থক্য নেই, উপাসনা পদ্ধীতও উভয়ের 
ক্ষেত্রে মূলত, এক। তফাং হচ্ছে এই যে কালচক্রযানে একগাদা ভয়াবহ দেবদেবীর 
আমদানী হয়েছে, যারা স্ব্াঁয় বুদ্ধদের মতই শাক্তমান। দেবীদের মধ্যে ভয়ংকর 
ভয়ংকর ডাঁকনশরাও আছেন। এদের তৃপ্ত করতে হয় মন্ত্র মণ্ডল এবং বাঁলদানের 
মারফং। এছাড়া কালচক্রযানে কালের এক স্বতন্ত্র কল্পনা আছে সময় ?হসাবে। 
সময়ের বিভাগ প্রাণবায়ুর দ্বারা হয় যা মানুষের নাভচক্রের মধ্যে ছড়ানো থাকে! 
যোগ্াভ্যাসের দ্বারা এই প্রাণবায়কে সংযত করতে পারলে, মানুষ সময়ের চক্রকে 
এড়াতে পারবে, ফলে তার সকল দুঃখের অবসান ঘটবে । কালচক্রযান বঙ্গদেশ, 


বৌদ্ধ ধর্ম ১৪৩ 


মগধ, কাশ্মীর ও নেপালে প্রাতিষ্ঠা পেয়োছল। 

সহজযান মূলত বঙ্গদেশের, যার উদ্ভব পাল যুগ থেকে। উনি 
বন্রযানের সকল নিয়মকানুন, আচার-অন্যষ্ঠান, মন্ম-মণ্ডল ইত্যাদি বর্জন.করোছিল। 
তাদের মতে সত্যোপলান্ধ একটা অন্তদ্দ্শনের ব্যাপার, কোন কৃত্রিম বা অস্বাভাঁবক 
উপায়ে তা হয় না। এইজন্য সহজ . অর্থাৎ স্বাভাঁবক পথ গ্রহণ করতে হবে, এবং তা 
কালি ওরা জনতা জা বানের হছে তা 
নেই ব্ৰহ্মাণ্ডে, অতএব দেহই সকল সাধনার উৎস, লক্ষ্য ও মাধ্যম। যৌগিক পদ্ধাততে 
কায়-সাধনা, নাভিমূলে অবাচ্ছিত নিমাণ-চক্ে অবস্থানকারী নারী শীক্তকে জাগিয়ে, 
তোলা, যা আগেই বার্ণত হয়েছে, প্রভাতি সহজযান' মার্গ। সহজিয়া সম্প্রদায়ের 
রাঁচত চযাপদ, ও দোহাসমূহে তাদের সাধন পদ্ধাতি বার্ণত হয়েছে। বজ্ত্রধানীদের 
মত সহজযানীরাও ধুগনদ্ধে িশবাসী, একটু বেশে রকমেই। সাধক বুদ্ধ, এবং 
তার সাঙ্গনী বুদ্ধের শাক্ত, উভয়ের যৌন মলনেই: পর্ণ, জ্বান ও মহাসুখ। সহজ- 
যানের বিকাশ শুধু বৌদ্ধধর্মেই হয়ান, বৈষবদের. মধ্যেও সহজযানের বকাশ ঘটে-. 
[ছিল। হয়ত আরও অনেক বৃহৎ ধর্মে তা ছিল, যাঁদও সে বিষয়ে -আমাদের হাতে 
এখনও কোন প্রমাণ আসেনি, কিন্তু লৌকিক ও স্থানীয় ধর্মসমূহে সহজযানের 
অস্তিত্বের বহ; নিদর্শন আছে। এ বিষয়ে নিশ্চিত হয়েই বলা যায় যে সহজযান 
একটি সুপ্রাচীন সাধন পদ্ধাতি, এবং সেই শ্রেণীর মানুষদের মধ্যেই তার বিকাশ 
হয়োছল যারা কোন আচার-অনূষ্ঠান বা নিয়মের বন্ধনে না এসে স্বভাবের অনবরত 
হওয়াটাকেই জীবনের লক্ষ্য বলে মনে করত। একটা বিশেষ যুগে এই সহজযানীরা 
বৌদ্ধধর্মের এলাকায় এসে পড়েছিল, এবং নিজেদের ধ্যান ধারণার ভাত্ততে বৌদ্ধ- 
ধর্মের একটা ব্যাখ্যা করে নিয়ে, নিজেদের বৌদ্ধ হিসাবেই পাঁরচয় দিত। 


বৌদ্ধ ধর্মের অবক্ষয় 


হয়েছে। এটা ঠিক কথা যে বাংলা-বিহারের পালবংশের প্তনের পরেই কার্যত বৌদ্ধ 
ধর্মের পতন হয়। তারপরেও এখানে অবশ্য বৌদ্ধরা ছিল। ভ্রয়োদশ শতকে 
পাট্্রকেরা বা কুমিল্লা অঞ্চলে বৌদ্ধদের আস্তিত্বের প্রমাণ আছে।১ ১২৮৯ খাঁম্টাব্দ 
নাগাদ মধুসেন নামক একজন বৌদ্ধ রাজা বঙ্গদেশের কোন কোন অংশে রাজত্ব করে- 
ছিলেন।২ একই সময়ে উত্তর প্রদেশের শিবালিক পর্বতাণ্চলের এক রাজা, যাঁর 
নাম অশোকবল্ল বা অশোকচল্ল এবং তাঁর সামন্ত কুমায়দূন অঞ্চলের শাসক পৃরুষোত্তম 
সিংহ বোধগয়ায় কিছ কিছু নিমাণকার্য করোছিলেন।৩ বোধগয়ায় মানতমূলক 
লাঁপসমূহ থেকে দেখা যায় যে পণ্গদশ শতকেও সেখানে তীর্থযান্রী জুটত।৪ 
এছাড়া আরও কিছ; সাক্ষ্য আছে যা থেকে অন্যামত হয় যে ত্রয়োদশ শতকে এখানে 


yl Indian Historical Quarterly, IX, 282. 
২ History of Bengal, ed. হি, C. Majumdar 1943, 1, 298. 

৩1 Indian Aniiguary, X, 241 ff; A. Cunningham, Mohabodhi, 1882, 
79-80, B. M. Barua, Gaya and Buddhagaya, I. 201-05; Epigraphia Indice 
XII, 29-30. 

81 Indian Historical Quarterly, VL, 28; Barua op. cit; 210 হি, IL, 72. 


১৪৪ ভারতীয় ধর্মের ইতিহাস 


ওখানে বৌদ্ধধর্ম প্রচালত ছিল, এমন কি বৌদ্ধ পুঁথরও নকল করা হত।১ কোন 
কোন বৈষ্ণব গ্রন্থের সাক্ষ্য অনুযায়ী ষোড়শ শতকেও বঙ্গদেশে ও দক্ষিণ ভারতের 
কোন কোন স্থানে বৌদ্ধধন্দের অস্তিত্ব ছিল।২ সপ্তদশ শতকের তব্বতী তীর্থযান্রী 
তথাগতনাথ বঙ্গদেশ, ডীঁড়ব্যা, বিজয়নগর ও দাঁক্ষণ ভারতের কোন কোন স্থানে 
বৌদ্ধধর্মের অস্তিত্ব দেখোছলেন এবং শান্তগপ্ত দিনকর, গম্ভীরমাতি প্রভাতি বৌদ্ধ- 
গুরুর সঙ্গে পরিচিত হয়েছিলেন। আজও পর্যন্ত বাংলাদেশের চট্টগ্রামে ও উাঁড়ষ্যায় 
বৌদ্ধধর্মের অননগামী বর্তমান। 'কন্তু তা সত্তেও বলা যায় পালযুগের অবসানে 
অথার্থ খম্টায় দ্বাদশ শতকেই এদেশে বৌদ্ধধর্মের অস্তিত্ব একেবারেই তাৎপর্যহীন 
হয়ে পড়ে। 

কিন্তু যে পালফুগে বৌদ্ধদের এত প্রাঁতপাত্ত, পাল রাজাদের পতনের অনাতকাল 
পরেই বৌদ্ধধর্মের পতন ঘটল, এটা কেমন কথা? এতাবৎকাল পাঁণ্ডতেরা একাঁট 
আঁতসরল ব্যাখ্যা দিয়েছেন, তা হচ্ছে মুসলমান আক্রমণ। মুসলমানরা নাকি সমস্ত 
মঠ বিহার ভেঙেচুরে তছনছ করে দিয়েছিল তাই বৌদ্ধধর্মের পতন হয়োছিল। কিন্তু 
প্রন, মুসলমানেরা তো 'হিন্দুমান্দিরও কম ভাঙোন, জৈন ধর্মস্থানও কম নষ্ট করোনি। 
কিন্তু তাতে কি 'হন্দ; বা জৈন ধর্ম লোপ পেয়েছে? যাঁদ তক্ছলে ধরেও নেওয়া 
যায় যে মুসলমানরা বৌদ্ধদের উপর খুব অত্যাচার করোছল, পৃথিবীর ধর্মের 
ইতিহাসের দিকে তাকালে দেখা যায় যে বধর্মী'র উৎপীড়নের ফলে কোন ধর্ম লোপ 
তো পায়ই না, বরং তা পরোক্ষভাবে শীক্তশালী হয়। যহাঁদরাই তার প্রমাণ। 
জৈনরা বাঁরশৈবদের দ্বারা কম অত্যাচারিত হয়ানি, কিন্তু তাতে জৈনধর্মের সংহাঁত 
নষ্ট হয়ান। তাহলে বৌদ্ধরাই বা এত সহজে বিলঃপ্ত হয়ে গেল কেন? এছাড়া 
এদেশে মুসলমান শাসকেরা জনগণকে ব্যাপকভাবে ধর্মান্তারত করার প্রয়াস পেয়ে- 
ছিলেন তার কোন প্রমাণ নেই! দু'একটা 'বাচ্ছন্ন ঘটনা আছে যেখানে হয়ত 
মর্ধাদার প্রশ্নে কোন রাজা বা ক্ষমতাবান ব্যাক্তকে ধমন্তারত করা হয়েছে, কিন্তু 
কোন মুসালম শাসকই সামাগ্রকভাবে জনগণকে ইসলাগে দরীক্ষত করার নীতিকে 
রাষ্ট্রীয় নীতি হিসাবে গ্রহণ করেন নি। বেশির ভাগ ক্ষেত্রেই নিম্নবর্ণের মানুষেরা 
উচ্চবর্ণের অত্যাচার থেকে রেহাই পাবার জন্য ইসলাম ধর্ম গ্রহণ করেছিল। তাতে 
তাদের সামাজিক মর্যাদা বাদ্ধ না পেলেও নিরাপত্তা বাদ্ধি পেয়োছল। এই 
ধর্মন্তারতদের মধ্যে অবশ্যই বৌদ্ধরাও ছল, হয়ত সংখ্যায় নেহাৎ কম ছিল না, কিন্তু 
তারা মুসলমানদের অত্যাচারে ধমস্তারত হয়োছল এ ধারণা হাস্যকর। কয়েকটা 
মঠমন্দির ভাঙলে, কিছ পথ নষ্ট করলে, কয়েকজন ব্যাক্তকে হত্যা করলেই একটা 
ধর্ম লোপ পেয়ে যায়, এটা আঁবশ্বাস্য। আর এই অবিশ্বাস্য ব্যাপারটাকে বিশবাস 
করানোর জন্য নানা দক থেকে চেম্টার অভাব নেই। 

এ তো গেল সাধারণ যাঁক্তর কথা । এবার একটু খুঁটিয়ে দেখা যাক মুসলমান 
আব্রমণে বৌদ্ধধর্ম িবল,প্ত হয়েছিল এই বক্তব্য প্রমাণ করার জন্য তাঁরা কি ধরনের 
সাক্ষ্যের উপর 'ির্ভর করেছেন। যে সাক্ষ্যাটর উপর সবচেয়ে বৌশ নির্ভর করা হয় 
তা হচ্ছে মিনহাজ-উদ্দীনের তবকাং-ই-নাঁসিরী৩ যেখানে মুসলমানগণ কর্তৃক 


১! H. Kern, Manual of Indian Buddhism, 184; H. P. SastH, 
Catalogue of Sanskrit Mss, ASB, I. 21; N. Vasu, Archacological Survey of 
Mayurbhanj, CXVI., etc. 

ই Journal of the Asiatic Society of Bengal, 1805, 57. 

vl Eng. Tr. H. G. Raverty, 1873-97, 551-52. 


বৌদ্ধ ধর্ম ১৪৫ 


৬প্দণ্ডপুর বিহার ধ্বংসের বিস্তৃত বিবরণ দেওয়া হয়েছে। আমাদের জিজ্ঞাস্য, ওই 
বইটি কতদূর প্রামাণ্য 2. ওই বর্ণনা কতদুর বিশ্বাসযোগ্য? আমরা এ প্রশ্ন 
তুলতাম না, কেননা অন্য কোন প্রাচীন গ্রল্থ সম্পর্কে আমরা এরকম প্রশ্ন তুঁলান, 
বরং এমন গ্রন্থেরও গুরুত্ব স্বীকার করোছি যা মিনহাজ-উদ্দীনের এই' বই-এর থেকেও 
নিরেস। কথাটা তুলাঁছ এই কারণে যে এই বইটি নিয়ে আরও একটা কাণ্ড হয়েছে। 
এই বইতেই বেশ ফলাও করে বলা হয়েছে বাঁক্তয়ার খল্জা কর্তৃক সপ্তদশ অ*বারোহণী 
নিয়ে বঙ্গ বিজয়ের কাহনী। এই কাহিনীটিকে হজম -করা আমাদের আঁধকাংশ 
এীতিহাসিকের পক্ষে দুঃসাধ্য হয়েছে, এবং তাঁরা, যাঁরা বলেন মুসলমান আক্রমণে 
বৌদ্ধধর্মের লোপ হয়েছে, তাঁরাই ইনিয়ে বিনিয়ে অনেক যুক্ত খাড়া করে দেখাতে 
চান যে মিনহাজ উদ্দীনের সপ্তদশ অশ্বারোহী কর্তৃক বঙ্গাবজয়ের কাঁহনীটির 
মধ্যে কোন সত্যতা নেই, তান বাজারী গালগল্পের উপর নির্ভর করে িখেছেন। 
‘একটা বই-এর বক্তব্য এক ক্ষেত্রে সঠিক অন্য ক্ষেত্রে বৌঠক, এটা কি রকম ব্যাপার? 
উদ্দণ্ডপুর ধ্বংসের ব্যাপারটা খাঁটি আর সপ্তদশ অশ্বারোহী গালগঞ্প ? 
- আসলে বৌদ্ধধর্মের পতনের কারণ বৌদ্ধধর্মের নিজস্ব প্রকাতি। বৌদ্ধধর্মের 
ইতিহাস ব্যাপক রূপান্তরের হাঁতহাস। আদি বৌদ্ধধর্ম রূপান্তারত হয়েছিল 
হাঁনযানে, হাঁনযান রূপান্তারত হল মহাযানে, মহাযান রপাস্তারত হল তান্ব্িক 
বৌদ্ধধর্মে, তান্ত্রিক বৌদ্ধধর্মের যখন রূপান্তর ঘটল তখন তাকে আর বৌদ্ধধর্ম 
বলে চেনা গেলনা । এখানে আমাদের একটা 'জানস সম্পর্কে স্পষ্ট ধারণা রাখতে 
হবে। কথাটা আপ্রয় হলেও সত্য, এদেশে বৌদ্ধধর্মের কোন সামাঁজক ভূমিকা 
ছিলনা । এ ধর্ম বৃহত্তর জনসাধারণের কোনও উপকারেই লাগেনি, জনজীবনে 
এর প্রভাবও বিন্দুমাত্র পড়ৌন। এদেশে বৌদ্ধ রাজাদের অভাব হয়াঁন, কন্তু বৌদ্ধ- 
ধর্মের .কোন সামাঁজক ভূমিকা না থাকার দরুন কোন বৌদ্ধ রাষ্ট্র ব্যবস্থা বা কোন 
বৌদ্ধ সমাজ ব্যবস্থা গড়ে উঠতে পারেনি । ব্রাহ্মণ্য স্মৃতিশাস্তের উপর নির্ভর করেই 
বৌদ্ধ রাজা ও শাসকদের চলতে হয়েছে। ব্রাহ্মণ্য স্মাতিশাস্ত্র বর্ণভেদ তত্বের উপর 
প্রীতান্ঠত। বৌদ্ধধর্মে চতুর্বর্ণের কোন স্থান নেই, কিন্তু যেহেতু বৌদ্ধধর্মের কোন 
সামাজিক ভূমিকা ছিল না, বৌদ্ধ রাজাদের বর্ণাভাঁত্তক ৱাহ্মণ্য শাস্ত্রের নির্দেশেই 
শাসন কার্য চালাতে হত। পাল রাজারা বৌদ্ধ ছিলেন, এ দিকে তাঁদের লেখমালায় 
তাঁরা ঘোষণা করছেন যে তাঁদের শাসনের উদ্দেশ্য বণশ্রিম ধর্ম রক্ষা। 
ব্যান্তগত ভাবে গৌতম বুদ্ধের কিছু সামাঁজক আদর্শ ছল, কিন্তু সেটা প্রচারে 
তান ততটা মন দেননি, যতটা মন 'দিয়োছলেন সংঘ তোর করার ক্ষেত্রে। তিনি 
সুস্পষ্ট ভাবেই বলেছেন যে তাঁর ধর্ম গৃহত্যাগীর ধর্ম। কোন ব্যাক্তর পক্ষে 
সংসার ত্যাগ করে সংঘে এসেই বৌদ্ধধর্মের অনুশীলন সম্ভবপর ছিল। সাধারণ 
মানুষদের ধমচিরণের কোন রাস্তাই গৌতমবুদ্ধ রাখেন নি, তাদের জন্য কোন 'বাশষ্ট 
জাবনচর্যরি দেশও, তান দেনান, যেখানে মহাবীর গৃহীদের নিয়ে মাথা ঘাঁময়েছেন 
এবং তাদের একাট 'বাঁশম্ট জীবনচর্যাঁয় অভ্যস্ত কারয়েছেন। বড়জোর 'ব্রশরণ উচ্চারণ, 
বড় জোর স্তুপে ফুল-বাতি দেওয়া (পীরের দরগায় তো শহন্দরাও বাতি দেয়, 
তাতেই ক তারা মুসলমান হয়ে গেল?) এবং বৌদ্ধ সন্ন্যাসীকে ভিক্ষা দেওয়া 
ভিন্ন আর কোন কর্তব্ই সাধারণ মানুষের ছিল না। অর্থাৎ যে অর্থে আমরা 
খষ্টান, ইসলাম, জৈন, বৈষ্ণব প্রভাতি বলতে জনগণের মধ্যে ওই সকল ধর্মের 
বাঁধা ও বংশান্রামক অনুসরণকারী বাঁঝ, যাদের স্বানার্দস্ট "মাক? আছে, সেই 
অর্থে বৌদ্ধধর্মের কোন বাঁধা অনুসরণকারী ছল না। হয়ত বৌদ্ধ সন্ন্যাসরা 
১০ | 


৯৪৬ ভারতীয় ধর্মের ইতিহাস 


জনগণের সম্ভ্রমের পাত্র ছিলেন, জনসাধারণ হয়ত বৌদ্ধ সংঘে দান ধ্যান করতেন, 
রাজারাও করতেন, কিন্তু বৌদ্ধ হওয়া অর্থাৎ একট ধর্মসম্প্রদায়ভুক্ত হওয়া, বৌদ্ধ- 
ধর্মের নিজস্ব প্রকাতির জন্যই তাঁদের পক্ষে সম্ভব ছল না। হর্ষবর্ধনকে নিয়ে 
িউয়েন সাং যতই নাচানাচি করুন না কেন, যাঁদও তান বৌদ্ধদের পৃন্ঠপোষক 
ছিলেন, সংঘে প্রচুর টাকা দিতেন, আসলে পূজা করতেন 1শবের, সূর্ষের। 

কার্যত এখানে বৌদ্ধধর্মের চিন্রটা কি ছিল? শৈব, বৈষ্ণব, ট্রজনদের মত 
জনগণের মধ্যে কোন গোঁড়া বৌদ্ধ সম্প্রদায় ছিল না। বৌদ্ধ বলতে বোঝাত বৌদ্ধ 
'ভিক্ষু ও শ্রমণদের যাঁরা সংঘে বাস করতেন, বৌদ্ধমতে সাধনা করতেন, এবং জ্ঞান 
চর্চাও করতেন! সংঘ বলতে বুদ্ধের আমলের পাঁরত্যক্ত পর্বতগনহা নয়, বিরাট 
বিরাট প্রাসাদ, অসংখ্য লোকজন । রাজারা, জামদারেরা, ধনী লোকেরা, সংঘগন্ীলকে 
প্রচুর অর্থ সাহায্য করতেন। কোন কোন বৌদ্ধমঠের নিজস্ব কৃষি ভূমিও ছিল। 
সংঘে শাস্ত্রচ্চ অধ্যয়ন, অধ্যাপনা, সবই চলত। সবটাই. একটা বৃহৎ ব্যাপার। 
নালন্দা, ওদন্তপুরা, . বিক্মাশলা প্রভাত বিহারের খ্যাতি শুধু ভারতবর্ষেই নয়, 
ভারত বাইরেও তা বিস্তৃত হয়োছিল। তবুও শুনতে খারাপ লাগলেও কথাটা ' 
অনস্বীকার্য যে এই গোটা ব্যাপারটাই ছল পরানিরভর। সংঘবাসীরা সকলেই 
ছিলেন পরগাছা, বাইরের অর্থ সাহায্যেই এই বৃহৎ কাণ্ড চলত। 'কস্তু সেই সাহায্যের 
উৎস যাঁদ বন্ধ হয়ে যায়? 

ধরা যাক পাল আমলের কথা । আসুন, আমরা যে কোন একাঁট বৌদ্ধ বিহারে 
প্রবেশ কার, সেখানে উপর তলায় দেখা যাবে বড় বড় পাঁ্ডতদের, দার্শীনকদের, 
নৈয়ায়কদের যাঁরা জগৎ -ও জীবনের নানাবিধ জটিল প্রশ্নের সমাধান খুজছেন, 
আর জগৎটাকে মিথ্যা প্রমাণের জন্য কী ভয়ানক সুক্ষ ও জাঁটল যাঁক্তজাল বিস্তার 
করছেন। একই প্রাসাদের নীচের তলার ঘরগদীলতে চলছে ভিন্ন ভিন্ন নাটক, 
মহাযান বৌদ্ধধর্মের কৃপায় এমন একটা অবস্থা দাঁড়িয়েছে যে বৌদ্ধধর্ম বলে যা 
খুশি চালানো যায়। কোন ঘরে নারী-পুরুষ যুগনদ্ধে সাধনা করছে, কোন ঘরের 
মেঝেতে তান্ত্ক মন্ডল একে অলোঁকক শাক্ত অর্জনের চেষ্টা চলছে, কোন ঘরে 
ডাঁকিনীর পূজা হচ্ছে, কোন ঘরে তারাদেবীর। অন্বের অভাব নেই, পেটের ভাবনা 
নেই, পাল রাজারা প্রাত মাসেই সাহায্য পাঠিয়ে থাকেন,.. এবং তারই সাহায্যে 
দিনগুলি প্রত্যেকেরই নিজেদের মনের মত কাটে। যে দন পালদের পতন হল, 
ওই বিপুল মাঁসক বরাদ্দ বন্ধ হল, তখন এই বহারবাসীরা কি করলেন? একট 
মাত্রই পথ খোলা ছিল, তা ছিল পঃখথিপন্ৰ ঝোলাঝুলি নিয়ে রাস্তায় .বোঁরয়ে পড়া, 
এবং জনারণ্যে মিশে ষাওয়া। ঠিক তাই হয়োছল। তাঁদের জন্য শোক করার কেউই 
ছিল না, কেন না সংঘের বাইরে বৌদ্ধ সমাজ বলে কিছ ছিল না। আর তা ছিল 
না বলেই তারা নিজেদের স্বতন্ত সত্তাট,কুও রাখতে পারলেন না, চিরকালের জন্যই 
হারিয়ে গেলেন। পালদের পরেও এখানো ওখানে বৌদ্ধধর্ম যে আরও িছন কাল 
বজায় ছিল, যার উল্লেখ আমরা আগে করেছি, তার অর্থ, পালদের পরেও এখানে 
ওখানে দ্চারাটি বৌদ্ধ বিহার টিকে ছিল যেগ্যাল কোন কোন রাজা বা সামন্ত 
রাজার পৃষ্ঠপোষকতা পেয়েছিল, এবং যতাঁদন তারা তা পেয়োছিল, ঠিক ততাঁদনই 
তারা-টি'কোঁছল। | দি ₹ 

জনজীবনের সঙ্গে ঘানম্ট সম্পর্ক রাখতে না পারার জন্যই বৌদ্ধধর্মের পতন 
হয়োছল। বৌদ্ধধর্মের এই ত্রুটির দিক্‌টা মহাষানীরা উপলাদ্ধ করতে পেরেছিলেন, 
এবং সেই: উদ্দেশ্যেই তাঁরা বৌদ্ধধর্মকে একটি গণাভাত্ত দেবার চেষ্টা করোছিলেন, 
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কিন্তু তাঁদের অবলম্বিত পদ্ধাতটি' ভ্রান্ত ছিল। চাঁরন্রের দিক থেকে বৌদ্ধধর্ম এক-. 
মান্র চিন্তাশীল এবং য্নাক্তকামী ব্যাক্তিদের পক্ষেই গ্রহণযোগ্য ছিল, সকলের পক্ষে 
নয়। শীল, সমাধি ও প্রজ্ঞার অনুশীলন ব্যাপকভাবে সাধারণের পক্ষে সম্ভব নয়। 
ধর্মকে গণাঁভান্ত দেবার প্রয়োজনে মহায়ানীরা বৌদ্ধধর্মে অজস্র স্থানীয় দেবদেবী 
ঢোকালেন' বটে, কিন্তু তাঁদের সঙ্গে বৌদ্ধধর্মের মূল আদর্শের সমন্বয় ঘটাতে ব্যর্থ! 
হলেন। একদিকে চরম ভাববাদ, শুন্য-আঁস্তত্বের ধারণা, অপরাঁদকে অজস্র দেব- 
দেবী_ কেউ নাগাঁরক, কেউ গ্রাম্য, কেউ বন্য__এবং তাঁদের সঙ্গে সংশ্লষ্ট অজন্ন 
আচার অনুষ্ঠান, দুয়ে কখনও 'মশ খেতে পারল না, যোগাযোগটা হয়ে রইল তেল 
এবং জলের মত, যা আমরা আগেই বলোছি। মহাযান বৌদ্ধ ধর্মের আওতায় অবশ্য 
অনেক লোক এসেছিল। তারা মহাযানতত্ব সম্পর্কে কতদূর উৎসাহী ছল জান 
না, ‘কভু তারা এসোছিল এই কারণেই যে জনশ্রদ্ধেয় মুণ্ডত মস্তক 'ভক্ষুদের 
তারা তাদের নিজেদের লৌকিক ধর্ম ও আচার অনম্ঠানের পৃষ্ঠপোষক মনে করতে 
পেরেছিল। বৌদ্ধাবহারগ্যীল শূন্য হয়ে যাবার 'পর এই অনঃগ্ামীদের কিছুই 
হারাতে হয়াঁন, তাদের শীববাস ও আচার অনুষ্ঠান যেমন' ছিল তেমাঁন রইল, 
সেগ্াঁলকে আলাদা করে বৌদ্ধ বলে পাঁরচয় দেবার প্রয়োজন রইল না। যেমন 
দেবী পর্ণশবরী ছিলেন গ্রাম্য মারী দেবতা, মহাযান ধর্মে ইনি' গৃহীত হবার পর 
এ'র সঙ্গে কয়েকাঁট দার্শনিক [বশেষণ যুক্ত হল, তারপর বৌদ্ধধর্ম উঠে গেলেও, 
ইীন যেমন ছিলেন তেমাঁন বজায় রইলেন, সেই আগের মতই ভক্তদের প্রদত্ত বাল 
খেতে লাগলেন। 

কিন্তু এরপরেও কিছ; প্রশ্ন থেকে যায়। ভারতের বাইরে বৌদ্ধধর্ম টিকে 
রইল কেন । হীনযান বৌদ্ধধর্ম সিংহলে ও দাক্ষণ পূর্ব এশিয়ার কয়েকাট দেশের 
জাতীয় ধর্ম। মহাযান বৌদ্ধধর্মের 'বাভল্ন ধরন চাঁন, জাপান ও দাঁক্ষণ পূব 
এশিয়ায় বর্তমান, বেশ বহাল তাঁবয়তেই তারা রয়েছে। তান্তিক বৌদ্ধধর্ম তব্বতে 
বেশ জাঁকিয়ে রয়েছে। এর কারণ কিঃ এর কারণ একাঁটই। ওই সব দেশে 
বৌদ্ধধর্ম জনজীবন থেকে 'বাচ্ছন্ন নয়, তার সামাঁজক ভূমিকাও বেশ গুরুত্বপূর্ণ । 
ভারতবর্ষে বৌদ্ধধর্মের আগেও নানা ধরনের প্রাতষ্ঠিত ধর্ম ব্যবস্থা ছিল, যেগর্ীলকে 
উঠোঁছল। সেই সকল ধর্ম ব্যবস্থা বৌদ্ধধর্মের পাশাপাশি বজায় ছিল, তাদেরও 
শ্রীবাদ্ধি উত্তরকালে বড় কম হয়ান। আমরা আগেই বলোঁছ বৌদ্ধধর্ম তার ব্যাক্তি- 
কোন্দুকতা ও সংঘাঁনর্ভরতার আদর্শ "দিয়ে, প্রাতাষ্ঠত সামাঁজক নিয়মকানূনগুীলকে 
উল্টে দিতে পারৌন। জাত ও বর্ণপ্রথা বৌদ্ধধর্মের আদর্শের বিরোধী হলেও 
সমাজজনীবনে ওই প্রথাগ্যালকে বিন্দুমাত্র আঘাত করতে বৌদ্ধধর্ম পারোনি। 'কল্তু 
ভারতবর্ষের বাইরে যে সব দেশে বৌদ্ধধর্ম গেছে, সেই সকল দেশে বৌদ্ধধর্ম গেছে 
একটি উন্নত ধর্ম হিসাবে, একটা সভ্যতা প্রদানকারী শীক্ত হিসাবে! বৌদ্ধধর্ম 
যাবার আগে সিংহলে আধানক অর্থে কোন ধর্মই ছিল না। ওই দেশাঁট ছিল বেদ্দ 
প্রভাত আঁদবাসী অধ্যাঁসত, যাদের ধর্ম ছিল আঁদম লৌকিক আচার অনুষ্ঠান- 
সমৃহ। সেখানে বৌদ্ধধর্মের সামনে খোলা ময়দান। ভারতে বৌদ্ধধর্ম বর্ণপ্রথার 
গায়ে আঁচড়টুকু দিতে পারোন, কিন্তু সিংহলে ওই প্রথার কোন আঁস্তত্বই ছিল না। 
ভারতে রাষ্ট্র ব্যবস্থার ক্ষেত্রে ব্রাহ্গণ্য আদর্শের বিকল্প কোন বৌদ্ধ আদর্শ গড়ে ওঠে 
নি। অথচ [সংহলে তা গড়ে তোলা সম্ভব হয়েছিল। একথা ব্ৰহ্মদেশ ও দাঁক্ষণ 
পূর্ব এশিয়ার ক্ষেত্রেও খাটে। ব্যাতিক্রম শুধু চাঁন, যেখানে সুপ্রাচীন যুগ থেকে 


১৪৮ ভারতীয় ধর্মের ইতিহাস 


বহু এতিহ্যের আস্তত্ব ছিল। কনফনুসয়াসবাদ বা তাওবাদ কন্তব কোন প্রীতান্ঠিত 
ধর্ম ছিল না। প্রথমাঁট. কয়েকজন ব্যাক্তির জগৎ, জীবন: ও সমাজ সম্পর্কে 'বাশিস্ট 
চিন্তাভাবনার সমাহার, এবং দ্বিতীয়টি কয়েকাট আদর্শের ভাঁত্ততে একটি সমবেত 
জীবনচর্যা। দা: ক্ষেত্ই চিন্তাশীল ব্যাক্তদের জন্য সীমাবদ্ধ যেখানে সাধারণ 
মানুষের কোন স্থান নেই, অনেকটা হানযান বৌদ্ধধর্মের মত, বক্তব্যে না হলেও 
চাঁর্রে। আর ছিল লৌকক দেবদেবী, আচার অনূম্ঠান। চীনে বৌদ্ধধর্ম গেছে 
চূড়ান্ত ধরনের একেশবরবাদশী ধর্ম হিসাবে, যে ধর্মের পরমেশ্বর বদ্ধ, যাঁর অধীনে 
অসংখ্য বিভন্ন ম্যা্দাসম্পন্ন দেবতারা বর্তমান। চনদেশে বৌদ্ধধর্মের সাফল্যের 
কারণ ব্যাখ্যা করতে. গিয়ে সকল চীনতত্বীবদ পাণ্ডতেরাই এই সিদ্ধান্তে উপনীত 
হয়েছেন যে চীনে রাজতন্ত্র ও সামন্তপ্রথা প্রতিষ্ঠার মূলে বৌদ্ধধর্মের যথেষ্ট অবদান 
আছে। সম্ৰাট পরমেশ্বর বৃদ্ধের প্রতীক, সামন্তরা বুদ্ধের অধীনচ্ছ দেবতা । 
পুরোনো ট্রাইবাল জীবনযাত্রার ধ্ৰংস্তূপের উপর যে নূতন সামস্তপ্রথার বিকাশ 
ঘটাছিল তার তাত্বিক ভাত্ত চৈনিক বৌদ্ধধর্ম বরাবর যোগান দিয়েছে। এই: কারণেই 
সম্রাট এবং সামন্তগণের নিকট বৌদ্ধধর্ম এত আদরণীয় ছিল। ' 


২১। বৌদ্ধ এবং হিন্দতন্ত্র এবং চীনের “তাও, ধর্ম 


চীনে তাংযুগেই বৌদ্ধধর্মের সঙ্গে ‘তাও’ ধর্মের যোগাযোগ ঘরে যার প্রমাণ 
পাওয়া যায় তাই-ই- চিন্- হয়ানসুং-চি (Tai-I-Chin-Hua-Tsung-Chih) 
বা সোনালী ফুলের রহস্য, গ্রন্থে।১ এই গ্রন্থে লুইহীয়েন (Lu-Yen, জন্ম 
৭৫6৫ খঢ)ঃ) নামক “তাও'-পল্থী ধর্মগুরুর শিক্ষা বর্ণিত হয়েছে। এখানে দেহ, 
মন ও বুদ্ধির যথার্থ সমন্বয়ের জন্য ধ্যান্রে নির্দেশ দেওয়া হয়েছে। সুস্পষ্টভাবে 
বলা হয়েছে যে এই ধ্যান আসলে বোৌদ্ধপ্রথা, এবং তার স্বপক্ষে বৌদ্ধ শাস্সমূহ 
থেকে, বিশেষ করে লেঙ্গয়েন ([en6-Y৫n) বা লংকাবতার সূত্র থেকে, উদ্ধাত 
দেওয়া হয়েছে। 

‘তাও’ ধর্মের উপর বৌদ্ধধর্মের প্রভাব কতদ্‌র বিস্তৃত হয়োছল তার প্রমাণ 
পাওয়া যায় নব্য কনফাঁস-পন্ধী চু-সির (Chu-H5i ১১৩০-১২০০ খুশঃ) রচনা 
থেকে যা আমরা এখানে উদ্ধৃত করছি ঃ 


তাও-পন্থীরা লাও-সু এবং চুয়া-ৎসুর রচনাবলীর অনুগামী । কিন্তু তারা 
এগ্দলিকে অবহেলা করেছে, এবং বৌদ্ধরা তার সুযোগ নিয়ে তাদের বিপথগামী 
করেছে, যার ফলে তাও পন্ধীরা বৌদ্ধধর্মের সত্রসমূহকে অনুকরণ করছে।...বৌদ্ধ- 
দের ত্রিকায় হচ্ছে_€১) বৃদ্ধের আধ্যাত্মক দেহ ধের্মকায়), (২) তাঁর আনন্দপূর্ণ 
দেহ (সম্ভোগকায়) যা তাঁর গুণাবলী ব্যক্ত. করে, এবং (৩) তাঁর বাস্তব দেহ (নমা্ণ 
বা রূপকায়) যা অবলম্বনে তান মানুষরূপে এসোছলেন। বৌদ্ধধর্মের আধাঁনক 
সম্প্রদায়সমূহ এই ন্রিকায়কে তিনটি ম্র্ততে বিভক্ত করেছে এবং সেগুীলকে 
পাশাপাশি রেখেছে। তারা ত্রিতত্বের প্রকৃত তাংপর্ষই বুঝতে পারোন যা আসলে: 
একের মধ্যে তিনের বিকাশ। তাও পল্থীরা এক্ষেত্রে বৌদ্ধদের অনুকরণ করে লাও- 


৷ ইংরাজণ অনুবাদের জন্য দ্রষ্টব্য R. Wilhelm, The Secret of the Golden 
Hole; 1931. 
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তসুকে তিনটি পৃথক সত্তা হিসাবে উপাসনা করে, (১) আদি এবং পূজ্য ঈশ্বর, 
(২) চূড়ান্ত নিয়ন্তা ‘তাও' এবং (৩) চূড়ান্ত শাসক লাও-ৎসু। পরম শক্তিমান 
ঈশ্বর এদের তলায় স্থান পেয়েছেন, এবং এটা একটা আক্রোশের বশে আঁধকার ভঙ্গের 
ব্যাপার ছাড়া আর কিছুই নয়। আধিব্তু প্রথম দুটি কল্পনা লাও-ৎসূর আধ্যাত্মিক 
ও আনন্দপূর্ণ দেহের প্রাতানাধত্ব করে না, এবং এই দা মার্ত তাঁর সঙ্গে আভন্বত্ব 
প্রাতপাদন করে না। তূঁতীয়াটর প্রবর্তন বৌদ্ধদের ভ্রান্তির অনুকরণ ভিন্ন 
কিছুই নয়।৯ 


বৌদ্ধধর্ম শুধ: ‘তাও' ধর্মকে প্রভাবিত করোনি, তার [বপরণতটাও ঘটোছল 
চডড়ান্তভাবে। বৌদ্ধ এবং হিন্দ; তন্ম সাধনার কয়েকাঁট বিশেষ দক প্রত্যক্ষভাবেই 
তাও-পন্থার প্রভাবে গড়ে উঠেছে, যেমন বামাচার, যা চীনাচার নামেও পাঁরাচত। 
বিষয়টিকে একটু খুলেই বলা যাক । 

মহাযানী বৌদ্ধদের দেবদেবণ, বে অলোক এবং তা হল 
ধর্মেও স্থান করে নিয়েছিলেন, এবং শিব ও শক্তির সঙ্গে পরবর্তাঁকালে আঁভন্নতা 
অজন করোছিলেন। তারাদেবী তিব্বতে ও চখনে তান্িক বামাচারী অনষ্ঠান- 
সমূহের দ্বারা পুজিতা হতেন, এবং এই বিষয়ে পর্যাপ্ত প্রমাণ পাওয়া পৌঁছে যে 
তান্ত্রিক পণ্চমকার নামে যা' পরিচিত-_খদ্য, মৎস্য, মাংস, মুদা ও মৈথুন-__তা চীন- 
দেশ থেকেই এসেছে। তারাতন্র নামক গ্রন্থে এ বিষয়ে সুস্পষ্ট ইঙ্গিত আছে। 
বিখ্যাত তারা ও বাঁশ্ঠের যে কাহিনী তন্তগ্রন্থসমূহ থেকে পাওয়া যায়, এই বিষয়ে 
আরও একটি সুস্পষ্ট প্রমাণ। তারারহস্য, রূদ্যামল ও মহাচীনাচারকম শ্রন্থরয়ে 
পাঁরচ্কার বলা হয়েছে দেবী তারার সঙ্গে সম্পাঁকতি 'বীরাচার বা বামাচার সোজা- 
সুজি চীনদেশ থেকে নিয়ে এসোছিলেন বশিষ্ঠ, যান খোদ বৃদ্ধের কাছ থেকেই 
নির্দেশ পেয়েছিলেন এবং চনদেশে এগ্যাির অনযৃষ্ঠান প্রত্যক্ষভাবে দেখে জ্ঞানলাভ 
করেছিলেন। 

তল্রের দেহতত্ব অনুযায়ী মানবদেহই হচ্ছে '্রহ্মাণ্ডের প্রাতরপ, এবং সেই 
হিসাবে কায়সাধন এবং ঙেগ্যাীলর সঙ্গে সম্পাঁ্কত যৌনাচারসমূহ নারীরুপিণশী 
প্রকৃত বা শীক্ততত্বকে আশ্রয় করে বিশেষভাবে বিকাশ 'লাভ করে। যে প্রকাত- 
পঢরুষ তত্ত্বকে আশ্রয় করে তান্ত্রিক কায়সাধন ও যৌনাচার সেই তত্ত্ব ইন এবং ইয়াং 
রূপে ‘তাও’ ধর্মেও উপস্থিত। তাও-পল্থীদের মত তান্রিকদের লক্ষ্য জশ্বনমনক্তি, 
যার অপর নাম অমরত্ব অর্জন এবং এই উদ্দেশ্যে তাও পন্থীদেরই মৃত তান্মিকরাও 
রসায়নাবদ্যা, শারারাবিদ্যা, দ্রবাগুণ প্রভৃতির চর্চা করোছিলেন। এই অমরত্ব 
(Hsien) অর্জনের জন্য তাও-পল্থীরা কতকগনাল পদ্ধাতর উপর গুরুত্ব আরোপ 
করেছিলেন যেগুল হচ্ছে প্রাণায়াম, হঠযোগ, যৌন-বাবহার, রসায়ন ও খাদ্যাখাদ্য 
বিচার ৷ এই পদ্ধাত তান্মিকদেরও। দৈহিক প্রক্রিয়ার সাহায্যে মিথুনজাত .বাঁর্যকে 
নির্গত হতে না দিয়ে উধর্বগামন করার যে প্রচেষ্টা তন্ত্র সাধনায় একাঁট উল্লেখযোগ্য 
পদ্ধাত, তা একাঁট বিশুদ্ধ ‘তাও’ পদ্ধাত যা huan chin নামে পাঁরচিত। 

‘তাও’ ধর্মের বাইবেল, লাও-ৎস: রাঁচত তাও-তে-কিং (Tao-te-king) 
গ্রন্থের সংস্কৃত অনুবাদ হয়োছল ৬৪৪ খ্‌'ঁষ্টাব্দে কামরুপের রাজা ভাস্করের 
নির্দেশে। তাও-তে-কিং-এর প্রতি ভারতীয়, তাঁন্্কদের আগ্রহ নিশ্চয়ই অহেতুক ছিল 


1 Bruce, Chu Hsi and His. Masters, 237-39. 
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না। রাজা ভাস্কর লাও-ংস্মর একটি মুরর্তও প্রাতষ্ঠা করোছলেন বলে প্রকাশ । আরও 
আগে ৫২০ খষ্টাব্দে চৌনক পারব্রাজক সোঙ্গ-য়ুন (90705 Yun) উত্তর-পাশ্চম 
ভারতে উদ্যান দেশে (সোয়াট উপত্যকা) তাও-তে-কং-এর উপর বক্তৃতা 'দয়েছিলেন। 
রংদ্রযামল, মহাচীনাচারক্রম প্রভীত- তন্তগ্রল্থ থেকে জানা যায় যে বাঁশষ্ঠ মান 'সাদ্ধি- 
লাভের জন্য কামরুপে প্রচণ্ড সাধনা করেও যখন ব্যর্থ হলেন, তখন স্বয়ং তারাদেবশ, 
তাঁর সামনে আঁবর্ভৃতা হয়ে তাঁকে চীনদেশে গিয়ে শিক্ষা গ্রহণ করতে 'নর্দেশ 
দিলেন। চনদেশে গিয়ে তিনি দেখলেন যে বৃদ্ধ অসংখ্য নগ্রা নারী পাঁরবৃত হয়ে 
রক্ত ও মদ্যপান করছেন। তাঁকে বিস্মিত হতে না বলে বদ্ধ তাঁকে বামাচারে দীক্ষা 
দিলেন যার ফলে তাঁর সাদ্ধলাভ ঘটল। 


এতচ্ছত্বা গুরোবক্যিং সস্মৃত্বা দেবীং সরস্বতীম্‌। 
মাঁদরা-সাধনং কর্তুম জগাম কুল-মণ্ডপে ॥ 

মদ্যং মাংসং তথা মৎস্যং মদ্রাং মৈথুনং এব চ! 
পুনঃ পুনঃ সাধয়িত্বা পূর্ণযোগণী বভুব সঃ॥ 


অতঃপর বদ্ধ বাঁশষ্ঠকে এই বামাচার বা চীনাচার সর্বত্র প্রচারের আদেশ 
দিলেন। 

এঁতিহাসিক দৃষ্টকোণে এই সকল বিষয়কে বিচার করলে যা পাওয়া যায় তা 
হচ্ছে এই যে ‘তাও’-পল্থী আচার আচরণসমৃহ, যেগুলর মূল ভাত্ত নরনারীর 
আনুষ্ঠাঁনক মৈথুনের অন্তরালে প্রকৃতি (Yin) পুরুষ (99176) তত্বের উপলাদ্ধ, 
চোৌনক বৌদ্ধগণ কর্তৃক খ্শন্ট্রীয় চতুর্থ শতক নাগাদ গৃহত হয়োছল। অন্যান্য 
সূত্র থেকে জানা গেছে যে খুষ্টীয় চতুর্থ শতক থেকে অন্টম শতকের মধ্যে চীন- 
দেশে শক্তি পূজার, বরং বলা যায় এক ধরনের তান্ত্রিক শক্তিসাধনার, চূড়ান্ত বিকাশ 
ঘটেছিল। এই সাধনার মূল প্রেরণা হিসাবে যে মহাদেবী গড়ে উঠেছিলেন, 1তাঁন 
মূলত চারটি ধারার সমন্বয়ঃ (১) প্রাচীন চৈনিক মাতৃদেবী 1স-ওয়াঙ্গ-মু (51- 
Wang-Mu), €২) “তাও'-ধমেক্তি প্রকীতি বা শক্তি যা 91, নামে পরিচিত, 
(৩) বোধিসত্বু অবলোকিতেশ্বর যান চীনদেশের পুরাতন মাতৃকোন্দ্রক ধর্ম- 
বিশ্বাসের প্রভাবে দেবতা থেকে দেবাঁতে রূপান্তারত হয়ে কুয়ান-ইন' (Kuan-Yin) 
নামে পারিচতা হয়োছলেন। এবং (৪) বৌদ্ধ-দেবী তারা। এই মহাদেবীর 
প্জার্চনা এবং তার সঙ্গে সম্পাকৃতি বেশ কছন বামাচারী অনুষ্ঠান চীনদেশ থেকে 
ভারতবর্ষে এসৌছিল।১ 


১) Joseph Needham, Science and Civilization in’ Ching II, 1956, 
83-164, 425 f.; S. K. Chatterji in Journal of the Asiatic Society I, 1957, 
104 ff; H. P.. Sastri, Notices of Sanskrit Mss., Sedond Series, 1906; B. T. 
Bhattacharyya, Buddhist Esoterism, 1932, H. Goetz in Annals of the 
Bhandarkar Oriental Research Institute, XXXVI, 13340; S. B. Dasgupta, 
Introduction to Tantric Buddhism, 1950; P. C. Bagchi in Indian Historical 
Quarterly, 1931, 1-16; India and China, 1950; N. N. Bhattacharyya, 
Indian Mother Goddess, 1970; History of the Sakta Religion, 1974, 95-98. 
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১। জৈন ধর্মের প্রাক্‌-ইতহাস 


জৈন এীতিহ্য অনুযায়ী চাঁব্বশজন তীর্থংকর জৈন ধর্মের বিকাশ ঘাঁটয়েছেন, 
যাঁরা হলেন খষভ বা আদিনাথ, অর্জিত, সম্ভব, আভনন্দ, সুমাতি, পদ্মপ্রভ, 
সনপারর্ব, চন্দরপ্রভ, সাবাঁধ,, শীতল, শ্রেয়াংশ, বস পূজ্য, বিমল, অনন্ত, ধর্ম, শাস্তি, 
কুন্থন, অর, মাল্ল, মীনসুব্রত, নাম, নেম বা আরষ্টনোম, পাশর্ব ও মহাবীর । 
ঝষভদেব প্রথম তীর্থংকর যান পুরুষদের ৭২ট এবং নারীদের ৬৪টি 'বদ্যা 
শাঁখয়োছিলেন জাবনধারণের জন্য। পরবর্তী তঁর্থংকরেরা নিজেদের. যুগের 
উপযোগী করে জৈন জাবন্চযরি প্রচার করোছলেন। শেষ দুজন তীর্থংকর, পার্শ্ব 
ও মহাবীরের হাতে জৈন ধর্মের গুণগত পাঁরবর্তন হয়। 

জৈন গ্রন্থসমূহে পাশর্ব ও মহাবীরের পর্থবতর্ঁ তীর্থংকরদের সম্পর্কে বড় 
বোশ আঁতরাঞ্জত কথাবার্তা আছে, যা থেকে অনেকেই ধারণা করেন যে তাঁদের 
অস্তিত্বের কল্পনা নিছকই জৈনদের মনগড়া । কিন্তু জৈন এীতহাকে এত সহজে 
অস্বীকার করা যায় না। তাঁদের পক্ষে এীতহাসক ব্যাক্তি হওয়া খুবই সম্ভব, 
বিশেষ করে গুরূপরম্পরার আদর্শ যখন এদেশে অজানা নয়। হতে পারে অনেক- 
পরবর্তী কালের লেখকেরা ভাক্তর প্রাবল্যে তাঁদের চরিন্লগুঁলকে পৌরাণিক করে 
তুলেছেন, কিন্তু তাতেই তাঁদের অনস্তিত্ব প্রমাঁণত হয়. না। পারব এবং মহাবীর 
কখনও দাঁব করেননি যে তাঁরা কোন নৃতন ধর্মের প্রাতজ্ঠা করেছেন৷ -. 

আমরা আগেই বলেছি যে বুদ্ধ এবং মহাবীর তাঁদের সমসামায়ক সমাজ- 
ব্যবস্থার পারপ্রোক্ষিতে অনেক প্রাচীন যুগের মূল্যবোধ ও আচার অনুষ্ঠানের 
পদনরহ্জীবন ঘঁটিয়েছিলেন। এ [বিষয়ে হারমান ইয়াকোবি লিখেছেনঃ 


The interest of Jainism to the student of religion consists in 
the fact that it goes back to a very early period, and to primitive 
currents of religion and metaphysical speculation which gave 
rise to the oldest Indian philosophies—Samkhya and Yoga—and 
(0 Buddhism. It shares in the theoretical pessimism of these 
systems and also in their practical ideal—liberation. Life in 
the world, perpetuated by the transmigration of the soul, is 
essentially bad and painful ; therefore it must be our aim to put 
an end to the cycle of. births, and this will be accomplished 
when we come into possession of right knowledge. In this 
general principle Jainism agrees with Samkhya, Yoga and 
Buddhism ; but they differ in their modes’ of realising it. 


১। Encyclopaedia of Religion and Ethics, VII, 465. 
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বৌদ্ধধর্মের মত জৈনধর্মও যে দুঃখবাদ', যাক HTL 
একমত। কিন্তু এই সঙ্গে একথাও স্বাঁকার্য যে, এই দঃখচেতনা ততটা আধ্যাত্মক 
নয়, যতটা জাগাঁতক। আমরা বুদ্ধ ও মহাবীরের সমসামাঁয়ক সামাজিক ও রাজ- 
নৈতিক রুপান্তর প্রসঙ্গ ইীতপূর্বে আলোচনা করে বৃদ্ধ ও মহাবীরের দুঃখবাদের 
বাস্তব ভীত্তিটা দেখাবার চেষ্টা করোছি। বৌদ্ধ ও জৈনধর্মের সাদৃশ্যসমৃহ এবং 
সেগ্যালর উৎস সম্পর্কেও কিছু আলোচনা করোছি। মহাকীরের সামাঁজক অভিজ্ঞতা 
সম্পর্কে অনেক তথ্য জৈন গ্রন্থে পাওয়া যায়, তবে তাঁর পূর্ববতঁদের সামাজিক 
আদর্শ সম্পর্কে বশেষ কোন খবরাখবর জানা যায় না। 


২। জৈন শাম্রগ্রল্থ 


খনম্টীয় পণ্টম-ষষ্ঠ শতক নাগাদ গনুজরাতের বলভাঁ নামক স্থানে. শ্বেতাম্বর 
জৈনেরা দেবার্ধর সভাপাঁতিত্বে একটি সম্মেলন আহবান করে শাস্তগ্রল্থ 'সঙ্কলনের 
কাজে ব্রতী হয়োছিলেন। যে ভাষায়. শ্বেতাম্বর জৈন শাস্ত্র সঙকলিত হয়োছল তা 
অর্ধমাগধা প্রাকৃত, তবে তার ঝোঁকটা মহা'রাম্ত্রীর দিকে বৌশ। অনেকে এই ভাষাকে 
জৈন-প্রাকৃত বা আর্-প্রাকতও বলে থাকেন। মূলত ধর্মীয় ও দার্শানক তত্ব ও 
সাংঘক আচরণাঁবাঁধ জৈন শাস্ত্র গ্রন্থের বৌশশ্ট্য। তবে সমসাময়ক সমাজ ও 
রাজনৈতিক জীবনের পরিচয় যে একেবারে পাওয়া যায় না তা নয়। 'দিগম্বর 
জৈনেরা অবশ্য এইসব শ্বেতাম্বর শাস্মাঁদ মানেন না। তাঁদের মতে যেহেতু আদি 
জৈন শাস্র লুপ্ত হয়েছে, সেই হেতু সেগ্দাল পুনরহদ্ধারের নামে যা কিছ করা হবে 
তার সবটাই হবে জাল, কেননা মহাবীরের মৃত্যু আর শ্বেতাম্বরদের শাস্্ সন্কলনের 
মধ্যে সময়ের ব্যবধান অনেক। | 

শ্বেতাম্বর জৈনদের মতে বারো'ট “অঙ্গ”-গ্রল্থই সবপেক্ষা প্রাচীন শাস্ত্র সঙকলন। 
অবশ্য তাঁরা বিশ্বাস করেন৷ য়ে, এই "অঙ্গ”গ্মলির আগে “পূর্ব” নামে চোদ্দটি গ্রন্থ 
ছিল যা অবলগপ্ত হয়েছে। দ্বাদশাট অঙ্গ গ্রন্থ হল আয়ার (সংস্কৃত-আচার), সয়গড় 
সেত্রকৃত £), ঠান (স্থান), সমবায়, 'বিয়াহপন্নাতি ব্যোখ্যা প্রজ্ঞাপ্ত, অন্য নাম ভগবতাঁ 
সূত্র), নায়াধম্মকহাও (জ্ঞাতধর্ম কথা), উবাসগদশাও €উপাসকদশা), অন্তগড়দশাও 
অেস্তঃকদ্দশা), অনক্রোববাইয়দশাও (অনযুত্তরোপপাদিকদশা), পণ্হাবাগরণাইম্‌ 
প্রেমন-ব্যাকরণাঁন), বিবাগসৃূয় ধাঁবপাকশ্রত) এবং দিটএঠবায় দেম্টিবাদ)। 
শেষোক্ত প্রন্থাটর কোন অস্তিত্ব নেই। কাঁথত আছে, জৈনদের হারিয়ে যাওয়া 
চৌদ্দাটি আধিগ্রন্য, যেগুলি “পূর্ব” নামে বিখ্যাত, সেগ্যালর সারমর্ম এই গ্রন্থে 
লিপিবদ্ধ ছিল।১ 

দ্বাদশ অঙ্গ ছাড়াও শ্বেতাম্বর জৈন শাস্ত্র সংগ্রহের মধ্যে উপাঙ্গ নামে কথিত 
বারোটি গ্রন্থ আছে যেগুলি হল উববাইয় উেপপাঁদক), রায়পসেণইজ্জ (রাজ- 
প্রশ্নীয়), জীবাজীবা ভিগম, পল্নবণা প্রেজ্ঞাপনা), সূরপত্নীত্ত সের্যপ্রজ্ঞা্ত), জন্বু- 


১ সমস্ত অঙগ্ল্ঘগৃলি আগমোদয় সাঁমাত কতৃকি সম্পাদিত হয়ে কোন কোন 


গ্রন্থের ক্ষেত্রে পরবর্তী" যুগে রচিত টকাভাষ্যসহ) প্রকাশিত হয়েছে। ইংরাজী 
অনুবাদ £ আয়ার, (H. Tacit “Sacred Books of the East, XXIL, 1884) : সয়গড়, 


(8 Jacobi, ibid, XLV), উবাসগদশাও, (A. F. R. Hoernle 1885-88), 
অন্তগড়দশাও এবং অন্ভ্তরোববাইয়দশাও» (4 D: Barnett, 1905) | 


জৈন ধর্ম ১৫৩ 


দ্দীবপন্নীত্ত জেম্বুদ্বীপ প্রজ্ঞপ্থি), চংদপন্নত্তি চেন্্প্রজ্ঞপ্তি) নিরয়াবালয়াও (নিরয়াবল্য), 
কপ্পবাঁদংাসয়াও কেম্পাবতধাঁসকা), পৃপূফচুলাও পেজ্পচুলা, পদম্পছীলকা), 
পুপূ্ফিয়াও পেদা্পকা) এবং বণাহদশাও (বাঁফদশা)। 

অঙ্গ ও উপাঙ্গ ছাড়া আরও কয়েক শ্রেণীর গ্রন্থ শে্বেতাম্বর জৈন শাস্ত্র অন্তর্গত 
হয়েছে_ প্রকীর্ণ, ছেদসত্র, মূলসনত্র ইত্যাদি। প্রকীর্ণ প্রাকৃত পইন্ন) কথাটির 
অর্থই হচ্ছে যা এখানে ওখানে ছড়িয়ে আছে। এই পর্যায়ের দশটি শাস্বগ্রল্থের 
নাম যথাক্রমে চৌসরণ চেতুঃশরণ), আউরপচ্চক্খান আতুর প্রত্যাখ্যান), ভত্তপরিন্না 
ভেক্তপক্িস্তা), সংস্থার (সংস্তার), মহাপচ্চক্খান (মহাপ্রত্যাখ্যান), চংদাঁবজ্জহ: 
চন্দ্রকবেধ্যকা), গাঁণ'বিজ্জা গোঁণাবদ্যা), তংদুলবেয়ািয় তেশ্ডুলবৈচারক), দৌঁবং- 
দয় দেবেন্দ্র স্তব) এবং বারয় (বীর স্তব)। 

ছেদসত্র প্রাকৃত ছেয়সুত্র) পর্যায়ে ছয়টি গ্রন্থঃ নসীহ (নশীথ), মহানসীহ 
(মহানশীথ), ববহার (ব্যবহার), আয়ারদশাও আচার দশা), কপ্প (কল্প) ও 
পণ্চকপ্প পেন্খকল্প)। পণ্চম গ্রল্থাটর (অথাৎ কপ্প বা. কজ্পের) লেখক হিসাবে 
ভদ্ুবাহুর নাম উল্লেখ করা হয় এবং ওই গ্রন্থের অষ্টম অধ্যায়াট ভদ্রবাহুর কম্পসূরর 
নামে খ্যাত। ষষ্ঠ গ্রন্থটি জিনভদ্র রচিত, যা বর্তমানে পাওয়া যায় না। 

মূলসূত্র পর্যায়ের চারাট গ্রন্থ হচ্ছে উত্তরজ্‌ঝায়া (উত্তরাধ্যয়ন), আবস্‌সয় 
নিজ্জাত্ত আবশ্যকনয্ণীক্ত), দশবেয়ালিয় দেশ বৈকালিক) ও পন্দনিজ্জুত্তি 
(পিন্ডানির্যযক্তি)। “এই চাঁরাট মূল 'সন্রে ছাড়াও আরও কয়েকাঁট' প্রামাণ্য শ্বেতাম্বর 
শাস্ত আছে_ নন্দী, অনুগগদারা (অনুযোগদ্বার), ইসিভাসিয়াইম খোঁষভাষতানি), 
অঙ্গচুলিয়া জঙ্গচুলিকা), বগৃচুলিয়া বেগচালকা), ীবহায়চলয়া (ববিবাহ- 
চালিকা) এবং অঙ্গবিজ্জা জেঙ্গাবিদ্যা)। 

দিগন্বর জৈনগণ শ্বেতাম্বর শাস্রসমূহকে প্রামাণ্য বলে মনে করেন না, তথাপি 
তাঁরা নিজেরা কিছ; গ্রন্থ রচনা করে নিয়েছেন যেগচুল চার শ্রেণীতে বিভক্ত 
প্রথমান যোগ,  করণানুযোগ, দ্রব্যানাযোগ এবং ' চরণানুযোগ। তাঁদের আরও 
কয়েকটি প্রামাণ্য গ্রন্থ হচ্ছে, উমাস্বামী রচিত তত্বার্থাধগম সুর €খ্ীন্টীয় প্রথম 
শতক), বকের রচিত মৃলাচার এবং "ন্রবর্ণচার প্রেথম থেকে তৃতীয় শতকের মধ্যে) 
রারষেণ রচিত পদ্মপুরাণ (সপ্তম শতক), সমস্তভদ্র রচিত আপ্তমীমাংসা ও রত্রকরণ্ড 
শ্রাকাচার (অষ্টম শতক), জিনসেন রচিত হরিবংশপুরাণ (অষ্টম শতক) এবং 
অপর একজন জিনসেন ও তৎশিষ্য বিরাঁচত ভ্রিষষ্ঠিলক্ষণ মহাপুরাণ। 

জৈন শাস্তরসমূহের টাকাভাষ্য ইত্যাদি রচনার জন্য যাঁরা বিখ্যাত হয়েছেন তাঁরা 
হচ্ছেন কুন্দকুন্দ, উমাস্বামণ, বটুকের, কার্তকেয়স্বামী, পজ্যপাদ, 1সদ্ধসেন-দিবাকর, 
আঁমিতগাঁত, আশাধর, মল্লিসেন, দেবেন্দ্র, সফলকণীর্ত, শ্রুতসাগর, ধর্মসাগর, {বনয়- 
বিজয়, যশোবিজয় প্রভাত ।১ 


১। উপাঙ্গ, ছেদসত্র, মূলসত্র, প্রকীর্ণ ও অপরাপর মিরর সম্পাদনা ও 
প্রকাশ করেছেন আগমোদয় সাঁমাত ও দেবচন্দ লালভাই জৈন পুস্তকোদ্ধার সংস্থা! 
কর্পসূত্রর প্রথম ইংরাজী অনুবাদ করেন J. Stevenson, 1848 এবং পরে H. Jacobi, 
(SBE, ৯1) + বঙ্গানুবাদ করেন বসম্তকুমার চট্টোপাধ্যায়! উত্তরাধ্যয়নের ইংরাজী 
অনুবাদ 7: 12০০৮, ($5E, XLV), বঙ্গানুবাদ পৃরণচাঁদ শ্যামসুখা ও আঁজত ভট্রাচার্য। 
দিগম্বর শাস্রসমূহ সম্পাদনা ও প্রকাশ করেছেন মানিকচন্দু দিগম্বর গ্রল্থমালা সংস্থা। 


১৫৪ ভারতীয়, ধর্মের ইতিহাস 
৩। পাশ্বনাথ 


জৈনদের তেইশতম তীর্থংকর পাশ্ব'নাথের এঁতহাঁসকতা সম্পর্কে কোন সন্দেহ 
নেই ।. সবচেয়ে বড় প্রমাণ বৌদ্ধ দীঘ কায় গ্রন্থের সামণ্টফলসুত্ত যেখানে ভুল 
করে মহাবীরের মত বলে পাশ্বের মত উল্লেখ করা হয়েছে। এছাড়া জৈন গ্রন্থে 
এমনও ইঙ্গিত সেখানে আছে যা থেকে মনে হয় মহাবীরের পিতামাতা পা্বের 
ধর্মমতের অনুগামী ছিলেন। | 

“জৈন বিবরণ অনুযায়ী পাশর্ব আনুমানক ৮১৭ খীম্ট পূ্বব্দে বারাণসীতে 
জন্মগ্রহণ করেছিলেন। তাঁর পিতা অ*্বসেন সম্ভবত কোন দ্রাইবের নেতা ছলেন। 
তাঁর মায়ের নাম ছিল বামা। তাঁর জল্ম ও জাবন সংক্রান্ত পৌরাঁণক কাহনী- 
গলতে তাঁকে সর্পের সঙ্গে সম্পার্কত করা হয়েছে। 'ভাস্কর্ষেও তাঁর প্রতীক 
সর্প। অনুমান হয় সর্প ছিল তাঁদের কুল-টোটেম। যৌবনে তান কলিঙ্জের 
যবনদের যুদ্ধে পরাজিত করোছিলেন। তাঁর স্ত্রী প্রভাবতী, অযোধ্যা অঞ্চলের কোন 
ট্রাইবের সদারের মেয়ে ছিলেন। তিরিশ বছর বয়সে. তান সংসার ত্যাগ করে 
সন্ন্যাসী হন এবং [তরাশী দিন একনাগাড়ে সাধনার পর পরম জ্জানলাভ করেন। 
তিনি শত বংসর বে*চেছিলৈন এবং সত্তর বৎসর ধরে নিরবাচ্ছন্নভাবে তাঁর মতবাদ 
প্রচার করেন। সমেত-শিখর পর্বতে (বর্তমান পরেশনাথ) তান দেহত্যাগ করেন। 
কোন সন্দেহ নেই যে বর্তমান জৈন ধর্মের, যার প্রচারক মহাবীর, অনেকটাই 
পাশ্বের, সৃষ্টি! কেশি ও গোয়ামের যে বিতণ্ডার উল্লেখ পাওয়া যায়১ তা থেকে 
বোঝা যায় যে মহাবীরের মতের সঙ্গে কিছু কিছ পার্থক্য থাকলেও, পাশ্বে'র মতকেই 
মূলত মহাবীর সমদ্ধ ও সর্বজনগ্রাহ্য করেছিলেন। পারব পুরাতন আমলের প্রাক্‌- 
বিভক্ত জীবনচরার প্রচারক ছিলেন৷ তান চারাঁট বিষয়ের উপর গুরুত্ব আরোপ: 
করতেন-কারো জাবননাশ না করা, সিথ্যাভাষণ ও মিথ্যাচরণ পাঁরহার করা, 
অপরহণ না করা, এবং ব্যাক্তিগত সম্পান্তর অধিকারী না হওয়া। একে বলা হয় 
চতুষমি ব্রত, যার সঙ্গে মহাবীর আরও একট ব্রত যোগ করোছলেন যা হচ্ছে দৌহক 
ভোগে লিপ্ত. না হওয়া। 


৪1 মহাবীর 


মহাবীর, যান জৈন ধর্মের চক্বিশতম এবং শেষ তীর্থংকর, বৈশালনীর কুণ্ডগ্রামে 
‘(বসুকুণ্ড) জন্মগ্রহণ করেন! তিনি জ্ঞাতুক ট্রাইবের মানুষ ছিলেন এবং তাঁর পিতা 
“সিদ্ধার্থ ছিলেন ওই ট্রাইবেরই নেতা! তাঁর মা ব্রিশলা ছিলেন িচ্ছবিদের মেয়ে 
যাঁর ভাই ছিলেন চেটক, বাজ ট্রাইবমণ্ডলীর প্রধান। জৈন পৌরাণিক কাহিনী 


শাস্বের ইীত M. Winternitz, History of Indian Literature 
IL, 424-595 7 U. N. Barodia, History and Literature of Jainism, 1909, H. R. 
Kapadia, History of the Canonical Literature of the Jains, 1947, W. 
Schubring, Doctrine of the Jains, 1972, 10 চি: N. N. Bhattacharyya, Jain 
Philosophy in Historical Outline, 1976, 8-29. 


১। উত্তরাধ্যয়ন ২৩.। 
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অনুযায়ী তাঁর মা গর্ভাবস্থায় চৌদ্দট অথবা ষোলটি স্বপ্ন দেখেন৷ যা থেকে বোঝা: 
যায় তিনি হয় তীর্ঘংকর হবেন, না হয় চক্রবতাঁ রাজা। আর এক ধরনের কাঁহনণী 
অন্যায় মহাবীর দেবনন্দা নামক ব্রাহ্মণণীর গর্ভে উদ্ভূত হন, পরে সেই ভ্রুণ 
ব্রিশলার গর্ভে বদল হয়। এই কাহিনীর সঙ্গে কৃষ্ণের জন্মকাঁহনীর সাদৃশ্য আছে। 
জৈনদের মতে . মহাবীর ৫৯৯ খেষ্ট পূবা্দে জন্মগ্রহণ করেন। তবে 1হসাবপন্ত 
করে দেখা গেছে ৫৩৯: খুশজ্টপৃবব্দিই তাঁর জল্মসময়ের কাছাকাছি। 

তাঁর আসল নাম বর্ধমান, এছাড়া তান নায় বা নাতপনৃত্ত, কাসব, বেসালীয়, 
বেদেহাঁদক্ন, শাসননায়ক, বদ্ধ প্রভাত নামেও পাঁরাচিত ছিলেন। বালকাবস্থায় 
তানি: সকলের সেরা ছিলেন। যর তহ্য অনার |, তিনি, বালযাবনথা কেই 
তপশ্চযয় মন দেন এবং আমতত্য সুকঠোর ব্রক্মচর্য পালন করেন। শ্বৈতাম্বর মতে 
তিনি কৌণ্ডিণ্য ট্রাইবের যশোদাকে বিবাহ করেন এবং তাঁর গর্ভে অনুজা বা 
প্রিয়দর্শনা নামক তাঁর এক কন্যা জল্মায়। এই কন্যার সঙ্গে তাঁর শিষ্য জমালর 
বিবাহ" হয়। এই জমালি পরে সংঘভেদ, ঘাঁটয়োছিলেন। মহাবীরের কন্যার গর্ভে 
যশোবতা বা শেষবতা নামক একাঁট কন্যার জল্ম হয়োছিল। 
অনুমতি নিয়ে সন্ন্যাস গ্রহণ করেন। যে বিপুল বিত্ত তাঁর আঁধকারে ছিল তার 
সবটাই তান 'বালয়ে দিয়ে পাঁরব্লাজকের বৃত্তি গ্রহণ করেন। তান এক গ্রামে 
এক রাণ্রির বেশ আঁতবাহিত করতেন না। তের মাস পরে তাঁন বস্ ব্যবহার 
ছেড়ে দেন। তাঁর এই পাঁরব্রাজক জীবনে তান নানাস্থান থেকে দুর্ব্যবহার পান। 
পাঁররাজক জীবনের তৃতীয় বছরে তাঁর সঙ্গে গোশাল মংখাঁলপাত্তের সাক্ষাৎ হয়, 
এবং দুজনে একত্রে ছয় বছর কাল আঁতবাহত করেন। তারপর উভয়ের আদর্শগত 
বিরোধ শুরু হয়, এবং গোশাল নিজেকে তাঁথংকর ঘোষণা করে পৃথক হয়ে যান। 

দীর্ঘ বারো বছর মহাবীর একস্থান থেকে অন্যস্থানে ভ্রমণ করেন এবং সৃকঠোর 
তপশ্চযরি অন্তে ঝজনপাঁলকা নদীর তীরে জ্াাম্ভকাগ্রামে একট শালবৃক্ষের নীচে 
উপবিষ্ট থাকাকালীন পরম জ্ঞানলাভ করেন। তারপর (তান ধর্মপ্রচারে মন দেন। 
তাঁর মাতুল, বৃজি-্রাইবমণ্ডলশর প্রধান, চেটক তাঁর পৃষ্ঠপোষক হন। মগধরাজ 
কৃণিক জেজাতশন্ু) তাঁকে স্বাগত জানান। কৌশাম্বীতে তান রাজা স্থানকের 
নিকট বিপুল সমাদর পান। তান বছরে আটমাস করে পাঁরভ্রমণ করতেন এবং 
বার চারমাস পূর্বভারতের কোন না কোন নগরে আঁতবাহিত করতেন। জৈন 
এতিহ্য অনুযায়ী তান প্রথমে যান আঁস্থক গ্রামে, তারপর চম্পা এবং প্‌চ্টিচম্পায় 
তিনাঁট বর্ষা অবস্থান করেন, বারোটি বর্ষা কাটান বৈশালী এবং তার প্রত্যন্ত বাণিজ্য 
গ্রামে, চোদ্দাটি বর্ষা কাটান রাজগ্‌হে, ছাট মিঁথলায়, দুটি ভঁদ্কায় এবং তাঁর 
৪২ বছরের প্রচারক-জীবনের শেষ চারাট বছর কাটান যথাক্রমে আলভিকা, প্যীণত- 
ভূমি, শ্রাবঙ্তী এবং পাবাপুরীতে। 

৭২ বছর বয়সে ৪৬৮ খীম্টপূ্বান্দে বর্তমান পাটনা জেলার অন্তর্গত পাবা- 
পরাতে মহাবাঁর দেহত্যাগ করেন! সেখানকার শাসক হাঁস্তপালের গৃহে তখন 
[তান অবস্থান করছিলেন। সেখানে. তিনি পণ্সাশটি ভাষণ দেন এবং ছত্রিশটি 
অজিজ্ঞাপ্পিত প্রশ্ন ব্যাখ্যা করেন।' তারপর তাঁর আঁন্তমকাল আসন্ন বুঝে তান 
শান্ত সমাহিত ভঙ্গীতে বদ্ধমৃণ্টি হয়ে উপবেশন করেন, এবং ব্রাহ্ম মহরতে নিবি 
লাভ করেন। তাঁর উদ্দেশ্যে মল্ল এবং 'িচ্ছাবরা: একটি দাীঁপাবলী উৎসব পালন 
করে। 


১৫৬ ভারতীয় ধর্মের ইতিহাস 
&। জৈন সংঘের হাতহাস 


While we possess meterials which enable us to construct a 
fairly clear biography of the prophet, and while we have at least 
such information concerning the events which preceded and 
were contemporary! with the beginning of the great separation 
between the Svetambaras and the Digambaras...the following 
period is almost totally devoid of any historical record. And 
this is not the’ only blank in Jain ecclesiastical history, Scarcely 
more is known concerning the fate of the Jain Church during 
the early centuries of our era down to the time of the great 
council of Valabli, in the fifth or at the beginning of the sixth 
century A. D. when the canon was written down in its present 
form. ১ | , 


জৈন শাস্তগ্রল্থ থেকে বস্তুতই সামান্য সংবাদই পাওয়া যায় যা জৈনদের ধর্মীয় 
ইতিহাসের উপর আলোকপাত করতে সক্ষম। যেটুকু জানা যায় তা হচ্ছে এই যে 
মহাবারের মৃত্যুর পর তাঁর শিষ্য ইন্দ্রভীত গৌতম সংঘপ্রধান হন এবং বারো বছর 
ওই পদে থাকেন। তাঁর উত্তরাধিকারী হন সংধর্মা যাঁরও কার্যকাল ছল বারো বছর। 
এই গণধরদের সর্বপ্রাচীন তালিকা পাওয়া যায় ভদ্রবাহুর কজ্পসত্রেৎ যা সুধা 
থেকে আরম্ভ হয়ে তৌন্িশতম গণধর শাণ্ডিল্য বা স্কান্দলে শেষ হয়েছে। আঁধকাংশ 
ক্ষেত্রে তাঁদের নাম ও গোত্র ভিন্ন আর কছু দেওয়া নেই, তবে কজ্পসুত্রে একাঁট 
বার্ধত তাঁলকাও আছে, যেখানে ষষ্ঠ গণধর ভদ্রুবাহ? থেকে চতুর্দশ বজ্রসেন পর্যন্ত 
যাঁদের শিষ্যবর্গের কথা এবং যাঁদের থেকে উদ্ভূত গণ, কুল ও শাখাগ্যীলর কথা 
উল্লেখ আছে গেববিলী, ভর্রাবলী)। সচরাচর এই সকল রচনায় মহাবীর থেকে 
বিশেষ কোন গচ্ছ বা শাখার প্রবক্তা পর্যন্ত নামের তালিকা দেওয়া হয়, এবং তারপর 
বিশদ বিবরণ দেওয়া হয় ওই প্রবক্তা বা শ্রীপজ্য থেকে আণ্িক সংঘনেতাদের। 
এইগ্যাল জৈনধর্মের আণুীলক ইতিহাসের উপকরণ হতে পারে। 

সুধমার পর গণধর হন জম্বুস্বামী যাঁর কার্যকাল ছিল চাঁব্বশ বছর। পরবর্তী 
গণধরগণ ছিলেন প্রভব, সয়ম্ভব, যশোভদ্র, সম্ভূতাঁবজয় এবং ভদ্রবাহু। জৈন শাস্ত্র 
অনুযায়ী এই ভদ্রবাহ: চন্দ্ৰগুপ্ত মৌর্ধের সমকালীন ছিলেন। তান গণধর থাকা- 
কালীন মগধে একটি ব্যাপক. দুার্ভ'ক্ষ হয়, যার ফলে তিনি বারো হাজার অন্দগামী 
'নয়ে দক্ষিণ ভারতে চলে যান। অবশিষ্ট বারো হাজার মগধেই থেকে যান স্থুল- 
ভদ্রের আধনায়কত্বে। স্থলভদ্র পাটালপুরে একাঁট সম্মেলন আহ্বান করেন, যেখানে 
এগারোটি অঙশাম্ত্র সঙ্কাঁলত হয়। দ্বাদশতম অঙ্গ যার মধ্যে সর্বপ্রাচীন জৈনশাস্ত 
“পূর্ব” বজায় ছিল বলে কথিত, সঙ্কলিত করা সম্ভব হয়নি। (ওই সকল গ্রন্থের 
যা বর্তমান আকার তা কিন্তু তোর হয়োছল অনেক পরবর্তী কালে) এঁদকে অনেক 


yl Cambridge History of India, IL, 151. ॥ 
২। Sacred Books of the East, XXII, 286-95. 
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কাল পরে ভদ্রুবাহ? দলবল নিয়ে প্রত্যাবর্তন করলেন। তান পাটালিপযত্র-সম্মেলনে 
সংকলিত শাস্তগ্রন্থের প্রামাণ্য মানতে অস্বীকার করলেন। হ্ছুলভদ্রের সম্প্রদায় 
বস্ব্ব্যবহারে অভ্যস্ত হয়োছিলেন, ভদ্রুবাহু যা নয়মাবরোধী বলে ঘোষণা করলেন। 
ফলে জৈন সংঘে বিরোধের সৃষ্ট হল। 

স্থলভদ্রের পর গণধর হলেন যথাক্রমে মহাগাঁর, সুহস্তী, স্াস্থিত, সুপ্রাত- 
বদ্ধ, ইন্দ্রাদ্ন” দিন্সসার, সিংহাঁগাঁর, বজস্বামী ও বজ্রসেন। শেষোক্তের আমলেই 
শ্বৈতাম্বর-দগম্বর বিভেদ ঘটোছল। জৈন এতিহ্য অনুযায়ী জৈন ধর্মে মোট 
আটবার সংঘভেদ হয়েছিল। প্রথম করোছলেন মহাবীরের জামাতা জমাঁল, দ্বিতীয়-_ 
গোশাল (ইন কোনাঁদনই জৈন ছিলেন না) তৃতীয়_ আষাঢ় আচার্য, চতুর্থ_অশ্বমিন্র, 
পণ্চম- গঙ্গ, ষন্ঠ- রোহগ্প্ত-_গোম্ঠ। কিন্তু কোনটিই অষ্টম বা শ্বেতীম্বর-দগম্বর 
ভেদের মত গুরুত্বপূর্ণ নয়। দিগম্বররা যে কাট কারণে শেবতাম্বর [বিরোধী ছিল 
ছিল সেগাঁল হচ্ছে, তীর্থংকরদের নগ্ন ও নিমীলিত নেৱরুপে চিত্রিত করতে হবে, 
নারীরা মোক্ষলাভের আঁধকাঁরণ নয়, কেবল জ্ঞানীদের কোন খাদ্যের প্রয়োজন 
হয় না, মহাবীর কদাপি বিবাহ করেন নি, সঙ্কলিত শাস্তসমূহ. অচল, কেননা 
তা মনুষ্যসম্ট, জৈন সাধুদের অবশ্যই নগ্ন থাকতে হবে এবং জম্বুস্বামীর পর অন্য 
কোন আচার্য সমগ্র জৈন সম্প্রদায়ের প্রাতানীধ নন। জৈনদের দুভাগ .হয়ে যাবার 
প্রত্যক্ষ কারণটা জানা যায় না, তবে এটা নিশ্চিত যে দুটি প্রতিদ্বন্দ্বী জীবনচর্যা 
(জনকল্প ও স্থাবরকল্প) বরাবরই সংঘে বর্তমান ছিল; এবং কোন একটা সামান্য 
ব্যাপারকে কেন্দ্র করে অকস্মাৎ বিস্ফোরণ হয়। শ্বৈতাম্বরঁদগম্বর ভেদ খাঁম্টীয় 
প্রথম শতকের মধ্যে সম্পূর্ণ হয়োছিল। 

গররবর্ত জৈন সংঘের হাতহাস. আসলে আণ্চীলক জৈন ধর্মের হীতহাস। 
একটি মান্ুই বড় ঘটনা ঘটোছিল, তা হচ্ছে পণ্টম-ষন্ঠ শতকে বলভার দ্বিতীয় জৈন 
সম্মেলন যা দেবার্ধর-পৌরোহত্যে ঘটোছিল। এই সম্মেলনে জৈন শাস্মসমূহ 
সম্ভবত তাদের বর্তমান আকার পেয়েছিল। 


৬। জৈন ধর্মের বিদ্তৃতি 


জৈন ধর্মের ইতিহাস মূলত জৈনধমাবিলম্বীদের স্থানাস্তরগমন ও বসাতিস্থাপনের 
উপর বহুলাংশে নির্ভরশীল। মহাবীরের ভ্রমণসূচী থেকে দেখা যায় যে আদি 
জৈনদের ঘাঁট ছিল মূলত কোসল, 1বদেহ, মগধ ও অঙ্গ। জৈন গ্রন্থে আঁদ জৈন 
সাধুদের বিচরণ-ক্ষেত্রের সীমানা হিসাবে পূর্বাদকে অঙ্গমগধ, দাঁক্ষদে কৌশাম্বী, 
পশ্চমে চ্ছুণা এবং উত্তরে কুনালা 'নার্দস্ট হয়েছে।১ জৈন সম্প্রদায়ের প্রথম 
স্থানান্তরগমন ঘটে কালিঙ্গ দেশে যেখানকার রাজা খারবেল ওই ধর্মের অনুরাগী 
ছিলেন, এবং ভক্ষ: রাজা হিসাবে পাঁরচিত ছিলেন। কুমারী পর্বত বা খণ্ডাগাঁরর 
জৈন গুহাগনীল তাঁর আমলের। তিনি পাভার নামক একাট' মঠও তোর করোছলেন। 
জৈনধর্মের দ্বিতীয় কেন্দ্র ছিল মথনুরা যেখান থেকে অনেক লেখমালা, মার্তি, প্রভৃতি 
পাওয়া গেছে যেগুলি খম্টীয় প্রথম-দ্বিতীয় শতকের।২ তৃতীয় কেন্দ্র ছিল 


১ কলপসন্ত্র ১, ৫২৭ 
। 0. Buhler,’ 6 the Indian Sects of the Jains, 1904, App. A.;V.A. 


Smith, Jain Stupa and other Antiquities of Mathura, 1901; J. Ph. Vogel, 
Mathura Museum Catalogue, 1910, 41-43, 66-82. 


১৫৮ ভারতীয়. ধর্মের ইাঁতহাস 


উজ্জয়িনী ও মালব অণ্চল। কাঁথত আছে, অশোকের পো সম্প্রাত জৈনধর্মের 
অনুগামী ও পৃষ্ঠপোষক ছিলেন, 'যাঁন তাঁর পিতামহের অনুকরণে অন্ধ্র ও দ্রাবড় 
দেশে প্রচারক পাঠিয়েছিলেন। খীল্টীয় দ্বিতীয় শতকের একটি 'লাঁপতে, যা 
জুনাগড় থেকে প্রাপ্ত, ওই অণ্চলে জৈনধর্মের বিকাশের সাক্ষ্য বহন করছে! দাঁক্ষণ 
ভারতে জৈনধর্মের বিকাশের সঙ্গে ভদ্রবাহুর দাঁক্ষিণ ভারত গমনের এীতহ্য সম্পাঁক্কত। 

গুপ্তযুগের লেখমালায় জৈনধর্মের অস্তিত্বের প্রমাণ পাওয়া যায় মূলত মথুরা, 

রি ও ককুভ অঞ্চলে। ৪৭৮ খঈ্টাব্দের পাহাড়পুর তাম্রশাসনসমূহে১ 
উত্তরবঙ্গে জৈনধর্মের 'বস্তাতির পাঁরচয় পাওয়া যায়। সপ্তম শতকে হিউয়েন সাঙ 
পশ্চিমে তক্ষশিলা এবং পূর্বে বিপলে জৈন সাধুদের দেখোছলেন। কাথিয়াকাড় 
ও গুজরাতে জৈনধর্মের ব্যাপকতার সাঁহত্যগত ও প্রস্নতাত্বক প্রমাণ আছে। সপ্তম 
শতকে দুজন গন্্জর রাজা প্রথম জয়ভট এবং দ্বিতীয় দদ্দ জৈনধর্মের পৃন্ঠপোষক 
ছিলনে। অনাহল্পপুরের চাপোৎকট বংশের প্রতিষ্ঠাতা বনরাজ জৈনধর্মের অনুরাগণ 
ছিলেন। মহাীশুরের গঙ্গ রাজারা জৈন ছিলেন এবং সিংহনন্দা, বিজয়কশীর্ত, 
পূজ্যপাদ প্রভৃতি জৈন শক্ষকদের পৃষ্ঠপোষক 'ছলেন। বৈজয়ন্তী বা বনবাসীর 
কদম্ব রাজাদের লিপ থেকে জৈন রাজকর্মচারী ও জাঁমদারদের এবং তৎসহ যাপনীয়, 
কুর্চক, শ্বেতপট প্রভাতি আণ্চলিক জৈন সম্প্রদায়ের উল্লেখ পাওয়া যায়। বাদামীর 
চাল ক্যরাও জৈনধর্মের পৃষ্ঠপোষক ছিলেন। তাঁমল জীবকচিস্তামাণ, শল*্প- 
দিকারম, নীলকেশী, যশোধর প্রভৃতি আদি কাব্যের উৎস জৈন। কাণ্ঠীর পল্লব 
শীসকেরাও জৈনধর্মের পন্ঠপোষক ছিলেন। জৈন আচার্য কুন্দকুন্দ, লেখক 
সমস্তভদ্রু, সবনিন্দী প্রভাতি কাণ্ঠীর বাসিন্দা ছলেন। হিউরেন সাঙ্‌ পান্ড্যদেশে 
জৈনদের অবাস্থাত লক্ষ্য করেছেন। দক্ষিণের জৈন সমাজ মূলসংঘ নামে কথিতশছল। 
৪৭০ খঁল্টাব্দে মাদুরায় দ্রাঁবড় সংঘ স্থাপিত হয়। মেঘনন্দী, জিনসেন, সিংহ 
ও দেব নামক চারজন আচার্য দাঁক্ষণে নান্দগণ, সেনগণ, সংহগণ এবং দেবগণ 
নামক চারাট জৈন উপসম্প্রদায়ের প্রবর্তন করেন। 

"৭০০, থেকে ১০০০ খাীম্টাব্দের মধ্যে পূর্ব ভারতে জৈনদের প্রভাব কমে আসে, 
কিন্তু পশ্চিম ভারতে তা বেশ দৃঢ় ছিল। গনজর-প্রতীহার রাজারা_ যেমন 
বৎসরাজ, "দ্বিতীয় নাগভট, ভোজ-জৈনধর্মের পন্ঠপোষক. ছিলেন। পরমারদের 
রাজসভায় ধনেশ্বর, ধনপাল, শীন্তসূরি প্রভৃতি জৈন আচার্যগণ সভাসদ 'ছিলেন। 
গর্গ রাজারা এবং তাঁদের সামন্তবর্গের অনেকেই জৈন 'ছিলেন। রাল্ট্রক্টরাজ 
অমোঘবর্ধও খুব নিষ্ঠাবান জৈন ছিলেন। কর্ণটিক অণ্লে জৈনধর্মের জনীপ্রয়তার 
নিদর্শনস্বরুপ অসংখ্য লেখমালার উল্লেখ করা যেতে পারে। তাঁমিলভীমতে কিন্তু 
শৈব নায়নার ও বৈষ্ণব আঢ়বারদের সঙ্গে লড়াই-এ জৈনরা পরাজিত হয়। জৈনদের 
পিছনের জনসমর্থনের একাঁট বড় কারণ ছিল তাদের চতুর্মহাদান-_আহার, অভয়, 
ভৈষজ্য ও শাস্ত। এরই অনুকরণ করে শৈব ও বৈষবরা, এবং রাজাদের অর্থান[কুলঠ 
তাদের দিকে থাকায়, জৈনরা সেখানে কোণঠাসা হয়ে [গিয়োছল। 

পরবতর্ঁ যুগে গুজরাত-অণ্চল জৈনদের দুর্গে পাঁরণত হয়োছল, বিশেষ করে 
চৌলুক্য রাজগণের চেষ্টায় । রাজা 'সীদ্ধরাজ এবং তাঁর উত্তরাধিকারী কুমারপাল, 
যাঁর রাজত্বে বিখ্যাত জৈন তাঁত্বক হেমচন্দ্রের আবিভবি, হয়োছিল, জৈনধর্মের গোঁড়া 
সমর্থক ছলেন। চোঁদর কলচুরি রাজারা এবং মালবের পরমার রাজারাও জৈনদের 


১। Ebpigraphia Indica X. 6] হি 


জৈন ধৰ্ম" ১৫৯ 


পৃজ্পোষক ছিলেন। একাদশ থেকে ব্লয়োদশ শতকের মধ্যে আব্দপাহাড় শন্রঃঞ্জয় 
ও গিণারে জৈন শিল্পকলার চরম বিকাশ ঘটে। পাঁশ্চমী . চালুক্য ও হোয়েসল 
রাজারাও জৈনধর্মের অনুরাগী ছিলেন। পশ্চিমী চালুক্য রাজাদের মধ্যে দ্বিতীয় 
জয়াঁসংহ, প্রথম ও দ্বিতীর সোমে*বর ও ষষ্ঠ বিকমাঁদত্য জৈনধর্মের বড় পৃষ্ঠপোষক 
ছিলেন। হোয়েসল বিষ্এবর্ধনের পত্নী জৈন সল্লেখনা পদ্ধাত অনুযায়ী দেহত্যাগ 
করেন। একাদশ থেকে ত্রয়োদশ শতকের কর্ণটকের সামন্ত রাজাদের অনেকেই জৈন 
ছিলেন। পরবতরণ কালে বাীরশৈবদের সঙ্গে সংঘাতের দরুন কর্ণটিকে জৈনদের 
শ্রীকৃদ্ধি ব্যাহত হয়। মুসলমান রাজাদের আমলে জৈনরা রাজকীয় পৃষ্ঠপোষক 
হারিয়েছিল। কিন্তু তা সত্বেও জৈনধর্ম আজও টি'কে আছে। ১৯৬০-এর দশকে 
এদেশে জৈনদের সংখ্যা ছিল ১,৬৫০,০০০। এর ৪০ ভাগ গুজরাত ও মহারাষ্ট্রে 
২৫ ভাগ রাজস্থানে, ১৫ ভাগ উত্তর ও মধ্যপ্রদেশে। বাঁকটা এখানে ওখানে ছাড়িয়ে 
আছে। দাঁক্ষণে দিগম্বরপল্থদের প্রাধান্য, উত্তরে শ্বৈতাম্বরদের। 'দিগম্বররা 
পাঁচাট উপসম্প্রদায়ে িভক্ত-বীসপল্থী, তেরপল্থী, তারণপন্থ+, গুমানপল্থী এবং 
তোতাপল্ধী। শ্বতাম্বরেরা তিনাঁটতে_ ম্যর্তপৃজক, স্থানকবাসী এবং তেরপল্থলী। - 


৭। . মহাবীরের সামাজিক অভিজ্ঞতাসমূহ ও তাঁর মূল শিক্ষা 


বৃদ্ধের মত মহাবীরও মানবজীবনের দুঃখময় দিক্‌টাকেই বড় করে দেখেহেন। 
জৈন সত্রগূলির উপর একবার চোখ বূলালেই দেখা যাবে যে তাঁর যুগের সামাজিক 
আবিচারের অভিজ্ঞতা মহাবীরকে অত্যন্ত ব্যাথত করোঁছল। আয়ার (আচারাঙ্গ) 
গ্রন্থের সত্রপাতই হয়েছে এই কথা বলে যে, “এই জীবতের জগৎ সংক্রিষ্ট, দুঃখময় 
যেখানে শিক্ষাদান দুঃসাধ্য, বিচারব্বাদ্বশূন্য। এই এখময় জগতে অজ্ঞান ব্যক্তিরা 
বাঁভন্ন কাজের দ্বারা দুঃখ ভোগ করছে ও দুঃখের সৃষ্টি করছে”।১ সম্পদ ও 
ক্ষমতার তৃফাপ্রসঙ্গে মহাবীর বলছেনঃ 


যে এই সকল গুণ আঁধকারের জন্য ব্যাকুল, সে বিরাট দুখের শিকার হয়, 
কেননা সে বিবেচনাহীন। (কারণ সে ভাবে) আমাকে আমার মায়ের জন্য, বাবার 
বন্ধুদের জন্য, নিকট ও দূরের আত্মীয়দের জন্য, পারিচিতদের জনা, বিভিন্ন ধরনের 
সম্পত্তি, মুনাফা, খাদ্য ও পাঁরধেয়ের ব্যবস্থা করে যেতে হবে। এই সকল বস্তুর 
প্রত্যাশায় মানুষ [িবেচনাহগন হয়ে পড়ে, দিবারান্র কম্টভোগ করে, ঠিক ও বেঠিক 
সময়ে কাজ করে, ধন ও সম্পদ কামনা করে, আঘাতমূলক ও. হংস্র কার্যে লিপ্ত 
হয়, এবং এইসব ক্ষাতকর জিনিসের দিকেই মনকে পুনঃপুনঃ চালনা করে।২ 


ধনসংগ্রহের ফলাফল, ব্যক্তিগত সম্পত্তির উদ্ভব ও ভূমিকা, কোন কিছুই 
মহাবীরের চোখ এড়ায়ান। তাই তান বলেছেন: 


দ্বিপদ ও চতুষ্পদদের নিয়োগ করে, তিনরকম উপায়ে সম্পদ সল্ট করে, ধনের 
অধিকার! হয়ে, পারমাণে তা কমই হোক, আর বোঁশই হোক, সে তা ভোগ করার 
আকাঙ্ক্ষা করবে। তারপর একসময় তার বহুমুখী সণ্য় বৃহৎ সম্পদে পাঁরণত 
হবে। তারপর একসময় তার উত্তরাধকারীরা তা ভাগ করবে, অথবা যারা জীবিকা- 


৬ ১, ১, সঃ ৯ ২ ৬, ২, ১, ১! 


বিহীন তারা চুরি করবে, অথবা রাজা তা কেড়ে নেবে, অথবা তা কোন না কোন 
উপায়ে ধংস হবে, অথবা তা গৃহে আঁগ্নকান্ডের দরুণ [নষ্ট হবে। 

তারপর 'কছনকাল পরে সে রোগাক্রান্ত হবে; যাদের সঙ্গে সে বাস করে তারা 
তার প্রাত 1বতৃষ্ণ হবে, সেও তাদের প্রাত ক্ষুব্ধ হবে। কিন্তু তারা তোমাকে সাহায্য 
করতে পারে না বা রক্ষা করতে পারে না, তুমিও তাদের সাহায্য করতে বা রক্ষা 
করতে পার না।১ 


সয়গড়ে আরও স্পষ্ট করে মোক্ষম কথাটি বলা হয়েছে £ “যে, এমন ক ছোট 
সম্পান্তও ভোগ করে, প্রাণযুক্ত বা প্রাণহীন বস্তুতে, অথবা অপরকে তা ভোগ 
করতে সম্মতি দেয়, সে কখনও ওই দুঃখ থেকে মুক্ত হবে না।”২ 

শ্রেণীসমাজের শশর্ষে যারা অবস্থান করছে সেই শাসকশ্রেণী কখনও কখনও 
তাদের ক্ষমতায় আঁধান্ঠত থাকার পক্ষে জনগণের কল্যাণ, জাতীয় মর্যাদা প্রভীতির 
দোহাই দেয়।. উত্তরাধ্যয়ণ সূন্রেত শক্ু ও নামর কথোপকথনের মধ্যে শ্রেণীসমাজ 
ও রাম্ট্রশাক্তর আদর্শসমূহ কিভাবে ন্ৃত হয়েছে দেখুন £ 


শত্রু ঃ প্রাচীর, ফটক ও ছিদ্রবুক্ত প্রাকার যোর ফাঁক দিয়ে অস্ত নিক্ষেপ করা 
যাবে) নিমণি কর। পারা খনন কর। শতঘনী যেদদ্ধাস্থ) প্রস্তুত 
কর। তাহলেই তুম ক্ষান্রয় হবে। 

নামঃ বিশ্বাসকে তার দুর্গ করে, কুচ্ছসাধন এবং আত্মসংযমকে অর্গল 
(দরজা) করে, ধৈর্য যার সুদড় দেওয়াল, এই তন ভাবে যে রক্ষিত, 
তাকে ভেদ করা যায় না। আগ্রহকে তার ধনূতে পাঁরণত করে, যার 
ছিলা ভ্রমণে সতর্কতা, এবং যার অগ্রভাগ (যেখানে ছিলা পরানো হয়) 
সন্তোষ, সে সত্যের সঙ্গে এই ধনকে) যুক্ত করবে, কৃচ্ছ-সাধনর্‌প তাঁর 
দ্বারা সে (শত্রুর) বর্মস্বর্‌প কর্মকে ভেদ করবে__(এইভাবেই) একজন 
সঙ্জন যুদ্ধে বিজয়ী হবে, এবং সংসারক্ থেকে রেহাই পাবে। 

শন্রুঃ প্রাসাদ নিমণি কর, চমংকার গৃহাদি, এবং (অস্ত ক্ষেপণের) গম্বুজ ৷ 
তাহলেই তুমি ক্ষত্রিয় হবে। 

নামঃ যে পথের উপর তার বাঁড় তৈরী করে, সে অবশ্যই ঝঞ্চাটে পড়বে । যখনই 
সে যেতে চাইবে তখনই সেখানে তার বাসস্থান তুলে নেবার দরকার হবে। 

শক্ুঃ চোর-ডকাত, গাঁটকাটা ও 'স'ধেল চোরদের শাস্তি দিয়ে তুমি জন- 
নিরাপত্তার বিধান করতে পার। তাহলেই তুমি ক্ষত্রিয় হবে। 

নামঃ মানুষ প্রায়ই ভুল শাস্তি দেয়, 'নদেষি কারারুদ্ধ হয়, আর অপরাধী 
মুক্ত হয়ে ঘুরে বেড়ায়। | 

-শক্রুঃ হে রাজা, যেসব রাজারা (তোমার অধীনতা স্বীকার করে না তাদের তুমি 
অধীন কর। তাহলেই তুমি ক্ষত্রিয় হবে। 

নামঃ কোন মানুষ হাজার হাজার দুর্ধর্ষ শুর বিরুদ্ধে বিজয়ী হতে পারে, 
কিন্তু সবচেয়ে বড় বিজয়লাভ হবে যাঁদ সে নিজেকে জয় করতে পারে ।... 

. শক্ুঃ বড় বড় যজ্ঞ কর, ব্রাহ্মণ ও শ্রমণদের ভোজন করাও, নিজে উপভোগ কর, 
তাহলেই তুমি ক্ষত্রিয় হবে। 


2 ২! ১, ৯২) ৩। ৯, ১৮-৬২। 


জৈন ধর্ম ১৬১ 


নামঃ কোন মানুষ প্রতি মাসে হাজার হাজার গোদ্ন করতে পারে, কিন্তু 
সবচেয়ে ভাল হয় যাঁদ সে নিজেকে সংযত করে, যাঁদও সে ভিক্ষা না 
দেয়৷... 

শরুঃ তোমার সোনা-র্‌পা, মাঁণ-রত্ন, তাঘ্রসম্পদ, সুন্দর পারচ্ছদাঁদ, গাড়খ- 
ঘোড়া, ধনসম্পদ বাড়াও। তাহলেই তুমি ক্ষত্রিয় হবে। 

নামঃ কৈলাসতুল্য বৃহ সোনারু্পার যাঁদ অগণ্য পাহাড় থাকে, তা-ও লোভ: 
মানুষকে তৃপ্ত করতে পারে না, কারণ তার লালসা আকাশের মতই 
সীমাহীন। 


৮। জৈন নশীতশাদ্তের সামাজিক ভিত্তি , 


বৌদ্ধ ও জৈন সংঘ মোটামুটি একই উদ্দেশ্য নিয়ে গড়ে উঠোঁছল একটি হারিয়ে 
যাওয়া বাস্তবের কাল্পনিক বিকল্প হিসাবে, যে বিষয়টা! নিয়ে আমরা পৃর্কব্তাঁ 
অধ্যায়ে আলোচনা করেছি। জৈন সংঘেও ব্যাক্তগত সম্পত্তির কোন স্থান নেই। পার্শ্ব 
অপারগ্রহের কথা রলোছলেন মহাবীরের মতে শুধু সম্পত্তিই নয়, পণ হীন্দুক্সগাহ্য 
প্রাতাটি বস্তু থেকেই আসীক্তমনুক্ত হতে হবে ।১ 


আম শ্রমণ হব যার ফোন বাঁড় থাকবে না, কোন সম্পাত্ত থাকবে না, কোন 
সন্তান থাকবে না, কোন পশু সম্পদ থাকবে না।...প্রভু, যা আমাকে দেওয়া, হয়ান 
তা জামি নিতে অস্বীকার করব ৷... 

আম সকল জীবকে হত্যা করা থেকে নিরস্ত হব, সুক্ষ বা স্থল, চলমান বা 
অচল, যাই হোক না কেন! আমি যতাঁদন বাঁচব, আম স্বীকার করব এবং কুফলের 
দায়িত্ব নেব, অনুতাপ করব, নিজেকে এইসব পাপ থেকে মুক্ত করব, তিনবার তিন 
রকমে ক্রিয়া দ্বারা, আদর্শের দ্বারা অতাঁতে, বর্তমানে ও ভাঁবষ্যতে) মনে, দেহে 
এবং বাক্যে। 

আম িথ্যাভাষণজানত, ক্রোধ বা লোভ বা ভয় বা আনন্দ থেকে উদ্ভূত, সমস্ত 
পাপ থেকে নিজেকে বিরত রাখব। আমি নিজে কখনও মিথ্যা বলব না কাউকে তা 
বলাবার কারণ হব না বা মিথ্যা ভাষণে সম্মত দেব না। আমি যতাদন বাঁচব, আঁম 
স্বীকার করব, ইত্যাদি... । 

যা আমাকে প্রদত্ত নয়, গ্রামে অথবা নগরে অথবা বনে, কম অথবা বোঁশ, ছোট 
অথবা বড়, জীবনযুক্ত বা জীবনহশীন, কোন কিছুই আম গ্রহণ করব না। যা 
প্রদত্ত নয়, তা আমি নিজে নেব না, কাউকে নেওয়াবার কারণ হব না, কারো গ্রহণে 
সম্মাত দেব না। আম ষতাঁদন বাঁচব, আম স্বীকার করব, ইত্যাদি... । 

আম সকল রকম হীন্দ্রিয়সখ থেকে, দেবতা, মানূব, পশ7 যার সম্পর্কেই হোক 
না কেন, বিরত থাকব। আম নিজে তাতে লিপ্ত হব না, ইত্যাদি... ৷ 

আম সকল আসাক্ত, বোশ অথবা কম, ছোট: অথবা বড়, জীবিত বা জীবন- 
হীনের প্রতি, থেকে বিরত থাকব। আম নিজেকে সকল আসাঁক্ত থেকে দূরে রাখব, 
অপরকে আসক্ত করার কারণ হব না, ইত্যাদ...।২ 


১। আয়ার ২, ১৫, ৫। 
২। আয়ার ২, ৭5 ১, ১; ২১ ১৫১, ১, ৫! 
১১ 


৯৬২ ভারতীয় ধর্মের হীতিহাস 


এই হচ্ছে মহাবীর কাঁথত পণব্রত_ আহংসা, সত্য, অক্তেয়, ব্্ষচর্য এবং 
অপারগ্রহ। গৃহত্যাগীদের এগ্ীল অক্ষরে অক্ষরে অনুসরণ করতে হবে। গৃহাঁদের 
জন্যও মহাবাঁর এই পণ্ব্রত নিৰ্দষ্ট করেছেন, কিন্তু সেগুলির তাৎপর্য ভিন্ন, কেননা 
সন্ন্যাসীর পক্ষে যা সম্ভব তা গৃহীর পক্ষে নয়। তত্বের দিক থেকে তাদের উপাঁর- 
উক্ত পাঁচাট মহাব্রত মনে রাখতে হবে, কভু আচরণের দক থেকে আঁহংসা বলতে 
বোঝাবে কৃষি এবং ব্যবসায়ে ব্যবহৃত পশুদের প্রাত নিষ্ঠুর আচরণ না করা, তাদের 
প্রহার না করা, তাদের উপর বোঁশ বোঝা, না চাপানো প্রভাত; সত্য বলতে বোঝাবে 
কারো বিরদ্ধে মিথ্যা আঁভযোগ না আনা, কাউকে মিথ্যা শাঁস্ত না দেওয়া, জাল- 
জোচ্চার না করা; অস্তেয় বলতে বোঝাবে চোরাই মাল না রাখা, ব্যবসায়ক 
প্রয়োজনে চৌর্য, অবৈধ উপায়, মিথ্যা ওজন ও মাপ, ভেজাল দেওয়া প্রভাত থেকে 
বরাত; ব্রহ্মচর্য বলতে বোঝায় পরস্ত্রীগমন, ব্যভিচার, অবৈধ যৌনসংসর্গ প্রভৃতি 
থেকে বিরাতি এবং অপারগ্রহ বলতে বোঝায় সোনা-রূপা, পশহ-সম্পদ, জায়গা-জাম 
প্রভাত বৈষাঁয়ক ব্যাপারগনলির ক্ষেত্রে লোভের ছারা চাঁলত না হওয়া।১ 


গৃহণ ব্যাক্তদের ক্ষেত্রে পণ্ট মহারতের এই আচরণগত ব্যাখ্যার সামাঁজক তাংপর্ 
অত্যন্ত গুরুত্বপূর্ণ।, যে সকল কাজ থেকে বিরত থাকার নির্দেশ দেওয়া হয়েছে, 
পেগীল শুধু মহাবীরের যুগের ক্ষেত্রেই নয়, আজকের দিনের ক্ষেত্রেও সত্য। শ্রেণী 
সমাজের নিম্নালখিত কুফলগ্যীলকে মহাবীর পাপ আখ্যা দিয়েছেন যেগাঁল হল 
হিংসা, অসত্য, অদত্বদান চৌর্য) অব্রন্ষচর্ধ, পাঁরগ্রহ আসাক্ত), ক্রোধ, মান 
(অহংবোধ), মায়া (ভণ্ডামি), লোভ, রাগ ব্যোক্তগত আসক্ত), দ্বেষ, কেশ €ঁববাদ- 
পরায়ণতা), অভ্যাখ্যন (বদনাম করা), পৈশুন্য €পরচচা), পরপাঁরবাদ (অপরের 
' বিষয়ে মন্দ আচরণ করা), রাঁত-অরাঁত যৌনতা), মায়ামূষ ভোলত্বের আড়ালে পাপ 
করা) ও মিথ্যাদর্শনশল্য (অসত্যকে সত্য আখ্যা দেওয়া)। তাই এ বিষয়ে কোন 
সন্দেহ নেই যে, মহাবীর যে সমস্যার সম্মুখীন হয়েছিলেন তা হচ্ছে মূলত নৌতক, 
যা তাঁর নিজের যুগের সংঘর্ষ থেকে উদ্ভূত। জৈন কর্মবাদেরও উদ্ভব এই নৌতিক 
প্রেরণা থেকে, যা আমরা পরে দেখব। 


৯। জৈন নিরশশ্বরবাদ 


জৈনরা বিভিন্ন ধরনের দেবতার পুজা করে থাকেন, কিন্তু এই দেবতারা কয়েকাঁট 
গুণের প্রতীক মান, কোন অলৌকিক শক্তির আঁধকারী নন, তাঁদের কাছ থেকে 
কিছু নেবার নেই। তাঁরা জন্ম-মৃত্যুর অধীন, পণ্যের ক্ষয় হলেই তাঁদের পতন 
হবে। মান*যের পক্ষেও জন্মাস্তরে দেবতা হওয়া সম্ভব দেবতার পক্ষেও জন্মান্তরে 
নরকের কাঁট হওয়া সম্ভব । মানুষের মতই তাঁরা দেহের আবরণযুক্ত আত্মা, তফাৎ 
শধু মাতার, বস্তুতে নয়। | | 

জৈনধর্মে ঈশ্বরের অস্তিত্ব স্বীকার করা হয় না। ঈশ্বরের ধারণাকে জৈন 
দার্শানকরা মর্মাম্তকভাবে খণ্ডন করেছেন। স্যাদবাদমঞ্জরী, ষড়দর্শনসমুচ্চয়ের 
টাকা তর্করহস্যদশীপকা প্রভৃতিতে জৈন ঈশ্বরখণ্ডনের য্যাক্তিগযীল পাওয়া যায়। 


১। উবাসগদসাও ১৩ই, 86ই; ঠান ২৯০, সমবায় ১০। এগাল ছাড়া 
কয়েকাট অনুর্রত, গুণৰত ও শিক্ষা্ৰতও পালনীয়। 


জৈন ধর্ম ১৬৫ 


ঈশবরখণ্ডনের ব্যাপারে জৈনদের লক্ষ্য ছিলেন ন্যায় বৈশোষকেরা যাঁরা যুক্তি দে 
ঈশ্বরের অস্তিত্ব প্রমাণ করার চেষ্টা করোছিলেন। ন্যায় বৈশোঁষকদের যুক্তি ছিল 
নিম্নররুপঃ জগতের সকল যৌগিক বস্তু পরমাণুসমূহের সংযোগে গঠিত। সে. 
গুলির অবশ্যই একাঁট কারণ আছে, কেননা তারা কার্ষের প্রকাতিসম্পন্ন, একা 
পানের মতই, যা অংশসমূহের সমবায়ে নার্ঘত এবং যার সীমাবদ্ধ একটি আকার 
আছে। এই জন্যই একজন ব্দাদ্ধমান কর্তার প্রয়োজন যাঁর নির্দেশ ব্যাতরেকে বস্তু- 
সমূহ সেই শৃঙ্খলা, সেই 'নার্দ্টতা এবং সেই সমন্বয় পেতে পারে না' যা তাদের 
নাদর্ট কার্য বা ফলস্বরূপ উৎপাদিত হতে সাহায্য করবে। এই 'নামত্তকারণ ব' 
বাঁদ্ধমান কতাঁকে যেমন কুম্ভকার) উপাদান কারণসমূহ (যেমন মাত্তকা) সম্পর্কে 
প্রত্যক্ষ জ্ঞানের অধিকারী হতে হবে, সেগীলকে সংযুক্ত এবং 'বাভন্ন আকারে 
পদনর্গাঠিত করার ইচ্ছা তাঁর থাকতে হবে, এবং ওই কাজটা করার মত শক্তি তাঁর 
থাকতে হবে। কাজেই তাঁকে সর্বজ্ঞ হতে হবে, কেননা একমাত্র সব'জ্ঞই "যান 
হবেন তাঁর পক্ষেই এটা সম্ভব। ন্যায় বৈশোঁষকদের মতে তাই অনুমানের দ্বারা 
ঈশ্বরের আস্তত্ব প্রমাণ করা সম্ভব। অনুমানি নিম্বরূপ £& পাঁথবী ইত্যাঁদর 
কারণ একজন ব্দাদ্ধমান্‌ কর্তা, কেননা এইগদাল কার্য বা ফলের প্রকৃতি সম্পন্ন, যেমন 
একটি পান্র। 

জৈন তাঁকক গুণরত্র১ দেখিয়েছেন বুদ্ধিমান কারক’ ও “কার্ষের প্রকীতি 
সম্পন্নতার' মধ্যে কোন ব্যাপ্ত ঘা সাধারণ সহগামতা, নেই, এবং 'যুক্তর রীতি 
অনুযায়ী তা স্থাপন করা অসম্ভব। কুম্ভকার যেমন মাত্তকা থেকে পাত্রের সৃষ্টি 
করে তেমনই ঈশ্বর পরমাণুসমূহকে সংযুক্ত করে বস্তুজগৎ সৃষ্ট করেন” ন্যায় 
বৈশেষিকদের এই ধারণাকে মানতে গেলে, ঈশ্বরও প্রকৃতপক্ষে হয়ে দাঁড়ান একজন 
কুম্ভকার। কুম্ভকার স্বয়ং মৃত্তকার স্াম্ট করে না, তাকে প্রদত্ত উপাদান নিয়েই 
কাজ করতে 'হয়। ঈশবরও প্রদত্ত পরমাণ্সমূহ নিয়ে কাজ করেন। কৃম্ভকারকে 
তার উপাদান সম্পর্কে জ্ঞান রাখতে হবে, পান্র তৈরীর ইচ্ছা এবং তৈরী করার 
ক্ষমতা তার থাক? চাই, এবং ওই জ্ঞান, ইচ্ছা ও ক্ষমতার জন্য তাকে দেহাবাঁশম্ট হতে 
হবে। ওই তিনাঁট গুণ যখন ঈশ্বরের ক্ষেত্রে বতেছে তাঁকেও দেহ সম্পন্ন হতে 
হবে, কেননা দেহসীমার বাইরে ওই ীতনাঁট গুণ স্বয়ং ক্রিয়াশীল নয়, কুম্ভকারের 
ক্ষেত্রে যা প্রমাঁণত। অথাৎ এই ঈশ্বর হচ্ছেন' বন্ধনের অধীনে কর্তা, একান্তই যাঁর 
হাত-পা বাঁধা! জগৎ যাঁদ কার্য হয়, এই ঈশবরও কার্য, যাঁর কারক বর্তমান। অন্য 
ভাবে, জগৎ কার্য হলে তার কারণ থাকতে বাধা নেই, কিন্তু তা কোন বাদ্ধমান 
কারক বা ঈশ্বরকে সূচিত করে না কেন না “নিছক কার্য হওয়া” এবং তার কোন 
বীদ্ধমান কারক থাকার’ মধ্যে কোন আনবার্য সাধারণ ব্যাপ্ত বা সহগামতা নেই। 
জগতের কারণ হিসাবে ঈশ্বরের আস্তত্ব প্রমাণের .জন্য এাঁগয়ে দেওয়া যে কোন 
হেতুর্পই ভ্রান্ত হবে কেননা সহযোগী উদাহরণাঁট কেম্ভকার) সর্বদাই দেহাঁবাঁশষ্ট 
ও অ-সবজ্ঞ কারণের ধদকে নিদেশি করবে। এছাড়া, জগতের কারণ হিসাবে 
ঈশ্বরের অনুমানের পক্ষে যে কোন যাঁক্তই প্রকরণ-সম বা সংপ্রাতপক্ষ হেত্বাভাসে 
দুষ্ট হবে, কেননা সেখানে সর্বদাই ওই অনুমানের বিরোধী অনুমান খাড়া করা 


১। তর্করহস্যদপীপকা ১১৫ই। D. P. Chattopadhyaya, Indian Atheism, 
1970, 167-201 ; N. N. Bhattacharyya, Jain Philosophy in Historical Outline, 
1976, 93-108. 


১৬৪. ভারতীয় ধর্মের ইতিহাস 


যাবে। যেমন, ঈশ্বর অনস্ত নন কেননা 'ঁতান দেহাবাশিষ্ট, তাঁর জ্ঞান অনন্ত নয়, 
কেননা প্রত্যক্ষ ও অনুমানের দ্বারা খাঁণ্ডত; তান সর্বজ্ঞ নন কেননা বস্তুজগতের 
বৈচিত্র্যের সঙ্গে সর্বজ্ঞতার কোন ব্যাপ্তি বা সাধারণ সমগাঁমিতা নেই। 

গুণরক্ের মতে ন্যায় বৈশোষকদের যুক্ত মানতে হলে এও মানতে হয় যে 
ঈশ্বরে জ্ঞান, ইচ্ছা ও ক্ষমতা কার্য বা ফল। তকে কি এগীলরও কোন বাদ্ধিমান 
কারক আছে, পাত্রের মত? যাঁদ বলা যায় ঈশ্বর নিজেই তাঁর জ্ঞান৷ ইত্যাঁদর 
নামত্তকারণ, তাহলে এই অনুমানের হেতুরূপাঁট সব্যভিচার বা অনৈকাস্তক হেত্বাভাসে 
দুষ্ট হয়ে পড়। এই দোষকে এড়াতে গিয়ে যদ বলা হয় জ্ঞান ইত্যাদর কারক 
হবে। বন্য ডীদ্ভদাঁদর ক্ষেত্রে দেখা যায় সেগ্যাল কার্য বা ফল হওয়া সত্বেও কোন 
ব্াদ্ধমান কারক বিহান, যা প্রত্যক্ষের দ্বারা প্রমাণত। এই ক্ষেত্রে যদ এমন 
যুক্ত দেওয়া যায় যে ঈশ্বর যখন প্রকতিগত ভাবেই প্রত্যক্ষের অতীত, তাঁকে 
বন্য বৃক্ষাদর কারক রূপে দেখার প্রশ্ন ওঠেনা, তাহলে ঈশ্বরের এই তথাকথিত 
অপ্রত্যক্ষতা প্রমাণ করা দরকার, যা সম্ভব নয়। যে অনুমান দিয়ে ঈশ্বরের আঁস্তত্ব 
প্রমাণের ঠ্রেম্টা হয়েছে তা তাঁর অপ্রত্যক্ষতা প্রমাণ করে না। 'দ্বাবধ উদ্দেশ্যে একই 
অনুমানের প্রয়োগ চকুদোষ হেত্বাভাসে দুষ্ট হয়ে পড়ে। অপর পক্ষে অন্য কোন 
অনুমানের দ্বারা যাঁদ তাঁর অপ্রত্যক্ষতা প্রমাণের চেষ্টা করা হয়, তা সম্ভব নয় কেননা 
তাঁর অপ্রত্যক্ষতার যে কোন প্রমাণই তাঁর দৈহিক আঁস্তত্বের সূচনা করবে। যদি 
তকর্ছলে মেনেও নেওয়া যায় ঈশ্বর বাস্তাবকই অপ্রত্যক্ষ, তাহলেই প্রশ্ন উঠবে 
তিনি অপ্রত্যক্ষ কেন, যায় কোন উত্তরই যুক্তিসঙ্গত হবে না! 

গুণরত্বের মতে এমন কোন বোধগম্য ব্যাখ্যা নেই যা ঈশ্বরের জগৎকারকত্ব প্রমাণ 
করবে। যাঁদ বলা যায় ঈশ্বর তাঁর নিছক আঁস্তিত্বের দ্বারাই জগৎ সাষ্টির কারণ হন, 
এ যুক্ত দাঁড়ায় না। ঈশ্বর যাঁদ-তাঁর জ্ঞানের জন্যই জগৎ-কারক হন, তাহলে 
যোগীরাও তা হতে পারেন, কেননা তাঁরা জ্ঞানী! যাঁদ 'তাঁন জ্ঞান, ইচ্ছা 
ও ক্ষমতার বলে জগৎ-কারক হন: তাহলে. ওইপ্ন্লির আধার হিসাবে তাঁর একাঁট 
দেহের প্রয়োজন। এর পরেও তাঁর উদ্দেশ্যের প্রশ্ন আছে। যাঁদ তান কোন 
উদ্দেশ্য নিয়ে জগং-স্যাম্ট করে থাকেন, তাহলে বুঝতে হবে তাঁর একাঁট অভাব বোধ 
আছে, যা তাঁর পূর্ণত্বের ধারণার সঙ্গে অসঙ্গীতপূর্ণ। কাজেই ঈশ্বর বলে কোন 
কিছ: যুক্তিসঙ্গত ভাবে থাকতে পারে না, এবং এই জগৎ কখনোই স্ট হয়ান, কেউ 
তা সৃষ্ট করোনি। জগতের কোন শুরুও নেই কোন শেষও নেই, এবং সেই কারণেই 
্রম্টা হিসাবে ঈশ্বরের ধারণা অপ্রয়োজনীয়। জৈন নিরীশবরবাদের এটাই হচ্ছে 
মূল কথা। 


১০। জৈন ন্যায়শান্্র 


যদিও সূচনায় জৈনধর্ম ছিল নিছকই একট নীতিমূলক ধর্ম, পরবর্তী কালে 
অপরাপর বিরোধা-ধর্মমতের সঙ্গে তাকে লড়তে হয়েছে, এবং নিজ বক্তব্যকে 
প্রাতম্ঠিত করার জন্য বিশেষ ধরনের যুক্তির আশ্রয় নিতে হয়েছে, এবং এই প্রয়োজনে 
একটি বিশেষ ধরনের ন্যায়শাস্ত জৈনদের মধ্যে গড়ে উঠেছে। জৈন ন্যায়শাস্তের 
সুচনা করেন ভদ্রঝাহ-, যিনি তাঁর দশবেয়াঁলয় ও স্‌য়গড়ের ভাষ্যে দশাবয়ব ন্যায় 
এবং. স্যাদবাদের ভিত্তি স্থাপন করেন, এবং উমাস্বাতি বা উমাস্বামী যান তাঁর 


জৈন ধর্ম ১৬৫ ॥ 


শবখ্যাত তত্বাথথাঁধগম সত্রে৯ প্রমাণতত্ব নিয়ে আলোচনা করেন। প্রথম পূার্গি 
জৈন ন্যায়শাস্ঘের যান প্রতিষ্ঠা করেন, 1তান হচ্ছেন ষষ্ঠ শতকের ন্যায়াবতার২ 
গ্রন্থের লেখক সিদ্ধসেন দিবাকর। পরবর্তী জৈন নৈয়ায়কদের মধ্যে উল্লেখযোগ্য 
হচ্ছেন সিদ্ধসেন গাঁণ, সমস্তভদ্র, অকলঙ্ক, মাণিক্যনন্দী, 'বিদ্যানন্দ, প্রভাতচন্দর, 
বংসনন্দী, মল্লবাদী, অমৃতচন্দ্র স্যার, অভয়দেব সার, দেবসেন ভট্রারক, লঘুসমস্ত- 
ভদ্র, কল্যাণচন্দ্র, অনস্তবীর্য, দেবস্ার, চন্দ্রপ্রভ সর, হরভদ্র সুর, পাশ্ব'দেবগঁণ 
শ্রীচন্দ্র, ' দেবভদ্র, চন্দ্রসেন, রত্নপ্রভ, তিলকাচার্য, মাল্পসেন, রাজশেখর, জ্ঞানচল্দ্, 
গুণরত্ব, শ্রুতসাগর, ধর্মভূষণ, বিনয়বিজয়, যশোঁিজয় প্রভতি।৩ 

জৈন 'ন্যায়শাস্তে জ্ঞান দুভাগে বিভক্ত- প্রত্যক্ষ ও পরোক্ষ। ভারতীয় ন্যায়- 
শাস্ত্রের ধারার সঙ্গে এই জৈন বিভাগ সঙ্গাতিপূর্ণ, যাঁদও আদ জৈন লেখকেরা! 
প্রত্যক্ষ ও পরোক্ষ বলতে আমরা যা বুঝ ঠিক তার উল্টো বুঝতেন, কিন্তু পরবর্তী 
ও পরোক্ষের ব্যাপারে একমত হয়ে যান। ব্যাপারটাকে একট পাঁরচ্কার করে 
বলা যাক্‌। 

জৈনরা পাঁচ ধরনের জ্ঞানকে স্বীকার করে--(১) মাতি অর্থৎ ইন্দ্রিয় গ্রাহ্য জ্ঞান; 
€২) শ্রাত অর্থাৎ যে জ্ঞান শাস্ত এবং আচার্ষের উপদেশ থেকে পাওয়া যায়; 
(৩) অবাঁধ অর্থাৎ যে জ্ঞান অতীন্দ্রয় দৃষ্টি থেকে লব্ধ; (৪8) মনঃ পর্যায় অর্থাৎ যে 
জ্ঞান ভাবধারার যোগাযোগের দ্বারা লব্ধ; এবং (৫) কেবল অর্থাৎ পরম জ্ঞান যা 
মানুষকে মোক্ষ প্রদান করে। আদ জৈন লেখকেরা, যাঁদের কাছে যাক্তর চেয়ে 
ধর্মীয় উপলান্ধটা অনেকটা বড় জানস, অবাধ, . মনঃপর্যায় ও কেবলকে বলতেন 
প্রত্যক্ষ এবং মাত ও শ্র্াতকে বলতেন পরোক্ষ। পরবর্তীকালে যখন জৈন ধর্মকে 
যুক্তির দ্বারা প্রাতষ্ঠিত করার প্রয়োজন! হল, তখন দেখা গেল যে পুরাতন বিভাগে 
অসুবিধা হচ্ছে, কেননা অপর সকল ভারতীয় দর্শন হীন্দ্রয়োপলব্ধ জ্ঞানকেই প্রত্যক্ষ 
জ্ঞান বলে মানে। তাদের সঙ্গে সমতা রাখতে না পারলে কার্যক্ষেত্রে অসুবিধা হয়। 
জৈন নৈয়ায়কেরা এই কাজটা সম্পাদন করলেন এইভাবে £ তাঁরা জ্ঞানকে প্রথম দুটি 
মোটামদী ভাগে ভাগ করলেন পরমার্থিক এবং ব্যবহারক। কেবল প্রভূত সাধারণ 
বাঁদ্ধর অতীত যে জ্ঞান তা হল পরমার্থক, আর বাঁক সব হল ব্যবহাঁরক যেখানে 
হীন্দ্রয়োপলব্ধ জ্ঞানকে বলা হল প্রত্যক্ষ । 

প্রমাণ বলতে অন্যান্য সম্প্রদায়ের মতই জৈনরা বোঝেন বৈধজ্ঞানের উপায়, ষা 
দুভাগে বিভক্ত- প্রত্যক্ষ ও পরোক্ষ, এখানে পরোক্ষের মধ্যে আছে অনুমান, উপমান, 
আগম শোস্ত বা বি*বাসযোগ্য ব্যাক্তির বক্তব্যের প্রামাণ্য), অর্থাপান্ত প্রোকৃ-প্রত্যয়), 
সম্ভব (সম্ভাবনা) এবং অভাব €অনাঁষ্তত্ব)। অনুমান বলতে জৈনদের ধারণা অপরাপর 
সম্প্রদায়ের থেকে মূলত পৃথক নয়। অনুমান দ; ধরনের, স্বার্থ ও পরার্থ। 
উপর্যপাঁর প্রত্যক্ষের দ্বারা যে সাধারণ ব্যাপ্ত জ্ঞান জন্মায় তা স্বার্থ এবং সোঁটর 
যখন প্রতিবেদন করা হয় তখন তা পরার্থ। অনুমানের ক্ষেত্রে [11016 term বা 
হেতুর সবাধিক গুরুত্ব জৈনরাও স্বীকার করেন। আদতে জৈন তাঁর্ককরা অনুমানের 
দশাঁট অঙ্গে বিশ্বাস করতেন (দশাবয়ব বাক্য), যথা প্রাতজ্ঞা, প্রাতজ্দ্রা-ীবভাঁক্তি 


১। Eng. tr. J. Jaini, 1920. 
২। Ed. and Eng. 0,510, Vidyabhusana, 1904. 
৩। 5. 0. Vidyabhusana, History of Indian Logic, 1901, 172-220. 


১৬৬ ভারতীয় ধর্মের হীতিহাস 


অর্থাৎ প্রতিজ্ঞা বা প্রমেয় বাক্যাটর সীমাবদ্ধতা), হেতু (যুক্তি), হেতু-বিভাক্ত (যুক্তর 
সীমাবদ্ধতা), বিপক্ষ €বিরোধী প্রতিজ্ঞা), বিপক্ষ প্রাতিষেধ (বিরোধ প্রাতিজ্ঞার 
বিরোধিতা), দক্টান্ত (উদাহরণ), আশংকা (উদাহরণের যাথার্থ্য), আশংকা-প্রাতষেধ 
(প্রশ্নের সম্মুখীন হওয়া) এবং নিগমন (সদ্ধান্ত)। পরবর্তী কালে জৈন তাঁককরা 
ন্যাযবৈশোষকদের পাঁচটি অবয়ব মেনে নেন যেগ্যাল হচ্ছে প্রাতিজ্ঞা (দেবদত্ত মরণ- 
শাল), হেতু (কারণ সে মানুষ), উদাহরণ (যেমন রাম শ্যাম প্রভাতি মানুষ সকলেই 
মরণশীল), উপনয় (দেবদত্ত যেহেতু মানুষ); এবং গমন (অতএব দেবদত্ত মরণ- 
শীল)। নিগমন বা 'স্দ্ধান্তের উদ্দেশ্য হচ্ছে minor term বা পক্ষ এবং বিধেয় 
হচ্ছে 10910] term বা সাধ্য। হেতু বা middle term সিদ্ধান্ত বা নিগমনে 
অন্পাস্থত থেকে গোটা অনুমানাঁটরই সণ্টালক হয়। যাঁদ এই বাক্যট নেওয়া যায়ঃ 
পাহাড়াট (পক্ষ, minor term) আঁগ্রযুক্ত (সাধ্য, major term), কারণ ইহা 
ধৃম্যযুক্ত (হেতু, middle term), ধূসর নামক হেতুঁটিই এখানে সবচেয়ে গুরুত্ব- 
পূর্ণ । জৈন তাঁককেরা এই হেতুকে দুভাগে বিভক্ত করেন যা প্রত্যক্ষের এলাকাভুক্ত 
(উপলাক্ক) এবং যা প্রত্যক্ষের এলাকা-বাহর্ভৃত €অন্দপলন্ধি)। প্রতিটির আবার 
ধনাত্মক (বাধ) ও খণাত্মক (প্রতিষেধ) দুটি দিক্‌ ঠিক আছে। হেতু থেকে উন্ভূত 
দোষ হেত্বাভাস, ষা তন প্রকার ঃ আঁসদ্ধ (যা প্রমাণিত নয়), যেমন ইহা সুগন্ধযুক্ত 
কারণ ইহা আকাশকুসুম (এখানে হেতু আকাশকুসুম অপ্রমাণিত); বিরুদ্ধ, যেমন 
ইহা আগ্মযুক্ত কারণ ইহা জলশয় (এখানে যা প্রতিষ্ঠা করা হচ্ছে হেতুটি তার 
বিরোধী); এবং অনৈকান্তক (অনিশ্চিত), যেমন শব্দ চিরন্তন, কারণ ইহা সর্বদা 
শ্রবণযোগ্য (এখানে হেতু অনিশ্চিত, কেননা শ্রবণষোগ্যতা চিরস্তনতার প্রমাণ হতেও 
পারে, নাও পারে)। 

কিন্তু জৈন ন্যায়ের বৈশিষ্ট্য অন্যত্র। তা হচ্ছে প্রীতজ্ঞা উপস্থাপনের ক্ষে্রে। 
এখানে জৈনেরা যে কথাটি বলেন তা হচ্ছে “দৃষ্টিভঙ্গী । জ্ঞান নিরালম্ব নয়, 
সর্বদাই আপোক্ষক। এই কারণের দৃম্টিভজীর কথা ওঠে, জৈন পাঁরভাষায় যাকে 
বলা হয় ‘নয়’, যা সাত ধরনের। এখানে জৈনেরা দ:টি বিশেষ বক্তব্যের দ্বারা 
চালিত। যেহেতু জ্ঞান নিরালম্ব নয়, আপেক্ষিক, কোন প্রীতজ্ঞাকে সোজাসুজি 
ব্যক্ত করা চলে না, কেননা প্রতিটি প্রাতিজ্ঞাই ভিন্ন ভিন্ন সম্ভাবনা যুক্ত । এই কারণেই 
যে-কোন প্রতিজ্ঞাই ব্যক্ত করার আগে একটি সম্ভাবনাসূচক শব্দ বা স্যাদ্‌ ব্যবহার 
করতে হবে। স্যাদ অর্থ ‘হতে পারে'। অর্থাথ এখানে 'রাম 'বিদ্বান' বলা চলবে না, 
বলতে হবে ‘হতে পারে, রাম বিদ্বান'। এই হচ্ছে জৈন স্যাদবাদ বা সম্ভাবনাবাদ। 
দ্বিতীয়ত সত্য একটা এমনই বস্তু, যেখানে কোন একটি দৃম্টিভক্জীতে তার উপস্থাপন 
ভ্রমাত্মক হয়ে যায়। কাজেই তার উপস্থাপন করতে হবে বহু ও ভিন্ন ভিন্ন দৃষ্টি- 
কোণে। একে বলে অনেকান্তবাদ। স্যাদ্‌বাদ এবং অনেকান্তবাদ একত্রে 'সপ্তভঙ্গী 
নয়’ নামে পারচিত। 

ভদ্রবাহ ১ এই সপ্তভঙ্গী-নয়কে 'নম্নরূপে দাঁড় করিয়েছেন ঃ (১) স্যাদ্‌-অস্তি 
{হতে পারে, এটা আছে), (২) স্যাদ্‌-নাস্তি (হতে পারে, এটা নেই), (৩) স্যাদ্‌- 
অস্তি-নাস্তি (হতে পারে, এটা আছে এবং এটা নেই), (8) স্যাদ্‌ অবক্তব্য (হতে 
পারে, এটা বর্ণনার উপযোগী নয়), ৫৫) স্যাদ্‌-আঁস্ত-অবস্তব্য হতে পারে, এটা 
আছে, কিন্তু এটা বর্ণনার উপযোগ নয়), (৬) স্যাদ্‌-নাস্তি অবস্তব্য (হতে পারে, 


১। সত্রকৃতাঙ্গানর্যক্তি ১, ১২। 
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এটা নেই, কিন্তু এটা বর্ণনার উপযোগ' নয়) এবং (৭) স্যাদ-আস্তি-নাঁস্ত-অকক্তব্য 
(হতে পারে, এটা আছে এবং এটা নেই, এবং এটা বর্ণনার অযোগ্যও বটে)। সমস্ত- 
ভদ্র তাঁর আপ্তমীমাংসা গ্রন্থে বিষয়টিকে এইভাবে বুঝিয়েছেন ঃ স্যাদ্‌-আস্তি বলতে 
ভাব বা অস্তিত্ব বোঝায়। স্যাদ্‌-নাঁস্তি বলতে অভাব বা অনাস্তিত্ব বোঝায়। ভাব 
এবং অভাব, অস্তিত্ব এবং অনাঁষ্তত্ব, এই দুটি ধারণা আপেক্ষিক, যেমন এক ডেলা 
কাদা যে মূহূর্তে কলসে রৃপান্তারত হচ্ছে তখনই তা অনাষ্তত্ব হয়ে যাচ্ছে। 
এখানে কলস কাদার পাঁরপ্রোক্ষিতে প্রাগৃভাক বা পূর্বগামী অনাস্তত্ব, আবার কাদা 
কলসের পারপ্রোক্ষিতে প্রধংসাভাব বা অনুগামী অনাঁষ্তত্ব। এই কারণে যাঁদ নিছক 
অস্তিত্বকেই স্বীকার করা হয় এবং অনাস্তিত্বকে অস্বীকার করা হয়, অথবা যাঁদ 
নিছক অনস্তিত্বকে স্বীকার করা হয় এবং অস্তিত্বকে অস্বীকার করা হয়” তাহলে 
কোন কছুকেই স্বীকার বা অস্বীকার করা অসম্ভব হয়ে ওঠে। আবার যাঁদ দহট 
দিকৃকেই একসঙ্গে স্বীকার করা হয়, অর্থাৎ যাঁদ অস্তিত্ব ও অনাষ্তিত্বকে কোন 
বস্তুতে আরোপ করা হয় তাহলেই তা অবক্তব্য বা অবর্ণনীয় হয়ে ওঠে 1. 

একটি 'না্দন্ট সময়ে একটি ঘরে একটি কৃষ্ণবর্ণ মাঁটর কলস দেখে শর্তহশীন- 
ভাবে একথা বলা ধায় না যে “কলসাঁট আছে’ বরং বলা যেতে পারে “হয়ত ,কলসাঁট 
আছে’, যা আমাদের মনে কাঁরয়ে দেয় যে এই বাক্যাট কেবল স্থান, কাল, গুণ, 
প্রভাঁতর শতাধীনেই সত্য, যে শতারধীনে কলসাঁট রয়েছে, এবং যা আমাদের এই 
ভুল বোঝার সম্ভাবনাকে ঠোঁকয়ে রাখে যে কলসাঁট সর্বসময়ে এবং সর্বত্র আছে। 
যখন আমরা বাল ‘হতে পারে কলসাঁট লাল রং-এর'* তার কৃষ্ণত্ব বা রাক্তমত্ব 
স্বভাবতই শতধীন, হয়ত দিনের বেলায় দেখলে তা লাল, রাত্রে লাল নয়, এক. অর্থে 
তা অস্ত অপর অর্থে তা নাস্তি। যখন এই আস্ত নাঁস্তি উভয়ই একটি বস্তুর 
বৈশিষ্ট্য হয়ে দাঁড়ায় বস্তুটির প্রকৃতি অবক্তব্য বা অবর্ণনীয় হয়ে ওঠে। একটি 
কলস না-পোড়ানো অবস্থায় কালো, পোড়ানো অবস্থায় লাল। কিজ্তু যাঁদ কেউ প্রশ্ন 
করে সর্বদা এবং সকল শতধিীনে কলসটির রং ক, এর একমান্র উত্তর হবে তা 
অবর্ণনীয়। এই [তিনাঁট দ্াঁম্টভঙ্গী থেকে বাকীগুীলরও উদ্ভব হয়েছে। স্থান, কাল, 
রং, আকার, উপাদান ইত্যাদির দৃম্টকোণে কলসের অবর্ণনীয় আস্তত্ব স্বীকার, 
অস্বীকার এবং একই সঙ্গে স্বীকার ও অস্বীকার দুইই করা ষায়। একটি কলস 
আস্তত্ববান, কিন্তু রং ও আকারের দিক থেকে তা অবর্ণনীয় হতে পারে যাঁদ তা 
দুর থেকে দেখা যায়। কলসাঁট অনাস্তিত্ববান এবং অবর্ণনীয় হতে পারে যাঁদ তা 
অন্ধকারে দেখা যায়। এঁট একই সঙ্গে আস্তিত্ববান, অনস্তিত্ববান এবং অবর্ণনীয় 
হতে পারে যদি কারো দৃষ্টিভ্জী, দেখার ক্ষমতা, দুরত্ব, আলো অথবা অন্ধকারের 
দ্বারা সীমাবদ্ধ থাকে। এর অর্থ কিন্তু এই নয় বস্তুর আঁস্তিত্ব সেই সম্পর্কে ব্যাক্ত 
বা দ্রষ্টার কাল্পত ধারণা বা মনোভাবের উপর নির্ভরশীল, আসলে তা -বস্তুটির 
{বিভিন্ন সত্য ও বাস্তব দিকৃগনীলকেই ব্যক্ত করে। এটা িচারশীল মনের ধারণার 
উপর নির্ভরশীল নয়, সত্যের বহুমুীখতা এবং আপোঁক্ষিক চারত্রকে প্রকাশ করাই 
জৈন স্যাদবাদের মূল কথা ।৯ 


১! N. N. Bhattacharyya, Jain Philosophy, 108-119. 


১৬৮ ভারতীয় ধর্মের হীতহাস 
১১৯। দ্রব্য, গণ ও পর্যায় 


জৈনমতে প্রাতাঁট বস্তুরই অনন্ত চার আছে, ভাবাস্মক এবং অভাবাত্মক 
€(অনস্ত-ধর্মকং বস্তু)। অভাবাত্মক 'দকূগীলরই সংখ্যা বোশ। যাঁদ কোন বস্তুকে 
তার ভাবাত্মক 'দকৃগনীলর উপস্থিত এবং অভাবাত্মক দিকৃগ্যীলর অন:পাঁস্থাতর 
পাঁরপ্রোক্ষিতে বিচার করা যায় তাহলে বস্তুটি কতকগুলি না্দষ্ট গণাবাশষ্ট একথা 
আর বলা যায় না, যাঁদও লোকে তা ভুল করে বলে। কার্যত একট বস্তু অনন্ত ধর্ম 
বা চরিত্রের আঁধকারী। এছাড়া, যাঁদ সময়কে [হিসাবের মধ্যে গণ্য করা যায়, তাহলে 
দেখা যাবে সময়ের পাঁরবর্তনের সঙ্গে সঙ্গে বস্তু নূতন নৃতন ধর্ম বা চাঁরন্র অর্জন 
করে। 

তাহলে বস্তুর ধর্ম বা চার অনেক। এই ধর্মসমূহ এবং যা এই ধর্মসমৃহকে 
ধরে রাখে (ধর্মী), উভয়ের মধ্যে পার্থক্য আছে। শেষোক্তাট, অর্থাৎ যা ধর্মসমৃহ 
বা চরিন্রসমূহকে ধরে রাখে, তা দ্রব্য নামে পাঁরচিত। জৈন মতে প্রাতাঁট দ্রব্যের 
দু-রকম ধর্ম বর্তমান, নিত্য এবং পাঁরবর্তনশীল। প্রথমাটকে বলা হয় গুণ, 
'দ্বিতীয়াটকে বলা হয় প্যয়ি। তাহলে দ্রব্য বলতে আমরা জৈন মতে তাকেই বুঝব 
যার গুণ ও পর্যায় বর্তমান (গুণ-পর্যায়বদ্‌ দরব্যম্‌)। 

বাভন্ন ধরনের দ্রব্য দিয়েই জগৎ তৈরী । জৈন মতে এই দ্রুব্যগীলির যা গুণ 
বা নিত্যধর্ম তা অপাঁরবর্তনীয়, এবং সেই হিসাবে জগৎ চিরন্তন, এবং এই দ্রব্য- 
গুলির যা পর্যয় তা পাঁরবর্তনশীল। এই কারণে জগৎ চিরন্তন হওয়া সত্তেও. 
পাঁরবর্তনশীল। জৈনদের মতে বৌদ্ধরা ভ্রান্ত, কেননা তারা মনে করে জগতে কোন 
কিছুই চিরন্তন নয়, সবই ক্ষণে ক্ষণে পাঁরবার্তত হচ্ছে ক্ষোণকবাদ)। বেদান্ত- 
বাদীরাও ভ্রান্ত, কেননা তারা মনে করে পাঁরবর্তন মিথ্যা, সত্য হচ্ছে নিত্য ও 
অপাঁরবর্তনীয়। বাম্তবকে একদিক থেকে দেখার (একাস্তবাদ) অস্ীবধা এখানে । 
কিন যারা বহযাদক থেকে দেখে (অনেকান্তবাদ) সেই জৈনদের মতে পারবর্তনশশীলতা ও 
চিরন্তনতা দুই-ই সত্য। একাটি দ্রব্যের নাট বোশিষ্ট্য-_উৎপান্ত, স্থায়ত্ব এবং 
ধ্বংস (উৎপাদ-ব্যয়-প্বৌব্যযুক্তম্‌ সং)। স্থাঁয়ত্ব বা প্রুবতা একটি দ্রব্যের গুণ, উৎপত্তি 
ও ধ্বংস তার বিধিন্ন পষয়ি। 

জৈনমতে দ্রব্সমূহের শ্রেণীবিভাগ করা হয়েছে। মূল দুটি শ্রেণী কায়াবাশষ্ট 
(আস্তকায়) এবং কায়হীন (অনাঁস্তকায়)। সকল দ্রব্ই আঁচ্তকায়, একমার সময় 
বা কালই অনাস্তকায়। আঁস্তকায় দ্রব্যসমূহ দ? ভাগে িভক্ত-_জীব ও অজাীব। 
জীবের দুই ভাগ এবং সেগীল কয়েকাঁট উপাঁবভাগে বিভক্ত। অজীব বলতে 
বোঝায় ধর্ম, অধর্ম, আকাশ ও পূদ্গল। পর পৃজ্ঠার ছকাঁটতে 'বিষয়াট বোঝানো 
হয়েছে। 


জৈন ধর্ম ১৬৯ 


দ্রব্য 
| 
আস্তকায়=জ'ব ও অজশীব হিরোর 
অস্তিকায় 
| 
| 
জীব রা 
| | 
| | | | | | 
মুক্ত বদ্ধ আকাশ পুদ্গল ধর্ম অধর্ম 
41 | 
| | | | 
ব্রস স্থাবর পরমাণু সংঘাত 
| 
বিভন্ন ইীন্দরিয়াবাশম্ট জীবগণ 
১২। জণঁৰ ও অজৰ | 


জাঁব বলতে বোঝায় সচেতন দ্রব্য, তা সচল এবং অচল দুই-ই হতে পারে 
(চেতনা-লক্ষণো জীবঃ)। পরবর্তী কালে অবশ্য চৈতন্য বলতে আত্মাকে বাঁঝয়েছে 
এবং তার সঙ্গে কর্মফল-তত্ যুক্ত হয়েছে, যাঁদও আঁদতে দ্রব্যের শ্রেণীবিভাগ এবং 
জীব-অজাবের ভেদাভেদ সম্পূর্ণ বিজ্ঞানসম্মত ছিল যার পর্যাপ্ত প্রমাণ আছে।১ 
সর্বনিম্ন পর্যায়ের জীব হচ্ছে মাটি, জল প্রভৃতির প্রাণবন্ত উপাদানসমূহ যে স্তরে 
প্রাণ-অর্থে চেতনা আছে, কিন্তু পরবর্তীঁকালের-আত্মা-অর্থে কোন চেতনা নেই'। 
পরবর্তী পর্যায়গুলতে যথাক্রমে এক-ইন্ড্রিয়, দুই-হীন্দ্রিয় এইরূপ বিভিন্ন সংখ্যার 
হীন্দ্রয়বাশিন্ট প্রাণীরা স্থান পেয়েছে। তারও পরের পর্যায়ে মানুষ ও দেবতা, এবং 
সবেচ্চি পর্যায়ে মুক্ত মানুষ যাঁরা কেবলজ্ঞান বা পরম জ্ঞান লাভ করেছেন। এই 
জব নানা বিষয় জানে, কাজকর্ম করে, সুখদঃখ ভোগ করে, নিজেকে আলোকিত 
করে, অপরকেও। এই জীব চিরন্তন, যাঁদও পাঁরবর্তনশশীল। পাঁরবর্তনশীলতা 
দেহের ক্ষেত্রে, কিন্তু চিরস্তনতা আত্মার ক্ষেত্রে। পূর্বকর্ম থেকে উদ্ভূত ফলসমূহের 
প্রকৃতি অনুসারে আত্মা বা জীব (যেহেতু পরবর্তী কালের জৈন চিন্তায় চেতনা ও 
আত্মা সমার্থক হয়েছে, এবং তা গুণ বা দ্রব্যের চিরন্তন ধর্ম হিসাবে স্বীকৃত, জীব 
ও আত্মা উভয় শব্দের তাৎপর্য সমার্থক হয়ে গেছে, এবং সেই হিসাবে আত্মারও 
নাম জীব) 'বাভন্ন দেহে আঁধম্ঠান করে। যেমন একটি দীপাঁশখা সমগ্র ঘরকেই 
আলোকিত করে, আত্মা বা জীবও সেভাবে গোটা দেহেই ব্যাপ্ত হয়। এই আত্মার 
তাই কোন 'নার্দন্ট আকার নেই, অথচ তা ছোট িংবা বড় যে কোন আয়তনই 
পূর্ণ করতে পারে। 

অজীব বলতে বোঝায় পুষ্গল, আকাশ, ধর্ম ও অধর্ম। কাল বা সময়কেও 


১1 ibid, 120-140. 


১৭০ ভারতীয় ধর্মের ইতিহাস 


এই শ্রেণীভুক্ত করা যায়। কালই বস্তুর ক্ষেত্রে স্থায়িত্ব, রুপান্তর, চলমানতা, নৃতনত্ব 
প্রভৃতির কারক। উমাস্বামী বলেছেনঃ বর্তনা-পাঁরণাম-ক্রিয়া-পরত্বপরত্বে চ কালস্য।১ 
কাল প্রত্যক্ষের বিষয় নয়, অনুমানাভান্তক। কাল একাঁট এমন শর্ত ষার অভাবে 
দ্রব্য তার গুণ ও পর্যায় অর্জন করতে পারে না। জৈন লেখকগণ কখনও 
কখনও কালকে দুভাগে ভাগ করে থাকেন- পরমার্থক কাল এবং ব্যবহারক 
কাল। শেষোক্তট সচরাচর সময় নামে পাঁরাচিত যাকে 'দিন-ঘশ্টামুহূর্তে ভাগ 
করা যায়। গুপরক্ধের মতে কাল কোন স্বতল্ল দ্রব্য নয়, অন্যান্য দ্রব্যসমূহের 
একটা পর্যায়। 
, পদ্গল বলতে জৈনমতে বস্তুকে বোঝায়, যা সংহত ও ‘বিশ্লিষ্ট হয় পেরয়ন্তি 
গলাস্তি চ)। বস্তু পারমাণবিক সংযোগে গঠিত। ভারতীয় দর্শনে ন্যায়বৈশোষক- 
দের মতে জৈনরাও পারমাণাবক তত্ত্বের উদ্গাতা। জৈনমতে বস্তুকে ক্ষুদ্র থেকে 
ক্ষদ্রতর, এবং ক্ষদ্রতর থেকে ক্ষুদ্রতম ভগ্নাংশে বিশ্লিম্ট করা যায়। ক্ষুদ্রতম 
ভগ্নাংশ থেকে যাকে আর বিশ্লিম্ট করা যায় না তা হচ্ছে অণু। দুই বা ততোধিক 
অণু সহযোগে সংঘাত বা স্কন্ধ এবং এইভাবে বস্তুর উৎপত্তি হয়। প্রাকীতিক বস্তু- 
সমূহ এমনকি জীবদেহ, এই অপুসহযোগেই 'নার্মত। মন, বাক্য এবং নিঃ*বাসও 
বস্তু থেকে উৎপন্ন । যে কোন বস্তু বা পুদ্গলের চারটি গুণ আছে- স্পর্শ, আস্বাদ, 
গন্ধ এবং বর্ণ। বন্তুর অণতে, এবং সংশ্লিষ্ট অণু বা সংঘাতেও, এই গুণগৃলি 
বর্তমান। শব্দ কোন মৌলিক গৃণ নয়। জৈনমতে শব্দ, আলো, উত্তাপ, ছায়া, 
অন্ধকার, সংযোগ, বিয়োগ, সক্ষমতা, আকার প্রভাতি বস্তুরই আকস্মিক 'ববর্তন 
বা পারণাম।২ 

আকাশ সকল আঁস্তকায় দ্রব্যসমূহের আশ্রয়স্থল। জীব, অজীব, ধর্ম, এবং 
অধর্ম আকাশে অবস্থান করে। আকাশ যাঁদও প্রত্যক্ষের বিষয় নয় তার অস্তিত্ব 
অনুমান করা যায় এইভাবে যে কায়সম্পন্ন দ্রব্যের অবাস্থাতর জন্য স্থান প্রয়োজন, 
যা আকাশের অস্তিত্বের হেতু। কেননা, দ্রব্যের প্রকীতিই হচ্ছে যে তা পাঁরব্যাপ্ত 
হবে, আর আকাশ হচ্ছে যেখানে ওই পারব্যান্তি ঘটে। জৈনরা দ'রকম আকাশে 
বিশ্বাসী লোকাকাশ ও অলোকাকাশ'। বিশবচরাচর লোকাকাশেই অবস্থিত, যা 
গার হলে অলোকাকাশ, যা এখনও শুন্য । 

| আকাশের মতই ধর্ম ও অধর্মের আঁস্তত্ব অনুমানানর্ভর। শব্দ দুটির প্রয়োগ 
জৈনধর্মে নানা অর্থে হলেও, দরব্যাহসাবে ধর্ম ও অধর্ম বিশেষ ধরনের অর্থবহ । 
ধর্ম বলতে বোঝায় গাঁত, অধর্ম 'স্থাত। জৈনরা বিষয় দুটিকে বোঝাবার জন্য 
বলেন যে, যাঁদও নদীতে মাছের নড়নচড়ন মাছই সত্পাত করে, কিন্তু তা যেমন 
জলের মাধ্যম ব্যাতিরেকে সম্ভবপর নয়, এবং ওই মাধ্যমই যখন মাছের গাঁতাবাঁধর 
মূল শর্ত, সেই রকম কোন জীব বা বস্তুর গাঁতাঁবাধ একটা মাধ্যম ব্যাতিরেকে 
সম্ভব নর। গাঁতর এই মাধ্যমই হচ্ছে ধর্ম এবং অধর্ম। ধর্ম কোন বস্তুর 
চলমানভাকে সাহায্য করে, যাঁদও তা নিজে থেকে কোন অচলকে চলমান করতে 
গাঁতমান হয় না। অধর্ম ঠিক এর উল্টো যা: স্ছিতিকে সাহায্য করে, যেমন বৃক্ষের 
ছায়া পাঁথককে বিশ্রামে সাহায্য করে। ধর্ম যেমন নিজে থেকে কাউকে চালাতে 


১। তত্তার্থাধগম সত্ৰ, ৫, ২২। 
২। তত্বার্থ, ৫, ১৯, ২৩-২৪। 


জৈন ধর্ম ১৭১ 


পারে না, অধর্মও তেমান নিজে থেকে কাউকে থামাতে পারে না। ধর্ম ও অধর্ম 
চিরন্তন, আকারহীন, এবং আকাশে ব্যাপ্ত।১ 


১৩। নম্লাট মূল তত্ব 


জৈনধর্মে নয়টি মূল তত্ত্বকে স্বীকার করা হয় যেগাঁল হল জীব, অজাীব, পুণ্য, 
পাপ, আশ্রব, সংবর, বন্ধ, নির্জরা ও মোক্ষ। ৃ্‌ 

জীব ও অজাবের কথা আমরা পূর্বে বলোছি। জীব সম্পর্কে আরও দুটি 
কথা বলার আছে, একটি হল লেশ্যা, অপরাঁট হল ভাব। দেহধারী জীবের বিভন্ন 
মনোভাবকে লেশ্যা বলে। লেশ্যা ছয় প্রকার, এবং প্রত্যেক লেশ্যার নিজস্ব স্পর্শ, 
গন্ধ, বর্ণ ও স্বাদ আছে! কালো রং-এর লেশ্যা ‘সবচেয়ে খারাপ, ষার স্বাদ, গন্ধ 
ইত্যাদি অত্যন্ত অপ্রীতকর। এই লেশ্যার প্রভাবে মানুষ নানাপ্রকার পাপ কর্ম 
করে। নীল ও ধুসর রং-এর লেশ্যাও অশুভকর। বাকি 'তিনাট শুভ লেশ্যা, 
যেগুলির রং যথাক্রমে লাল, হলদে ও সাদা। প্রথম দুটির প্রভাবে জীব ক্রোধ, 
গর্ব, অহংকার ও লোভকে জয় করতে পারে, এবং তৃতীয়াট জাবকে সম্পূর্ণ 
নির্মল করে তোলে। স্ফটিক যেমন রং-এর প্রভাবে সেই রং-যুক্ত হয়, 
জাবও সেই রকম লেশ্যার প্রভাবে বর্ণবনি হয় কেফ্গাদদ্রব্যসাচিব্যাৎ পাঁরণামো য' 
আত্মানঃ, স্ফাঁটকস্যেব তত্রায়ম্‌ লেশ্যাশব্দঃ প্রবর্ততে)। 

জীব বা আত্মা নিত্য হলেও তার নানারকম অবস্থাভেদ বা পরিণাম আছে, যাকে 
ভাব বলে। এছাড়া সংসারবদ্ধ জীবের স্থল শরীর ব্যতীত আর একটি সক্ষতশরীর 
থাকে যার নাম কার্মণ শরীর। উত্তপ্ত বান বৃষ্টর মধ্যে নাক্ষপ্ত হলে যেমন তা 
জলকণা সংগ্রহণ করতে করতে অগ্রসর হয়, জীবের কার্মণশরীরও অনুরূপভাবে 
কর্মগ্রহণ ও তা ধারণ করে। এইভাবে সংগৃহীত কর্ম ক্ষয় করাই জৈন জীবনচর্যার 
উদ্দেশ্য। 

পাপ ও পুণাসম্পর্কে আগে আলোচনা করার সুযোগ আমাদের হয়েছে। 
দগম্বর মতে, এবং শ্বেতাম্বরগণের কারো কারো মতে পাপ ও পূণ্য কোন স্বত্ব 
তত্ব নয়। পাপ আম্ত্রবের এবং পণ্য সংবরের অন্তর্গত । 

যার দ্বারা জীবের সঙ্গে কর্মের সংযোগ হয় তাকে আসব বলে। এই সংযোগ 
শুভ বা অশুভ দুই-ই হতে পারে। অশুভ সংযোগের কারক হচ্ছে কষায়, সংখ্যায় 
যা চারাঁট-_ ক্রোধ, মান, মায়া ও লোভ এবং যা. সংসারগাঁতর কারণ। কষায়ের অধীন - 
হলে মানুষ কর্মযোগ্য পৃচ্গল গ্রহণ করে। জাবের সঙ্গে পুদ্গলের মিশ্রণের ফলে 
জীব আবদ্ধ হয়ে যায়। এই অবস্থাটাকে বলা হয় বন্ধ। কাজেই কর্মের অনুপ্রবেশ 
রোধ করাই হচ্ছে মুক্তর. উপায়। আগেই বলেছি এই অন্প্রবেশের নাম আম্তরব। 
আল্রব নিরোধের নাম সংবর, যার বহাধধ পদ্ধাত আছে। সংবরের দ্বারা কর্মবন্ধনের 
আংশিক ক্ষয়ের নাম নিজরা, পূর্ণ কর্মক্ষয়ের নাম মোক্ষ।২ 


১। N. N. Bhattacharyya, Jain Philosophy, 120-25. 
২1 ibid, 146-54. 


৯৪। কর্ম ও মোক্ষ 


কর্মফলতত্ব ভারতবর্ষের প্রায় সকল দর্শনেই হ্থান পেয়েছে। তবে এই তত্ত্বের 
উপস্থাপনা জৈনদের তরফ থেকে একট; ভিন্ন ধরনের। সচরাচর কর্ম বলতে বোঝায় 
মানুষের ক্রিয়াকলাপ যার সুফল বা কুফল মানুষ জন্মজন্মান্তর ধরে ভোগ 
করে। কিন্তু জৈনমতে কর্ম পৌদ্গালক, অথাৎ তা একাঁট বস্তু যা জীব বা আত্মার 
বাইরে থেকে এসে পড়ে তাকে মাঁলন করে, যেভাবে কাপড়ের উপর ধুলা এসে পড়ে 
তাকে মলিন করে দেয়। 

জীব বা আত্মা মূলত পাঁবত্র ও পাঁরচ্কার। এর সম্ভাবনা অনস্ত। অনন্ত 
জ্ঞান, অনন্ত বিশ্বাস, অনস্ত শাক্ত ও অনন্ত আনন্দের আধকারী হওয়া জীবের 
পক্ষে সম্ভব, যাঁদ তা তার পথের সমস্ত বাধাকে দুর করতে পারে। এই বাধাগদীল 
আসে কর্মের সংস্পর্শে যখন কর্মাণুগুজি জীব বা আত্মায় সংক্লামত হয়ে তার 
স্বাভাবিক গ্ণগাীলকে দুষিত করে দেয়। এই সংকরমণেরই নাম হচ্ছে আত্রব। 

‘তাহলে প্রশ্ন ওঠে কিভাবে কমাঁণন বস্তুহিসাকে জীবে সংক্রমিত হয়? এক্ষেত্রে 
জাীবেরই বা দায়িত্ব ভাবে থাকে? আত্মা বা জীবের ক্ষেত্রে একটা দেহের প্রশ্ন 
আছে, তাকে দেহের কাঠামোয় আবদ্ধ হতে হয়। এই দেহ তৈরী হয় পুম্গল ঘা 
বস্তুর অণদ "দিয়ে, বিশেষ ধরনের দেহের জন্য [বিশেষ ধরনের বস্তুর অণুর 1বশেষ 
ধরনের সংযোগ প্রয়োজন। এই দেহগঠনের মূল চালিকাশক্তি হচ্ছে জীব বা আত্মার 
নিজস্ব আবেগ ও আকর্ষণসমূহ। আসলে জীব বা আত্মা সেই ধরনের দেহই 
প্রাপ্ত হয় যে দেহ লাভের প্রতি তার আস্তাঁরক আকর্ষণ আছে। তার বিগত জীবনের 
ধর্ম সেই জীবনের চিন্তা, বাক্য এবং কাজ- আত্মা বা জীবের মধ্যে কতকগল 
অন্ধ তৃষ্কার এবং আকর্ষণের সৃন্টি করে এবং সেগ্লর তৃপ্তি চায়। জীবের এই 
সকল তৃষ্ণা বা আকাক্ষা বিশেষ বিশেষ ধরনের বস্তুর অণুকে আকর্ষণ করে যেগ্দালর 
সংযোগে তার অচেতন ভাবে আকাক্ক্ষিত দেহি গাঁঠত হয়। তাহলে কার্যত জীব 
তার আকাঙ্ক্ষিত কর্মাণু দ্বারা নিজে নিজেই সৃষ্টির কারক হচ্ছে যাঁদও দেহের 
উপাদান কারণ কমণিহযদুক্ত বস্তু! | 

জীব যে প্রকীতির এবং যতসংখ্যক বস্তুর অণুসংযোগে দেহধারী হয় সেগল 
নির্ভর করে তার অতীত কর্মের উপ্পর এবং এই কারণেই ওই অণুগদালকে কর্ম- 
প্দুশাল, বা কর্ম বলা হয়। এই কর্মের আম্্রব বা সংক্রমণেই জীব বন্ধ-দশা প্রাপ্ত 
হয়। এই ঘন্ধ দুই প্রকার_ভাববন্ধ ও দ্বব্যবন্ধ। কাজেই জীবের মুক্ত বা মোক্ষের 
পথ হচ্ছে এই আম্্রবকে শীনরোধ করা। সেটা দুই উপায়ে সম্ভব__আগন্তুক কর্মের 
অন:প্রবেশ বন্ধ করা (সংবর) এবং আর্জত কর্ম ক্ষয় করে ফেলা (ন্জরা)। পূর্ণ 
কর্মক্ষয়ই মোক্ষ বা নিবণি, যে অবস্থাকে অনন্ত সখ, অনস্ত জ্ঞান ও অনন্ত দর্শন 
আখ্যা দেওয়া হয়েছে। কর্মের পুরোপদার ক্ষয় হয়ে গেলে পুনরায় আর জন্ম 
হয় না। সঠিক বিশ্বাস, সঠিক জ্ঞান, সঠিক আচরণই ওই পদ্ধাতগুলিকে কার্যকর 
করে জীবকে মোক্ষের পথে নিয়ে যায়। 


১৫। উপসংহার 


জৈনধর্ম দুটি ধারার সমন্বয়ে বর্তমান: আকার পেয়েছে । বুঝতে অসুবিধা 
হয় না, আদতে এই ধর্ম কয়েকাঁট বিশেষ নৌতিক আদর্শের প্রবক্তা ছিল। পরবর্তী 


জৈন ধর্ম ১৭৩ 


কালে ওই নৌতক আদর্শগুঁলকে বিশেষভাবে পল্লবিত করা হয়, যার ফলে জৈন 
কর্মতত্ব ও মোক্ষতত্বের উদ্ভব হয়েছে_লেশ্যা, আস্রব, কষায়,. নির্জরা, সংবর, বন্ধ 
প্রভৃতি ওই পল্লাবতকরণের আভব্যাক্ত। এর পাশাপাশি আরও একটি ধারার 
বিকাশ হয়েছিল যা হচ্ছে জগৎ ও জীবন সম্পর্কে বিজ্ঞানসম্মত অনুসন্ধিংসা, যার 
আভব্যক্তি জৈন নিরাঁশ্বরবাদশ ন্যায়শাস্তে, জীবাজীবের শ্রেণী বিভাগে, বিশবতত্বে। 
জৈন দার্শানকরা জগৎকে বস্তুহিসাবে দেখেছেন, এবং একটা যাাক্রসঙ্গত দৃম্টি- 
ভঙ্গীতেই বস্তুর প্রকৃতি বিশ্লেষণ করার প্রয়াস পেয়েছেন। দ্রব্য গঠিত হয় গুণ 
ও পযয়ি নিয়ে_ প্রথমটি চিরন্তন এবং দ্বিতাঁয়াট পাঁরবর্তনশীল। এই দুটি আদর্শের 
ভাত্ততেিই জগতের চিরস্তনতা এবং পাঁরবর্তনশীলতার ব্যাখ্যার প্রয়াস ঘটেছে। 
বস্তুজগৎকে অস্বীকার না করার দরুনই জৈন দার্শানকেরা বস্তুকে বিশ্লেষণে আগ্রহ 
হয়েছিলেন, যার ফলে তাঁরা পরমাণুর ধারণা গঠন করতে সমর্থ হয়োছলেন। 
ভারতে জৈনধর্মই একমান্র ধর্ম যার আওতায় ব্যবহাঁরক বিজ্ঞানের বিকাশ হয়োছিল। 
উীন্ভদবিদ্যা, জশবাবদ্যা, শারীরতত্ত্, চাকৎসা-বিজ্ঞান ও জ্যোতির্বিদ্যার ক্ষেত্রে 
জৈনধর্মের অবদান অপাঁরসীম। 


৬ 
ভাগবত বা বৈষ্ণবধৰ্ম 


১। এতিহাপিক ও সামাজিক ভূমিকা 


পুরোদস্তুর একেশ্বরবাদী হসাবে ভারতবর্ষের ইতিহাসে যে দুটি ধর্ম পারাচত 
তারা হল বৈষ্ণব ও শৈবধর্ম! এদেশে একেশ্বরবাদ+ ধর্মকে গোড়ার দিকে সম্ভবত 
ভাগবত ধর্ম বলা হত, যে নামাঁট শুধু বৈষ্ণবধর্মেরই নয়, শৈব ধর্মেরও িশৈষণ 
হিসাবে প্রযুক্ত হত। পতঞ্জাল কোন কোন শৈব সম্প্রদায়কে শিবভাগবত বলে উল্লেখ 
করেছেন; তৎসত্বেও সাধারণভাবে ভাগবত বলতে বিষ্ণুভাগবতদেরই বাঁঝয়েছে এবং 
তা বৈষবধর্মের সঙ্গে সমার্থক হয়ে গেছে। প্রসঙ্গত এটাও উল্লেখযোগ্য যে বৈষ্ণব- 
ধর্ম নামাঁট ভাগবতধর্মের তুলনায় অবাচীন। আসলে প্রাচীন ভাগবতদের মধ্যে 
{বষ্ণুভাগবতদেরই এত প্রাধান্য ছিল যে ওই বিশেষণাঁট তাদেরই 'একচেটে হয়ে যায়। 
পরে বৈফবধর্ম নামটির উদ্ভব হয়, বিভন্ন সম্প্রদায়ের উপাস্য দেবতাদের বিষ্ণুর 
সঙ্গে সমীকরণের পর। | 

আমরা আগেই দেখোঁছ যে একেশ্বরবাদ একটি সামাজিক বিবর্তন পদ্ধাতর 
ধ্যান-ধারণাগত পাঁরণাঁত, যার সূত্রপাত হয়েছিল প্রাচীন ট্রাইবাল জীবনধারার 
ভাঙনের মধ্য দিয়ে এবং যার চূড়ান্ত বিকাশ হয়েছিল রাষ্ট্রব্যবস্থা ও রাজতন্ত 
পাকাপাকি কায়েম হয়ে যাবার পর। পরম শাক্তমান ঈশ্বর জগতের. উপর চরমভাবে 
প্রভৃত্ব করেন, এই ধারণা আসলে মর্তলোর্কের বাস্তব শাক্তমান রাজার দৈব প্রাতচ্ছাব। 
প্রাকৃ-বিভক্ত সমাজে দেবতাদের উপর মানুষদের প্রভূত্ব ছিল। তারা ঁবশ্বাস করত 
সমবেত আচার-অনংষ্ঠানের মাধ্যমে তারা প্রকাতির শাক্তসমূহ এবং সেগুলির প্রতীক 
দেবতাদের বশ করতে এবং নিজেদের ইচ্ছায় চালিত করতে সক্ষম। শ্রেণীসমাজে 
এই বিশ্বাসের অবল্মীণ্ত ঘটে, দেবতারা শাসক শ্রেণীর প্রতীক ঁহসাবে. কল্পিত, 
হন, যাঁদের স্তুতি ও ভাঁক্তর দ্বারাই প্রসন্ন করতে হয়। একেশবরবাদ এই পন্ধাতরই 
যাক্তসঙ্গত পারণাত। | 

ভাবগত বা বৈষবধর্মের উদ্ভব হয়েছিল পশ্চিম ভারতে এবং এই ধর্মের আদ 
প্রবন্তারা ছিলেন সম্ভবত যাদব ত্রাইবের ভাঙনের যুগের মানুষ । এই ধর্মের প্রাথামক. 
পৰ্যায়ে ওই দ্রাইবের কাঁতপয় পুরাতন আমলের বীরপুরূষ_কৃষ ও তাঁর জ্ঞাঁতরা 
দেবতার পর্যায়ে উন্নীত হন, এবং পরবর্তী* পর্যায়ে, তাঁদের প্রধান দেবতা কৃষ্ণ 
সুপ্রাচীন বৈদিক দেবতা বিষ্ণুর সঙ্গে অভিন্ন বলে ঘোঁষত হন। বোদক দেব গোষ্ঠী 
থেকে এপ্রা বিষ্ণুকে বেছে নিয়েছিলেন সর্বশীক্তমান একেমবর হিসাবে, এবং সেই 
কারণে ভাগবত ধর্মের পরবর্তী প্যয়ি বৈষ্ণবধর্ম রূপে খ্যাত। খষ্টপূর্ব চতুর্থ- 
তৃতীয় শতক থেকেই এই ধর্মের জনাপ্ররতার সূত্রপাত হয়। 

একেশ্বরবাদ স্বাভাবিক ভাবেই রাজানকূল্য পেয়ে থাকে, যা বৈফবধর্ম ও শৈব 
ধর্ম বরাবরই পেরেছে। এক ঈশ্বরে ভীক্ত এক রাজাকে ভীক্তরই নামান্তর, যে কারণে 
ভগবদ্গীতায় ঈশ্বর নিজেকে নরাণাণ নরাধিপমূ বলেছেন। বৈষ্ণবধর্ম এদেশে 
রাজতন্ম ও সামন্ততল্্ প্রতিষ্ঠার বিশেষ সহায়ক হয়েছিল। এই প্রসঙ্গে যামুনাচার্যের 
একটি উক্তির সাক্ষ্য উল্লেখ করা যায়, যেখানে [তান বলেছেন যে, যাঁদ বলা যায় ষে 


ভাগবত বা বৈফবধর্ম ১৭৫ 


চোল রাজা পাঁথবীতে আদ্বতীয় সম্ত্রাট- তাহলে বুঝতে হবে যে তাঁর সমকক্ষ আর 
কোন সম্রাট: পাথবীতে নেই, কিন্তু এ থেকে চোল নৃপাতির পঢত্র-কলন্র ভূত্যাঁদর 
অস্তিত্ব অদ্বীকৃত হয় না। অথ শুধ: ঈশ্বরস্বরূপ সম্রাটই নন তাঁর অধীনস্থ 
সামন্তগণও ভাঁক্তর পান্র। 7 

আদ মধ্য ও মধ্যযুগে, যখন পুরোদস্তুর রাজতন্ত্র ব্যতীত আর কোন ব্যবস্থা 
ভাবা যেত না, বৈষবধর্ম ও তার দেখাদোখ শৈবধর্মও, তাদের পুরাতন তাঁত্বক 
ভিত্তি সাংখ্যদর্শনকে কার্যত অস্বীকার করে বেদান্তের একেশবরবাদী ব্যাখ্যার 
উপরেই নিজেদের তত্বসমৃহকে দাঁড় করাবার চেষ্টা করোছিল। বেদাস্তের চরম 
অদ্বয়বাদী ভাষ্যে রক্গাতিরক্ত কোন কিছুরই আস্তিত্ব নেই। কিন্তু যেহেতু এই 
তত্ত্বের 1ভাত্ততে কোন ধর্মব্যবস্থাকে দাঁড় করানো যায় না, বেদান্তপল্থী বৈষ্ণব ও 
শৈবগণ ত্রিতত্তের আশ্রয় 'নিয়োছলেন' রহম (ঈশবর-পরমাত্মা-সম্প্রদায়ের ইস্টদেবতা), 
1চদ্‌ জৌঁবাত্মা-চেতন জাব-মানষ) এবং আঁচদ্‌ (অচেতন বস্তু-বস্তুজগৎ)। 
একের মধ্যে এই তিনের বিকাশ, বা তিনের সম্পর্কে এক, টচিদাচিদের সঙ্গে ব্রন্মের 
সম্পর্ক, তাঁর নামত্ত কারণ ও উপাদান কারণত্বের যাথার্থ্য, এই সকল বিষয়কে কেন্দ্র 
করেই বৈষ্ণব ও শৈব দার্শীনকেরা নিজেদের সম্প্রদায়ের তাঁত্ুক ভিত্তি গড়ে তুলে- 
ছিলেন। আচরণের ক্ষেত্রে বৈষ্ণব ও শৈব সম্প্রদায়সমূহ চারটি বিষয়ের উপর গুরুত্ব 
আরোপ করোছিলেন- চর্যা, ক্রিয়া, যোগ ও জ্ঞান। 


রাঁপলী শাক্ততত্বের অনুপ্রবেশ, লৌকিক জীবনচর্যরি প্রীতিফলন প্রভূত বিষয় 
আমরা পরে ,আলোচনা করব। রানির জের 
শৈবধর্ম কি কি পরিবর্তন আনার চেষ্টা করেছিল, তা আমার পরবর্তী অধ্যায়ের, 
যেখানে শৈবধর্ম আলোচিত হয়েছে, সূচনায় উল্লেখ করব। বর্তমান অধ্যায়ের শেষ 
অনুচ্ছেদে বৈষ্ণব ধর্মের উপর তল্দ্ের প্রভাব সম্পর্কে কিছু কথা বলা হবে। 


২! বৈদিক সাহিত্যে বিষ্ণু 


ঝগ্বেদের বিফ: খুব প্রভাবশালী না হলেও একজন প্রধান দেবতা যান সূর্যের 
সঙ্গে সম্পার্কত।১ বিষ্ণুর 'ব্রিপাদের একটা প্রাথামক কল্পনা, যা পরবর্তী কালে 
পৌরাণিক বামনাবতার ও বাঁলর কাঁহন'র জন্ম দিয়েছে, খগ্বেদে বর্তমান, যাস্কের 
মতে যা সূর্যের তিনাট অবস্থানের প্রতীক_ প্রভাতের, মধ্যাহ্নের ও অপরাহের।২ 
ঝগ্বেদের বহুস্থলে বফদু আদিত্যগণের সঙ্গে ভীল্লীখিত এবং পরবর্তী সাহিত্যে 
আঁদত্যদের মধ্যেই একজন 'হসাবে তান গণ্য। এছাড়া ঝগ্বেদে তান সম্বরহস্তা 
যুদ্ধনেতা,৩ খতের গর্ভ৪ এবং পশু রক্ষক& হিসাবেও কাঁজপত। 
.  শৃতপথ ব্রাহ্ষণবার্ণত একটি কাহনী-অনুযায়ী, দেবতাদের কৌশলে বিষ্ণুর 
মস্তক দেহ থেকে 'বাচ্ছন্ন হয়ে গিয়েছিল এবং তান একজন আঁদত্যে রূপাস্তারত 


১. ১, ১০০১ ৫-৬; ১, ১৫৫, ৬; ৭, ৯৯, ১। . 
২। নিরুক্ত ১২, ১৯। ৩1 ১, ১৫৫, ৬1 8। ১০৯৫৬, ৩। 
৫। ১, ২২, ১৮; ১, ১৫৪, ৫; ১০, ১৯, 8; ইত্যাদ। 


১৭৬ ভারতীয় ধর্মের ইাঁতহাস 


হয়েছিলেন।১ ওই একই গ্রন্থে বিষ্ণুর তিনটি স্থানহিসাবে পৃথিবা, বায়ুমণ্ডল ও 
আকাশের উল্লেখ করা হয়েছে এবং তাকে যজ্ঞের সঙ্গে অভিন্ন ঘোষণা করা হয়েছে ।২ 
শতপথ ব্রাহ্মণের একটি কাহিনী তোত্তরীয় আরণ্যক৪ ও পণ্চাবংশ ব্রাহ্মণে৫ স্থান 
পেয়েছে যা অন্যায় দেবতাদের মধ্যে কীর্তর দ্বারা যজ্ঞের চরম ফল লাভ করার 
জন্য একট প্রতিযোগিতায় বিফ জয়ী হয়ে সর্বশ্রেষ্ঠ দেবতায় পাঁরণত হয়েছিলেন। 
এতরেয় ব্রাহ্মণে বিষ্ণুকে অসরানিধন কর্মে বরুণ ও বৃহস্পাঁতিসহ ইন্দ্রের সহকারী- 
রূপে দেখা গেছে।৬ সেখানে আরও বলা হয়েছে; বিষ যজ্ঞকার্যের রুটি সংশোধন. 
করে দেন,৭ "যান দীক্ষাপাল বা দীক্ষাগ্র;৮ দ্বারপ বা দেবগণের দ্বাররক্ষক৯ 
এবং পরম দেবতা ।১০ মৈত্রী উপনিষদে পাঁথবীপালক খাদ্যকে ভগবৎ বিষ বলা 
হয়েছে,১১ এবং কঠ উপনিষদে আত্মার অগ্রগাঁতর লক্ষ্যাহসাবে বিষ্ণুর পরম পদ 
উল্লিখিত হয়েছে*১২ বৌধায়ন ধর্মসূত্রে তাঁকে গোঁবন্দ ও দামোদর বলা হয়েছে,১৩ 
যা পশুপালন ও কাঁষকাজের উপর তাঁর প্রভাব সূচনা করে। 

* তাহলে দেখা যাচ্ছে পরবতাঁ বোদিক সাহত্যে বিষ্ণুর প্রভাব ধারে ধীরে বৃদ্ধি 
পেয়েছে। পরবতাঁ কালে আরও একজন নূতন দেবতা বিষ্ুর সঙ্গে একাত্ম হয়ে 
গেছেন। তান হলেন নারায়ণ। 'বিফুর সঙ্গে বাসুদেব কৃষ্ণের আভন্নতা ঘটেছে 
আরও কিছুকাল পরে। 


৩। বিষ্ণু ও নারায়ণ 


সম্ভবত আদতে নারায়ণ কোন ট্রাইবের মানুষ ছিলেন যাঁর কুল বা গোত্র বা 
ক্লানের নাম ছিল নর, যেমন কাত্যকুলের কাত্যায়ন বা কণ্বকুলের কান্বায়ন। শতপথ 
ব্রাহ্মণে একজন পুরূষ-নারায়ণের উল্লেখ আছে 'যাঁন তিনবার প্রজাপাঁতর আদর্শে 
যজ্ঞ করোছিলেন।১৪ ওই গ্রন্থে আরও একটি তাৎপর্যপূর্ণ ঘটনা উল্লিখিত হয়েছে 
যে, এই নারায়ণ পাণ্চরার সত্রের অনুষ্ঠান করে সকলের উপর প্রভুত্বলাভ করেছিলেন ।১৫ 
পাণ্চরাত্র সম্প্রদায়ের নাম এখানে প্রথম পাওয়া যাচ্ছে। এটা অসম্ভব নয় যে আদিতে 
পাণুরান্র সম্প্রদায় বলতে নারায়ণের অনুগামশদেরই বোঝাত যারা পরে বাসুদেব 
কৃষ্ণের উপাসকদের সঙ্গে মিশে গিয়েছিল। ‘বিষ্ণুর সঙ্গে নারায়ণের অভিন্ন তা আমরা 
প্রথম দোঁখ বৌধায়ন ধর্মসূত্রে। তৈত্তিরীয় আরণ্যকে বলা হয়েছে নারায়ণায় বন্মহে 
বাসুদেবায় ধামাহ তন্রো বিফ প্রচোদয়াং।১৬ এখানে বিষ নারায়ণ ও বাসুদেবকে 
অভিন্ন ঘোষণা করা হয়েছে। মহাভারতেও এদের তনজনকে আভন্ন করে দেখার 
প্রবণতা বর্তমান। একটি কাহিনী অনুযায়ী নারায়ণ ছিলেন একজন খাঁষ যানি 
ধর্মের পুত্র এবং নর নামক আর একজন খাঁষর সঙ্গে ঘনিষ্ঠভাবে সম্পার্কত। তাঁরা 
ব্রহ্ধলোকে দৈত্য সংহারের জন্য িয়োছিলেন এবং সেখানে দেবতা ও গন্ধর্বের দ্বারা 
পাঁজত হয়েছিলেন। অসুর বধের কাজে তাঁরা ইন্দ্রকে সাহায্য করেছিলেন। দ্বিতীয় 


১। ১৪, ১, ১। ২।৷। ১, ৯,৩, ৯। ৩। ১৪, ১, ১। 
৪1 6, ১। &1 ৭, ৫, ৬। ৬৷ ৩, ৫০। 
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ভাগবত বা বৈষবধর্ম ৯৭৭. 


কাহিনী অনুযায়ী ধর্মের পুত্র নারায়ণ হিমালয়ে তপস্যা করে ব্রহ্মত্ব লাভ করে- 
ছিলেন। তৃতীয় কাহিনী অনুযায়ী পুরাকালের নর ও নারায়ণ খাঁষদ্বয় অজন 
এবং বাসুদেব কৃষ্ণ হয়ে জন্মগ্রহণ করেছিলেন। শান্তপর্কের নারায়ণীয় পবধ্যায়ে 
নারায়ণকে পরমাত্ারূপে বর্ণনা করা হয়েছে 'ঁয়ান নর, নারায়ণ, হার এবং কৃষ্ণ 
এই চার রূপে কল্পিত। রাজস্থান থেকে প্রাপ্ত খষ্টপূর্ব প্রথম শতকের ঘোসুণ্ডি 
লেখে নারায়ণ-বাটকের উল্লেখ আছে। গপ্টনর থেকে প্রাপ্ত খাঁল্টীয় চতুর্থ শতকের 
একট লেখে নারায়ণের দেউল উল্লিখিত হয়েছে। 


৪। বাসুদেব কৃষ্ণ 


যাদব ট্রাইবের বৃষ্ক' কুলের বাসুদেব কৃষ্ণ বিষ্ণু ও নারায়ণের সঙ্গে আঁভন্ন 
হসাবে ঘোষিত হয়োছিলেন। প্রসঙ্গত উল্লেখ করে রাখা ভাল যে যাদবদের আরও 
কয়েকাঁট শাখা ছিল যেমন অন্ধক, সাত্বত ইত্যাদি, যেগুীলর নামেও কখনও কখনও 
বৈষ্ণব ধর্ম পারাচত হয়েছে । যেমন পাঞ্জাবের হাসার জেলা থেকে প্রাপ্ত খুণষ্টীয় 
চতুর্থ শতকের তুশাম 'লাপতে একজন ভাগবতের (অর্থাৎ বৈষ্ণব ধর্মাবিলম্বীর) 
উল্লেখ আছে আর্য-সাত্বতযোগাচার্য হিসাবে, অথথ যান সাত্বত-যোগের 
শিক্ষক।১ 

বাসুদেব কৃষ্ণ এক ও আঁবামশ্র চরিত নয়। মূল ব্যাক্তিট তান, যাঁর কশীর্ত- 
কলাপের পারিচয় মহাভারতে পাওয়া যায়। যাদব ট্রাইবের এই অন্যতম প্রর্ধান 
ব্যাক্তাট যাঁকে মহাভারতের কয়েক স্থানে সংঘ মুখ্য বলা হয়েছে, তৎকালীন সর্ব- 
ভারতীয় রাজনীতিতে একটি 'বাঁশষ্ট অংশগ্রহণ, করেছিলেন। মহাভারত থেকে 
এটাও প্রতীয়মান হয় যে তিনি প্রবল ব্যাক্তত্বসম্পন্ন ও আদর্শবাদশ মানুষ ছিলেন। 
দুভগ্যিকরমে যাদবদেরই একটি প্রচণ্ড অস্তার্বপ্রবের ফলে তান ও তাঁর ঘাঁনম্ঠ 
আত্মীয়েরা নিহত হন। পরবর্তী কালে অবশ্য তিনি দেবতার পর্যায়ে উন্নীত হন। 
এই অগপ্তাবপ্রবের, যার ফলে সমস্ত বৃষ্ণকুল ধ্বংস হয়েছিল কাহনী শুধু 
মহাভারতেই নেই, কৌটিল্যের অর্থশাস্েও এ কাঁহনীর উল্লেখ রয়েছে। বৌদ্ধ 
গ্রন্থ ঘট-জাতকেও, অন্তার্বপ্লবের ফলে বাসুদেব কৃষ্ণের নিহত হবার খবর আছে ।২ 

এই মূল চারঘাট দেবতার পর্যায়ে উন্নীত হবার পর আরও দা চাঁরত্র তাঁর 
উপর আরোপিত হয়। একটি হচ্ছেন ছান্দোগ্য উপনিষদের কৃষ্ণ দেবকীপত্রণ যান 
ছিলেন ঘোর-আঁঙ্গরসের শিষ্য। বাসুদেব কৃষ্ণের মাতার নামের সঙ্গে এর মাতার 
নামের আঁভল্নতা এর একটা বড় কারণ। দ্বিতীয় আর একাট চাঁরত্র যা, বাসুদেব 
কৃৰের উপর আরোপিত হয়েছিল তা ছিল পাশ্চম ভারতের এক পশুপালক দেবতার, 
যার বিকাশ হয়েছিল সম্ভবত আভীর দ্রাইবদের মধ্যে। পরবর্তী কালের সাহত্যে 
গোপণদের সঙ্গে কৃষ্ণের লীলার যে সকল কাহিনী পাওয়া যায় তা আসলে এই 
পশুপালক দেবতাটিকে ঘিরেই হয়ত গড়ে উঠেছিল। 

তাহলে দেখা যাচ্ছে কৃষ্ণ নামক দেবতাঁটি অন্তত তনাঁট ধারার সমন্বয়ে গড়ে 
উঠোছলেন--যাদব ট্রাইবের বাসুদেব কৃষ্ণ, ছান্দোগ্য উপনিষদের কৃষ্ণ দেবকীপন্ত্র এবং 


১ Corpus Inscriptionum Indicarum, III. 270. 
২! E. B. Cowell, Jatakas, IV. 55 ft. 


৩। ৩, ১৭, ৬7 
১২ 


১৭৮ ভারতীয় ধর্মের ইাঁতহাস 


আভার ট্রাইবের উপাস্য কোন পশ্দপালক দেবতা । এই সাম্মলিত কৃষ্ণ প্রথমে 
নারায়ণের সঙ্গে একাত্ম হন, পরে বৈদিক বিফুর সঙ্গে। 


৫। ভাগবত ধর্মের আদ পর্যায় 


যদিও পতঞ্জাল শিব-ভাগবতদের উল্লেখ করেছেন তথাপি ভারতের ধর্মীয় 
ইতিহাসে ভাগবত ধর্ম বলতে মূলত বৈষ্ণব ধর্মকেই বোঝায়। এই ধর্মের কেন্দুস্থ 
দেবতা হচ্ছেন বিফ, যান নারায়ণ ও কৃষ্ণের সঙ্গে আভন্ন হিসাবে ঘোষত। এই 
ধর্মের মূলকথা ভক্তি, যা ভগবদ্গণতায় ব্যাখ্যাত হয়েছে। 

পাঁণানির অজ্টাধ্যায়ীতে১ বাসদেবক ও অজরুনক শব্দ আছে যা থেকে অনুমান 
করা হয় যে পাঁণানর যুগে, অথাৎ খুম্টপূর্ব পণ্ম শতকে বাসুদেব দেবত্ব অন 
করতে পেরেছিলেন। খাীম্টপূর্ব চতুর্থ শতকে মেগাস্থেনস শূরসেনদের (Soura- 
56101, যাদব-সাত্বত-বৃফদের একটি শাখা) দুটি শহর, মথুরা (Methora) ও 
কৃষপুর (161900079), উল্লেখ করেছেন এবং এ কথাও বলেছেন যে তারা 
হেরাক্রেসের (বাসুদেব কৃষকে চেনাবার জন্য তান তাঁর অনুরুপ গ্রীক দেবতার 
নাম করেছেন। শবকেও তাঁরা দিওাঁনসোস বলতেন) উপাসক ছিল। খশজ্টপূর্ব 
তৃতীয় শতকে যার কিছুটা অংশ রচিত হয়োছল সেই ভগবন্গীতায় বাসুদেব কৃষ্ণ 
সর্বোচ্চ দেবতার পদে উন্নীত হয়েছেন দেখা যায়। খম্টপূর্ব দ্বিতীয় শতকের 
বেসনগর (োয়ালিয়র, মধ্যপ্রদেশ) লেখে তক্ষশীলার হোলওদোরস নামক জনৈক 
গ্রীক নিজেকে ভাগবত বলে ঘোষণা করেছেন, এবং 'বাদশায় দেবদেব বাসুদেবের 
সম্মানে একাট গরুড়ধবজ, অর্থাৎ বিষ্ণুর বাহন গরুড়ের প্রতনকষুক্ত একাঁট স্তম্ভ, 
নির্মাণের কথা বলেছেন। রাজস্থানের চিতোরগড় থেকে প্রাপ্ত খ্ীষ্টপূর্ব প্রথম 
শতকের ঘোসুণ্ডি লেখে নারায়ণ-বাটক নামক একটি পূুজা-শিলা প্রাকারের প্রেস্তর 
'নার্মত উপাসনা স্থান) উল্লেখ পাওয়া যায় যেটি 'নমা্ণ করেছিলেন জনৈক ভাগবত 
যানি সংকর্ষণ ও বাসৃদেবের সম্মানে ''অশবমেধ যজ্ঞ করোছিলেন।২ ওই একই 
সময়কার মহারান্ট্রের নানাঘাট লেখে, যোঁট জনৈকা সাতবাহন কুলের রানী উৎকীর্ণ 
কারয়োছলেন, অপরাপর দেবতাদের সঙ্গে বাসুদেব ও সংকর্ষণের উল্লেখ আছে।৩ 

প্রসঙ্গত উল্লেখযোগ্য উপারউক্ত লেখমালায় বাসুদেবের সঙ্গে গরূড় এবং বিষ্ণুর 
ও নারায়ণের সম্পর্ক প্রাতাঁষ্ঠত হলেও তাঁকে সুস্পষ্টভাবে কৃষ্ণ বলে আঁভাহত করা 
হয়ান। বাসুদেবকে কৃষ্ণ হিসাবে উল্লেখ করা হয়েছে মহাভারতে, মহাভারতের 
অংশস্বরূপ ভগবদ্গীতায়, পতঞ্জলির মহাভাষ্যে এবং ঘট-জাতকে। মহাভারতের 
সাক্ষ্য থেকে অন্বামত হয় যে পুরোদস্তুর প্রতিষ্ঠা পেতে কৃষ্ণের সময় লেগেছে 
অনেক । স্ভাপর্কের শিশুপালবধ পবাঁধ্যায়ে দেখা যায় যে কৃষ্ণের দেবত্ব চ্যালেঞ্জ 
করার মত লোকের অভাব ছিল না। মহাভারতে একজন পৌণ্ড বাসুদেবের উল্লেখ 
আছে, ‘যান সম্ভবত কৃষের প্রাতদ্বন্বী অপর একটি সম্প্রদায়ের নেতা ছিলেন। 
অনেকে তাঁর শ্রেষ্ঠত্ব মানে না বলে কৃষ্ণ গাঁতায়-আক্ষেপ করেছেন।৪ পতঞ্জালর 


১। 8,৩, ৯৮। 
২। D. C. Sircar, Select Inscriptions, 1942, I. 9! Ef. 


৩। ibid, 186 Ff. 
51 ৭, ১৯; ৭, ২৪; ১৮, ৬৭। 


ভাগবত বা বৈষ্ণবধর্ম ১৭৯ 


মহাভ৷ষ্যে বাস:দেবভক্ত ও কংসভক্তদের মধ্যে বিরোধের উল্লেখ আছে। খুীচ্ট- 
পূর্ব দ্বিতীয়-প্রথম শতকের এই গ্রন্থে কংসভক্তদের কালমুখ ও বাসুদেব- 
ভক্তদের রক্তমূখ বলে উল্লেখ করা হয়েছে। তবে মহাভাষ্যে সুস্পষ্টভাবে বাসুদেব- 
বর্গ্য বা বাসুদেবের অনুগামীদের কথা বলা হয়েছে এবং সেখানে বলদেব ও 
আনরুদ্ধের নামও আছে। মথুরার নিকট মোরা থেকে প্রাপ্ত খীষ্টীয় প্রথম শতকের 
একটি লেখে পঞ্চ-ব্‌ফি-বাঁরের উল্লেখ আছে। এরা হলেন সংকর্ষণ (রোহণীর 
গভজাত বসৃদেবের পুত্র সেই হিসাবে কৃষ্ণের বড় ভাই), বাসুদেব (দেবকীর 
গরভ'জাত বসহদেবের প্র যাঁর পারিচয় কৃষ্ণ হিসাবে), প্রদ্যম্ন (রুাব্মণীর গর্ভজাত 
বাসুদেবের পুন), সাম্ব €জাম্ববতীর গরভজাত বঝাসুদেবের পত্র) এবং আঁনরদুদ্ধ 
প্রেদন্ম্নের পুত)! এরা সকলেই দেবত্বে উন্নীত হয়োছিলেন। 

খুশষ্টপূ্ব প্রথম শতকেই ভাগবতধর্ম যে মথুরার বাইরে প্রচালত হয়োছল 
উপরিউক্ত লেখগুলর সাক্ষ্য থেকে তা প্রতীয়মান হয়। কিন্তু তথাঁপ কৃষ্ণের 
প্রীতষ্ঞা সর্বত্র সমান ভাবে হয় ান। খাীম্টীয় দ্বিতীয় শতকে গৌতমীপনত্র সাতকার্ণ 
একটি 'লাপতে নিজেকে রাম (বলরাম), কেশব (কৃষ্ণ), অজন ও ভীমের সমতুল্য 
বীর হিসাবে গণ্য করেছেন, "কম্তু তাঁদের ঠিক দেবতা মনে করছেন না। কিন্তু 
তাঁর পত্র যজ্ঞ সাতকার্ণর চিন্না লেখে (দ্বিতীয় শতকের শেষ 'দকের, প্রাপ্তিস্থান 
কৃষ্ণা জেলা, অল্ধপ্রদেশ) বাসুদেব পুরোদস্তুর একে*বর হিসাবে উল্লিখিত হয়েছেন। 
পণ্চাল রাজ বফ্ীমত্রের একটি মুদ্রায় চক্রধারী একাঁট চতুর্ভূুজ মৃর্তি উত্কীর্ণ 
আছে, যা বিষ্ণুর হওয়াই সম্ভব । শঙ্খ, চক্র, গদা ও চেনা যায় না এমন একাঁট 
বস্তুসহ একটি চতুৰ্ভুজ বিষ মুর্তি একট কুষাণ-শশীলে আঁঙ্কত আছে।১ হ্ীবচ্কের 
কাঁতপয় মুদ্রায় আঁঙ্কত চতুর্ভুজ দেবতা বিফ? বলেই অনেকের অনুমান। কুষাণদের 
এক রাজার নাম বাসুদেব, যা তাঁদের ভাগবত ধর্মের প্রাত আকর্ষণের পাঁরচায়ক। 

প্রাচীনতর সাঁহত্যে ও লেখমালার যে সকল উদাহরণ আমরা দয়োছ সেখানে 
বৈষ্ণব নামি পাওয়া যায় না। সত্য বলতে  গনপ্তযুগের পূর্বে বৈষ্ণব নামাটর 
প্রচলন হয়ান। পাদ্মতন্্র নামক একটি পাণ্চরান্র সংাহতায় ভাগবত সম্প্রদায়ের 
{বাঁভন্ন নামের যে তাঁলকা দেওয়া হয়েছে তাতে বৈষ্ণব শব্দাট নেই। শ্লোক 
হচ্ছে সারস্‌-সুহদ ভাগবতস সাত্বতঃ পণ্টকালণবং। একান্তিকস-তন্ময়শ্চ পাণ্রান্রক 
ইত্যাঁদ।২ এখানে পাঁচাট নাম পাওয়া যায়__ভাগবত, সাত্বত, একাস্তিক, পাণ-. 
রাত্রক ও তন্ময়! আমরা আগেই দেখোছ যাদবদের একাঁট কুলের নাম সাত্বত, 
এবং অনুমান করতে অসুবিধা নেই যে বাসৃদেব-কৃষকে কেন্দ্র করে গড়ে ওঠা ধর্ম 
মত আদিতে এই নমেই পাঁরচিত ছিল। একাঁস্তক ও তন্ময় সমার্থক, যার মূল কথা 
একজন সর্বশক্তিমান ঈশ্বরের প্রাত একান্ত ভক্কিপরায়ণতা। ভগবদ্গীতায় এই 
একাস্তক ভক্তদের উল্লেখ আছে, এবং এই সম্প্রদায় কালরুমে একায়ন-পল্থী হিসাবে 
-পারাচত হয়োছিল। ঈশ্বর সংঁহতা নামক একটি পাণ্রান্ন গ্রন্থে বলা হয়েছে 


মোক্ষন্যায় বৈ পল্থা এতদ্যো ন 'বদ্যত। 
তস্মাদ্‌ একায়নং নাম প্রবদাস্ত মনশীষণ্র॥৩ 


পাণ্চরা বা পাশরান্রক নামাঁটর প্রকৃত তাৎপর্য যে ক তা বলা মুস্কিল! 


৬ ]. N. Banerjea, Development of Hindu 25070276179, 1956, 143-44. 
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১৮০ ভারতীয় ধর্মের ইতিহাস 


সম্ভবত এমন কোন যজ্ঞের নাম থেকে এই শব্দাট এসেছে যা সম্পন্ন করতে পাঁচাট 
রান্র লাগত। শতপথ ব্রাহ্মণে নারায়ণ কর্তৃক সম্পাদিত পাণ্যরান্র সন্রের উল্লেখ 
আমরা আগে করেছি এবং একথা ইঙ্গিত করেছি যে হয়ত, আদি নারায়ণ পৃজকরা 
ওই নামে পরিচিত ছিল। পাদ্মতন্ত্র থেকে আমরা পূর্বে যে শ্লোকটি উল্লেখ 
করোছ তা থেকে এটাও প্রতীয়মান হতে পারে যে ভাগবত, সাত্বত, একান্তিক, তন্ময় 
ও পাণ্চরাত্রক সমার্থক। এও হতে পারে যে ভাগবত ধর্মের একেশ্বর পাঁচাট 
পৃথক্‌ দেবতার সমন্বয় বা সমীকরণ, যাঁরা আদিতে পাঁচটি পৃথক্‌ ট্রাইব, বা 
অণ্চলের বা কল্পনার প্রাতভূ ছলেন। পণ্ড বৃষ্ণি কীরের পৃজাও-_সংকর্ষণ, 
বাসুদেব, প্রদ্যম্ন, শাম্ব ও আনরদদ্ব_এই নামের দ্বারাও সূচিত হতে পারে। 
বাণভট্ট তাঁর হর্ষচরিত্রে ভাগবত এবং পান্সরান্িকের মধ্যে পার্থক্য কবেছেন। তাঁর 
টীকাকারের মতে. ভাগবত বলতে বোঝায় বিফৃভক্ত আর পাণরান্র 'একাঁট বৈষ্ণব 
সম্প্রদায়ের নাম। নারদীয় পাণ্রান্ন সংহিতায় বলা হয়েছে যে পাঁচ প্রকার বিষয়ের 
সঙ্গে সংশ্লিষ্ট বলেই পাণ্টরান্র নাম হয়েছে, এবং এই পাঁচাট বিষয় হল ততৃ* মুক্ত, 
ভাক্ত, যোগ ও বৈশোষক। এই ব্যাখ্য কিছুটা কম্ট কম্পিত হলেও সাডারের 
মতে কাজ চলার যোগ্য।১ মনে হয় গনপ্তযগের পূর্বে পাণ্টরাত্র বলতে সামীগ্রক 
ভাবে প্রচাঁলত ভাগবত ধর্মের বিভিন্ন দিকৃকেই বোঝাত॥ গ্প্তযগ থেকেই এই 
ধর্মমতের একটি বিশিষ্ট অংশ .ক্যহরাদ হিসাবে পাঁরচিত হয়েছিল। 


৬1 ব্যহবাদ 


আদ পাণ্রান্র ধর্মের একটি উল্লেখযোগ্য পরৈণাঁত ক্যহবাদ। বিষয়াট বোঝার 
আগে এর সংশ্লষ্ট কয়েকটি দিক্‌ সম্পর্কে কিছুটা ধারণা থাকলে সুবিধা হয়। 
ভাগবত ধর্মের প্রধান কথা ভক্ত যা গাতায় ব্যাখ্যাত হয়েছে। আমরা আগে দেখোঁছ 
পরবর্তী কালের পাঞ্চরান্র তত, যুক্ত, ভাক্ত, যোগ ও বৈশোষক, এই পাঁচাট 
বোঝান হয়েছে, যার মূল আলোচ্য বিষয় পদার্থ তত্ত্ব, পরবর্তী কালে কণাদের দ্বারা 
যা একটি সুস্পষ্ট দার্শানক চিন্তায় রূপ পেয়েছে। যোগ বলতে একটা বিশেষ 
ধরনের জীবনচর্যা বোঝায়, দৈহিক ক্রিয়াকলাপের দ্বারা চিত্তবৃত্তির বিরোধ, যা 
ভারতের প্রায় সকল দার্শানক ও ধর্মীয় এাহত্যে স্থান পেয়েছে, এমন কি ষড় 
দর্শনের একটি হিসাবে পতঞ্জালর নামে চিহ্নিত হয়েছে। মুক্তির আদর্শও এদেশের 
প্রীতটি ধর্মে ও দর্শনে বিশেষ বিশেষ দ্যান্টকোণ থেকে ব্যাখ্যাত হয়েছে। অর্থাৎ 
পাণ্রান্র ভক্তিমার্গের সঙ্গে তৎকালীন চিন্তাধারা ও জীবনচরি সকল 'দিকেরই 
সমন্বয় ঘটাবার চেষ্টা করোছিল। 

বৈশোঁষক ব্যাতরেকে বাকি চারাট বিষয়ই গীঁতায় উপস্থিত রয়েছে, এবং যেটা 
সবচেয়ে উল্লেখযোগ্য, গাঁতায় সাংখাদর্শনের উপর একাঁটি গোটা অধ্যায় দেওয়া 
রয়েছে। আরও উল্লেখযোগ্য, পরবর্তী যুগের বৈষ্ণব ধর্ম_যা রামানুজ, 
যধ্ব, নিম্বার্ক, বল্লভ, চৈতন্য প্রভৃতির দ্বারা অনুপ্রাণিত_ সম্পূর্ণভাবে বেদান্ত 
ভিত্তিক, বেদান্তের দ্বৈতবাদী ব্যাখ্যার উপর নির্ভরশীল, যেখানে সাংখ্যের কোন 


Sl F-. O. Schrader, Introduction of the Paoncaratra and the 
Ahirbudhnya Samhita, 1916, 24-25. 


ভাগবত বা বৈষ্ণবধর্ম ১৮১ 


স্থান নেই। সাংখ্যের প্রকৃতিবাদ সম্পূর্ণভাবেই বস্তুতাল্লিক, মানবজীবনের সঙ্গে 
যার সম্পর্ক অত্যন্ত ঘনিষ্ঠ । পক্ষান্তরে বেদাস্তের চেতনকারণবাদ, যা অনুযায়ী 
বশদদ্ধ-চৈতন্য স্বরূপ ব্ৰহ্মই একমার সত্য, বস্তুময় জগতের আঁস্তত্বকেই অস্বীকার 
করে। বৈষ্ণব ধর্মের এই ভিত্তিবদলই তার শ্রেণী সম্পর্কের পারবর্তনকে চোখে 
আঙ্গুল দিয়ে দোখয়ে দেয়। 

ব্যহবাদের মূলকথা প্রাচীন সাংখ্যকাথত তত্বসমূহের উপর ভাগবত ধর্মের 
গোড়ার দিকের নির্ভরতা । এই মতবাদ অনুযায়ী বাসুদেব প্রথমে বৃহ্য-সংকর্ষণ ও 
প্রকৃতিকে সৃষ্ট করেন, সংকর্ষণের সঙ্গে প্রকৃতির সংযোগে বৃহ্য প্রদন্ম্ন এবং মনঃ 
বা বাদ্ধর সৃচ্টি হয়, প্রদন্যম্ন ও বাদ্বর সংযোগে সৃষ্ট হয় ব্যহ অনিরুদ্ধ ও 
অহংকারের, আনরুদ্ধ ও অহংকারের সংযোগে স্‌াষ্ট হয় পঞ্চমহাভূত এবং ব্রক্মার। 
শেষোক্ত জন পণ্চমহাভূত থেকেই শ্বসৃন্টি করেন। এইভাবে সাংখ্যের তত্গ্যালর 
সঙ্গে বাঁ বীরদের যুক্ত করা হয়েছে৷ কৃষ্ণের পুত্র সাম্ব এই তাঁলকা থেকে বাদ 
গেছেন। এই সাম্ব সম্ভবত আদিতে কোন ঈরান"য় দ্রাইবের দেবতা ছিলেন। এবং 
সেই হিসাবে গোড়ার দিকে তাঁকে কৃষ্ণের পত্র হিসাবে পাণ্রান্র ধর্মে গ্রহণ করা 
হলেও পরবর্তী কালে সম্ভবত ঈরানের সঙ্গে ভৌগোলিক 'বাচ্ছন্নতার দরুন তাঁকে' 
বাদ দেওয়া হয়। তৎসত্বেও কিন্তু সাম্ব পৃজাকে লোপ করা সম্ভব হয়াঁন, কেননা 
এদেশে ঈরানীয়দের সংখ্যা নিতান্ত কম ছিলনা, যাঁরা শাকদ্বীপী 'হসাবে পাঁরাঁচত 
ছিলেন, যাঁদের মধ্যে বরাহামাহরও ছিলেন একজন। সাম্বের প্রসঙ্গে আমরা সূর্য 
পূজা সংক্রান্ত আলোচনার সময় আবার আসব। 
পূজা বোঝায়, যাঁদের মধ্যে বাসুদেব কৃষ্ণ বাদ দিয়ে, সংকর্ষণ বা বলরামের পৃজা 
বেশ কিছুটা প্রাসাদ্ধ অর্জন করোছল। প্রদযম্ন এবং আনরদ্ধ বিশেষ সুবিধা 
করতে পারেন নি। 


৭। পাণ্টরান্রের কয়েকটি.দিকঃ ভাগবদ্গণতা ও সংহিতাসমূহ 


পাণ্ুরার ধর্মে উপাস্য দেবতা পণ্সরূপে কাঁজ্পত হয়েছেন_ক্যুহ, পর, বিভব, 

অন্তর্যামী ও অচাঁ। ব্যহ প্রসঙ্গ আমরা পূর্ববর্তী অধ্যায়ে আলোচনা করোছ। 
‘সর’ বলতে বোঝায় পরমেশ্বর যাঁতে সব কিছুই লীন আছে, যান পযয়িক্রমে সকল 
কিছুরই স্রম্টা এবং আদ কারণ, এই এঁশ' সত্তা পাঞ্চরাত্রে পর-বাসুদেব নামে 
পাঁরচিত। তাঁর অন্তযামী রূপ এই ধারণারই ব্যাপ্ত । এই দুই বিষয় ভগবদ্গীতার 
1বভূতিযোগে আঁত সুন্দরভাবে ব্যাখ্যাত হয়েছেঃ 

অহং সর্বস্য প্রভবো মন্তঃ সর্বং প্রবর্ততে। 

ইতি মত্বা ভজন্তে মাং বুধা ভাবসমান্বতাঃ। ১০।৮ 

অহমাত্মা গুড়াকেশ সর্বভূতাশয়াচ্ছিতঃ। 

অহমাদিশ্চ মধ্যঞ্চ ভূতানামন্ত এব চ॥৷ ১০।২০ 

যচ্চাপ সর্বভূতানাং বাঁজং তদহমজর্ন। 

ন তদাস্ত বিনা যং স্যাল্ময়া ভূতং চরাচরম্‌! ১০।৩৯ 

ঈশ্বরঃ সর্বভূঅনাং হদ্দেশেহজ4ন [তিষ্ঠাত? 

দ্রাময়ম্‌ সর্বভূতাঁন যন্দ্রারড়ানি মায়য়া॥ ১৮।৬১ 


১৮২ 7 ভারতীয় ধর্মের হীতহাস 


বিভব কথাটির অর্থ “বাশিষ্ট রূপে আঁবভবি'। কোন বিশেষ উদ্দেশ্য সাধনের 
জন্য ঈশ্বর পার্থব রূপ! ধারণ করে পাঁথবীতে আসেন, এবং সেজন্যই তাঁর বিভব 
রুপের অপর নাম অবতার। গাতায় এই প্রসঙ্গে বলা হয়েছেঃ, 


বহি মে ব্যতীতানি জল্মান তব চাজন। 
তান্যহং বেদ সর্বান ন ত্বং বেশ পরন্তপ | 
অজোহপি সন্বব্যয়াত্মা ভূতানামী*বরোহাপ সন্‌। 
প্রকৃতিং স্বামাধজ্ঠায় সম্ভবাম্যাত্মমায়য়া ॥ 

যদা যদাঁহ ধর্মস্য গ্রানর্ভবাত ভারত। 
অভূ্থানমধর্মস্য তদাত্মনাং সূজাম্যহমৃ 

পারত্রাণায় সাধূনাং িনাশায় চ দুচ্কৃতাম্‌। 

ধর্ম সংস্থাপনাথয়ি সম্ভবামি যুগে যুগে॥ 81৫-৮ 


উপাস্য দেবতার শেষ রূপটি তাঁর অর্চা রূপ। অচরি অর্থ পৃজার যোগ্য 
প্রাতমা। ভগবস্গীতায় এ বিষয়ে বিশেষ কোন আলোকপাত করা হয়ান। কিন্তু 
পাণ্ুরান্র সংহতাসমূহে এ প্রসঙ্গে বিশদভাবে আলোচিত হয়েছে'। 

পাণ্টরান্র আগম বা সংহিতার সংখ্যা দ:’শোরও বেশি যাঁদও প্রাপ্ত প:থর 
সংখ্যা অনেক কম। কয়েকাঁট প্রধান পাঞ্চরান্র সংহিতা হল পৌচ্কর, বারাহ, ব্রহ্ম, 
নারদ, সাত্বত, বিশ্বক্সেন, জয়, আহিববধ্ন্য, পরমেশ্বর, সনৎকুমার, পরম, পদ্মোধব, 
মহেন্দ্র, কান্ব, পাদ্ম, ঈশ্বর প্রভৃতি। প্রাতাট পাণ্চরান্র সংাহতাই মূলত চারাঁট 
বিষয় নিয়ে আলোচনা করে যেগুঁলকে বলা হয় পাদ। এগাঁল হল চর্যা, ক্রিয়া, 
যোগ ও জ্ঞান। প্রসঙ্গত উল্লেখযোগ্য যে শৈব আগমগ্যীলরও বিষয়বস্তু ওই চার 
ভাগে বিভক্ত। 


\ 


৮। িষ্ণুর অবতারসমূহ 


পাণ্রান্রকদের বিভব কল্পনার মধ্যে অবতারতত্তের প্রকাশ ঘটেছে। ব্যহবাদের 
মধ্যেও তার কিছুটা হাঙ্গত আছে। বিষ্ণুর অবতারতত্বের ধারণার উপর বৌদ্ধ 
ও জৈন প্রভাব ছটা বর্তমান। জৈনধর্মের চাব্বশজন তীর্থংকর অথবা বুদ্ধের 
নানারূপে জন্মগ্রহণের কাহিনীসমূহ, ব্দ্ধবংশের ধারণা অথাৎ অতাত বর্তমান- 
ভাবষ্যং বুদ্ধদের কন্পপনা, বৈষ্ণব অবতারবাদের মূলে যথেষ্ট প্রভাব বিস্তার 
করেছিল । 

যে সকল চরিত্র {বিষ্ণুর অবতার হিসাবে ঘোষিত হয়েছেন তাঁদের কারো কারো 
উল্লেখ প্রাচীন সাহিত্যে পাওয়া যায়। মৎস্য, কর্ম এবং বামনের উল্লেখ বৌদক 
সাহিত্যে বর্তমান১ যদিও সেগ্ীলর সঙ্গে বিষ্ণুর অবতারত্বের কোন যোগ নেই। 
মহাভারতের শান্ত পর্বের নারায়ণীয় পবধ্যায়ে চারজন অবতারের কথা উল্লিখিত 
হয়েছে যাঁরা হচ্ছেন বরাহ, বামন, নরাসংহ এবং মানব অর্থাৎ বাসুদেব কৃষ্ণ।২ 
অন্যত্র, ওই একই গ্রন্থে, রাম ভার্গব এবং রাম দাশরাঁথ যুক্ত হয়ে ছয়জন অবতারের 


৯১1 শতপথ ব্রাহ্মণ ১, ২, ৫; ১৪, ১, ২; তৈত্তিরীয় সংাহতা ৭, ১, ৫: 
তত্তরীয় ব্রাহ্মণ ১৪ ১, ৩; ইত্যাদ। 
২। মহাভারত ১২, ৩৪৯, ৩৭। 


ভাগবত বা বৈষ্কবধর্ম ১৮৩ 


সাম্ট হয়েছে,১ এবং অপর এক স্থলে আরও চারজন হংস, কর্ম, মৎস্য ও কজিক-_ 
যোগ হয়ে মোট সংখ্যা দাঁড়য়েছে দশ-এ।২ মৎস্য পুরাণে তিনজন দেবাবতার__ 
নারায়ণ, নরাসংহ ও বামন- এবং সাতজন মন.ুষাবতার-_দত্তান্রেয়, মান্ধাতৃ, রাম-জামদগ্ধয, 
রাম-দাশরাঁথ, বেদব্যাস, বদ্ধ ও কাক উীল্লখিত হয়েছেন। ওই একই তাঁলকা বায়্‌- 
পুরাণেও৪ বর্তমান তবে সেখানে বৃদ্ধের স্থলে কৃষ্ণ ডীল্লাখত। হাঁরবংশে৫ 
দশাবতারের যে তাঁলকা আছে তাতে মৎস্য, কৃর্ম একজন রাম ও বুদ্ধের পাঁরবর্তে 
পদ্মা, দত্তাব্রেয়, কেশব ও ব্যাসের নাম আছে। ভাগবত প্রাণে চারাঁট তালিকা 
আছে।৬ প্রথম তাঁলকায় বলা হয়েছে অবতার অগণ্য, তবে ছু নাম দেওয়া 
আছে যেমন ব্ৰহ্মা, বরাহ, নারদ, নর, নারায়ণ, কাঁপল, দত্তানেয়, যন্ত্র, খষভ, পৃথদ 
মৎস্য, কর্ম, ধন্বস্তার, মোহন, নরাসংহ বামন, রাম-জামদগ্র্য, বেদব্যাস, রাম- 
দাশরাথ, রাম-হলধর, কৃষ্ণ, বৃদ্ধ ও কাঁজক। আগ্রপুরাণণ ও বরাহপুরাণের& মতে 
অবতার অগণ্য, তবে এ দুটি পুরাণেও বুদ্ধ ও কলিকসহ মাত্র দশজনেরই নাম আছে। 
গরুড় পুরাণে৯ উঁনশজন অবতারের নাম আছে যাঁরা হচ্ছেন মৎস্য, 'ন্রীবক্রম, বামন, 
নরাঁসংহ, রাম, বরাহ, নারায়ণ, কাঁপল, দত্ত, হয়গ্রীব, মকরধবজ, নারদ, কর্ম, 
ধন্বস্তার, শেষ, যজ্ঞ, ব্যাস, বুদ্ধ ও ককিক। একাদশ শতকের কাশ্মীরী লেখক 
ক্ষেমেন্দ্রের দশবতার চার গ্রন্থে বৃদ্ধকে অবতার হিসাবে গণ্য করা হয়েছে। 
জয়দেবের গীঁতগোবিন্দের ভাঁলকাঁটিই সর্বাপেক্ষা জনাপ্রয় এতে কৃষককে বিষ্ণু বলা 
হয়েছে, এবং এই তালিকায় আছেন মৎস্য, কর্ম, বরাহ, নরাঁসংহ, বামন, রাম- 
ভার্গব, রাম-দাশরাথি, রাম-হলধর, বৃদ্ধ ও কঁিক।' 

উপাঁরউক্ত অবতারদের মধ্যে. বেশ কয়েকজন বেশ জনাপ্রিয় হয়েছিলেন। 
পাশ্চম ভারতে পরশরামের পূজার ব্যাপকতা লেখমালার দ্বারা সমার্ঘত। শক 
খষভ দত্তের নাসিক লেখে সূর্পরিকের নিকট (বর্তমান সোপারা, খানা জেলা, 
মহারাষ্ট্র) রাম তীর্ঘের উল্লেখ আছে যা পরশুরাম বা রাম-জামদগ্্যের সঙ্গে সম্পার্ক ত 1১০ 
কালিদাসের রঘুবংশে দাশরাথ-রামকে বিষ্ণুর অবতার বলা হয়েছে। পণ্চম শতকের 
বাকাটক রান” প্রভাবতী গুপ্তা ভগবৎ রামাঁগাঁর স্বামীর ভক্ত ছিলেন, যান দাশরাঁথ 
রামের সঙ্গে অভিন্ন। বরাহামাহরের বৃহৎসংহতায়১১ রামচন্দ্রের মূর্তি নিমাঁণের 
কায়দাকানুন বার্ণত হয়েছে। স্কন্দগৃপ্তের জনাগড় লেখে পরোক্ষভাবে 
বামনাবতারের উল্লেখ আছে।১২ কিন্তু যে অবতার সবচেয়ে বোঁশ জনপ্রিয়তা অর্জন 
করোছিলেন তান হচ্ছেন বরাহ। রাজা তোরমানের আমলের এরাণ 'লাপ (আঃ 
৫০০ খই) একটি প্রস্তর 'নার্মত বরাহের উপরেই উৎকীর্ণ, যাতে বরাহ-রুপী 
নারায়ণের মন্দির 'নমাণের কথা বলা হয়েছে ।১৩ বুধগযপ্তের সময়কার (৪৭৭-৯৫ 


খুঃ) উত্তরবঙ্গের দামোদরপুর লেখে শ্বৈতবরাহস্বামী এবং কোকামুখীস্বামীর 
১। ১২, ৩৩৯, ৭৭-৯৯। ই। ১২, ৩৩৯, ১০৪। 
৩। ৪8৭, ২৩৭-৪৮। 81 ৯৮, ৭১-১০৪। 


&। ১, 8১: প্ৰহ্মপ রাণ ২১৩। 
৬ ১,৩; ২,৭; ৬, ৮; ১১, 8। 


৭। ১-১৬। VI ৩১-৪৮। ৯। ১, ২০২৷ 
১০। D. C. Sircar,' Select Inscriptions I. 161. 
১৯১। ৫6৮, ৩০ 


১২। Corpus Inscriptionum Indicarum III. 56. 
১৩ । Sircar, op. cit. I: 396 ft. 


১৮৪ ভারতীয় ধর্মের হাতহাস 


উল্লেখ করা হয়েছে যাঁরা উভয়ই বরাহ অবতার ।১ দক্ষিণ ভারতেও বরাহ অবতারের 
জনাপ্রয়তা ছিল। বাদামর চালুক্য রাজাদের পাঁরবারক প্রতীকই ছিলেন বরাহ। 
ভারতের ধর্মীয় ভাঙ্কর্ষে বরাহের স্থান আঁত গুর্ুত্বপূর্ণ। গপ্তফুগের লেখমালায় 
সংকর্ষণ বা বলরাম অবতার হিসাবে বড় উল্লিখিত হয়নান, তবে বরাহামাহরের 
বৃহৎসংাহতায়২ বলদেব, কৃষ্ণ ও সুভদ্রার সম্মালত মার্ত নিমর্ণের বাঁধসমূহ' 
বার্ণত হয়েছে। 


৯। বৈষ্ণব ধর্মের বিস্তৃতি 


মূলত ভারতে গগ্তবংশীয় রাজাদের আমল থেকেই বৈষ্ণব ধর্মের প্রাতিপান্ত 
দেখা যায়। গঠপ্তরাজারা বিষ্ণুভক্ত ছিলেন, এবং তাঁদের পারবাঁরক চিহ্ন ছিল 
গরুড়। সমদ্রগ্দপ্তের এলাহাবাদ প্রশাস্তিতে অটিজ্তযপূরষের উল্লেখ আছে যা 'দয়ে 
নিঃসন্দেহে বিষ্ণুকে বোঝানো হয়েছে। দ্বিতীয় চন্দ্রগ্প্ত নিজেকে পরমভাগবত 
বলে পাঁরচিত করেছেন, তাঁর চক্রবিক্ম ধরনের মুদ্রায় তাঁকে বষ্কুর কাছে দান 
গ্রহণকারী হিসাবে দেখানো হয়েছে ।৩ প্রথম কুমারগপ্তের গধবা লেখে বিষ্ুকে 
শুধুমাত্ৰ ভগবৎ বলে উল্লেখ করা হয়েছে।৪ ৪৮৪ খ্ীন্টাব্দের এরাণ লাঁপতে 
বিষ্ণুকে জনার্দন হিসাবে উল্লেখ করা হয়েছে। খুশম্টপূর্ব পণ্তম শতকের পূর্বেই 
ভারতের বাইরে নেপালে চাঙ্গ:-নারায়ণের পুজা প্রবার্তত হয়োছল। ৪০৪ 
খুনষ্টাব্দের মান্দসোর াঁপতে কৃষ্ণের শত্রু উৎসবের কথা উল্লাখত হয়েছে।€ 
৪২৩, খীষ্টাব্দের গঙ্গধর াপতে কৃষ্ণের মেধুস্দন) দ্বার কাহনণ বলা হয়েছে ।৬ 
এই সকল লেখের সাক্ষ্য থেকে পাঁরজ্কার বোঝা যায় খম্টীয় পণ্চম শতকের মধ্যেই 
বৈষ্ণব ধর্ম ও বিষু সংক্রান্ত কাহিনীগুলি স্ব্পারচিত হয়ে উঠোঁছল। 

দক্ষিণ ভারতেও ভাগবত ধর্মের প্রসার ঘটোছল সুপ্রাচীন কাল থেকেই। 
আমরা ইতিপৃবে ই কৃষ্ণা জেলা থেকে প্রাপ্ত চিন্না লেখের উল্লেখ করোছি যা খুশজ্টায় 
দ্বিতীয় শতকের এবং যেখানে বাসুদেব পূজার উল্লেখ করা হয়েছে। গনপ্টুর থেকে 
প্রাপ্ত চতুর্থ শতকের একটি লেখে নারায়ণ-মান্দর প্রতিষ্ঠার কথা বলা হয়েছে।৭ 
সুদূর দাঁক্ষিণের পাণ্ড্য দেশ সম্পর্কে মেগাস্ছেনেস মন্তব্য করোছিলেন যে সেখানকার 
রাণী হেরাক্লেসের (বাসুদেব কৃষ্ণের) কন্যা হিসাবে বিবোঁচতা ছিলেন। এই এীতহ্য 
সম্ভবত ওই এলাকায় বৈষ্ণব ধর্মের প্রভাব সূচিত করে। পাণ্ড্য রাজ্যের রাজধানীর 
নামও মথ্‌রা (মাদুরা, মথুরারই দক্ষিণ ভারতীয় উচ্চারণ, এবং দক্ষিণের মথুরা 
হিসাবেই মাদ:রার প্রাতিষ্ঠা)। প্রাচীন তামিল সাহত্যে কৃষ্ণ ও বলদেবের জনপ্রিয়তার 
নিদর্শন পাওয়া যায়। দাঁক্ষণের আঢ়বার সাধকরা বৈষ্ণব ধর্মকে প্রায় সেখানকার 
জাতীয় ধর্ম করে তুলোছলেন যা. আমরা পরে দেখব। আদ পল্লব ও পাশ্চমী 
গঙ্গ রাজারী ভাগবত ধর্মে বিশ্বাসী 'ছিলেন। একথা কদম্বদের ক্ষেত্রেও সত্য। 


১) ibid 328. 

হ। 6৫৮, ৩৭-৩৯। 

৩1 Journal of the Numismatic Society of India, X. 104. 
৪1 Corpus Inscriptionum 17722627772, III, 41. 

৫1 Sircar, 0p. cit, I. 377 7. 

৬। ibid, 879 Kf. ql ibid, 448 Ff. 


ভাগবত বা বৈষ্ণবধৰ্ম ১৮৫ 


খতীজ্টীয় ষষ্ঠ শতকের একটি কদম্ব লেখে হারকে জগৎ-প্রবৃত্ত-সংহার-সৃষ্টি" 
মায়াধর বলা হয়েছে । চালুক্য রাজারা নিজেদের বিষ্ণুর অবতার বলে দাঁব করতেন 
এবং ভ্রী-পৃথিবা-বল্পভ উপাঁধ গ্রহণ করতেন। 

বিষ্ণুর প্রণাঁয়নশ শ্রী বা লক্ষ্মী কোশাম্বী, উজ্জয়িনী, অযোধ্যা ও মথুরা থেকে 
প্রাপ্ত মুদ্রাসমূহে উৎকীর্ণা হয়েছেন, এমন 'ক পান্তাঁলয়ন, আগাথোলেস, ময়েস, 
আজিলাইসেস প্রমূখ বৈদোশক রাজাদের মাদ্রাতেও তানি বর্তমান।১ গজলক্ষনী 
অর্থাৎ হস্তী কর্তৃক লক্ষত্রীদেবীকে জলাঁসণনের দ্বারা আঁভষেক একটি সর্বজন গ্রাহ্য 
ধর্মীয় প্রতীকে পাঁরণত হয়োছল ষা' অজন্র মুদ্রা, শীল ও ভাস্কর্যে উৎকীর্ণ। 

ভারতবর্ষের বাইরেও বৈষ্ণব ধর্মের প্রসার ঘটেছিল। জাভার [চ-আরুটন প্রস্তর * 
লিপিতে খেশম্টীয় পঞ্চম শতক) রাজা পূৃর্ণবমাঁ নিজেকে বিষ্ণুর সঙ্গে তুলনা 
করেছেন।২ আন্নামের প্রাচীন চম্পা রাজ্যের খষ্টীয় পণ্ম-ষন্ত শতকের মাইসন 
লাপতে অপরাপর দেবতাদের সঙ্গে বিষণ উল্লিখিত হয়েছেন।৩ লেখমালার 
সাক্ষ্য থেকে আরও জানা যায় শ্রীলক্ষমী চম্পায় বিশেষ জনাপ্রয় ছিলেন এবং 
সেখানকার কোন কোন রাজা ভারতীয় প্রথা অনুসারে নিজেকে বর অবতার 
বলে ঘোষণা; করতেন। খ্যীল্টীয় ষ্ঠ শতকে কাম্বোডিয়ায় বৈষ্ণব ধর্মের প্রবর্তন 
হয়। দাক্ষণ কাম্বোডির়ার ভ্েয়াজ প্রদেশ থেকে প্রান্তর নেক-তা-দামবাঙ্গ-দেক লেখাঁট 
বিষ্ণুর বন্দনা দিয়েই শুরু হয়েছে যেখানে তাঁর পত্নী শ্রীও উল্লাখতা হয়েছেন। 
থাপ-মাস লেখে চক্ষতীর্থ স্বামী নামক বষ্যম্ার্ত প্রতিষ্ঠার .কথা বলা হয়েছে।8 
তবে বিষুর চেয়ে দাক্ষণ পূর্ব এশিয়ায় শিব আধকতর প্রাধান্য অর্জন করতে 
পেরোছিলেন। 


১০। তামিল দেশের আঢ়বার বা বৈষব সাঘকগণ 


দক্ষিণ ভারতে বৈফবধর্ম যে কতদূর প্রভাব বিস্তার করতে পেরোছল তার 
পাঁরচয় পাওয়া যার প্রবন্ধম নামক প্রাচীন তাঁমল সঙ্কলনে যেখানে আট্বার নামক 
বৈষ্ণব সাধকগণ রচিত চার হাজারেরও বোশ সঙ্গীত স্থান পেয়েছে। আঢ়বারদের 
সঙ্গীতে নারায়ণ ও কৃষ্ণ ছাড়াও, দাশরাথ-রাম, বলরাম, বামন, প্রভৃতি বিষ্ণুর 
অবতারেরাও স্থান পেয়েছেন। গোপাীদের সঙ্গে কৃষ্ণের প্রেমলীলার কাহিনীর সঙ্গে 
তাঁরা পাঁরচিত ছিলেন। জনৈকা মাহলা সাধক আশন্ডাল নিজেকে গোপী হিসাবে 
কল্পনা করেছেন এবং প্রেমিক হিসাবে বেছে নিয়েছেন 'িষু রঙ্গনাথকে, 'যাঁন 
শ্রীরঙ্গম মান্দরের আঁধান্ঠিত দেবতা । এই আড়বার সাধকেরাই পরবর্তী কালের 
বৈষ্ণব আচার্যদের পথ করে দিয়েছিলেন, যেসব আচার্যদের মধ্যে নাথমনান, পুণ্ডরী- 
কাক্ষ, যামুনাচার্ষ প্রভীতির নাম বৈষ্ণব এঁতিহ্যে রীতিমত পবিভ্র। 

আডুবাররা মূলত ষষ্ঠ থেকে নবম শতকের মধ্যে আবির্ভূত হয়োছলেন। -বৈষফব 
এীতিহ্য অনুযায়ী তামল ভূমিতে বারোজন আবার জন্মগ্রহণ করোছলেন যাঁদের 
নাম যথাক্রমে পোইগই-আঢুবার বা সরযোগন, ভূতাত্তাটবার বা ভূতযোগী, পেই- 
আঢ়বার বা মহদৃযোগী, বা ভ্রীস্তযোগী,. তিরুমাঁঢ়শাই আঢ়বার বা ভক্তিসার, 


S। Banerjea, op. cit., 181 

২। Sirar, op. cit., 468. 

৩। ibid, 474. 

৪1 R. C. Majumdar, Kambujadesa, 1944, 30, 40-49. 


১৮৬ ভারতীয় ধর্মের ইতিহাস 


নম্মাঢ়বার বা শকটকোপ, মধ্রকাব, কুলশেখর, পোঁরয়াবাঢ় বা বিষ্ণচিত্ত, তৎকন্যা 
আণ্ডাল বা গোদা, তোন্ডরাঁডপ্পোড়ি বা ভক্তাধীঘ্ররেণ্‌*, তিরুপ্পান-আড়বার বা 
যোগিবাহণ এবং 1তরুমঙ্জই আঢ়বার বা পরকাল। প্রথম চারজন আঢ়বারের জন্ম 
পল্লবরাজ্যে এবং শেষের তিনজনের চোলরাজ্যে। সপ্তমজন কেরল থেকে এসোছলেন 
এবং বাঁক সকলে পান্ডজাদেশের। তাঁরা সমাজের 'বাঁভন্ন স্তরের মানুষ । তালিকার 
অষ্টমজন অথাৎ পেরিয়া়বার ছিলেন ব্রাহ্মণ, ভত্ন' এীতহ্য অনুযায়ী পাঁরয়া। 
পণ্চমজন অর্থাৎ 'নম্মাঢ়বার ছিলেন বেঢ়ঢ়ার জাতিভুক্ত। সপ্তম আঢ়বার কুলশেখর 
ছিলেন একজন রাজা, পক্ষান্তরে দ্বাদশতম আঢ়বার তিরুমঙ্গছই ছিলেন ডাকাত 
পাঁরকারের মানুষ । 

প্রথম তিনজন আড়বার সম্পর্কে এত কম জানা যায় যে তাঁদের চরিত্র পরবর্তী 
এীতিহ্যে অনেকটা কাম্পানক হয়ে গেছে । তাঁরা প্রত্যেকে একশোটি করে সঙ্গীত 
রচনা করোছিলেন বলে প্রকাশ। তাঁরা বিষ্ণুর অবতার বলে ঘোষত হয়েছেন। 
চতুৰ্থজন অথাৎ [িরুমাঁিশাই পল্লবরাজ প্রথম মহেন্দ্রব্মর (আঃ ৬০০-৬৩০ খুশঃ) 
সমকালীন। পণ্চমজন অথাৎ নম্মাঢবার চার খণ্ডে তেরশত সঙ্গীত রচনা করে- 
ছিলেন যার মধ্যে ১১০২টি সঙ্গীত সম্বালত তরবায়যোড় মেুখানগগত পাবন 
শব্দ) নালাইর-প্রবন্ধম নামক সন্কলনের চতুর্থ অর্থাৎ শেষ অংশে স্থান পেয়েছে। 
ষল্ঠজন অথাৎ মধুরকাঁব তাঁর গুরু নম্মাঢ়বারের উপাসক ছিলেন। সপ্তমজন ছিলেন 
কেরলের রাজা কুলশেখর যান মুকুন্দমালা নামক একটি ভাক্তিমূলক সঙ্গীতগ্রন্থ 
রচনা করেছিলেন বলে প্রকাশ। অন্টমজন যান পোঁরয়াবার বা িষ্হাচত্ত নামে 
পাঁরচিত অসংখ্য সঙ্গীত রচনা করোছলেন। তার কন্যা আন্ডাল যান আদ্ববারদের 
তাঁলকায় নবম, ১৭৩টি প্রথম শ্রেণীর সঙ্গীত রচনা করোছলেন। দশম আঢ়বার 
তোণ্ডরাডপ্পোঁড় দুটি ছোট সঙ্গীতগ্রন্থ রচনা করেছিলেন এবং একাদশতম আল্ুবার 
তিরুপ্পন িখোছিলেন মাত্র দশটি সঙ্গীত। শেষ আঢ়বার তরুমঙ্গই ছয় খণ্ডে 
১৩৬১ট সঙ্গীত রচনা করোছিলেন যা পূবেক্তি নালাইর-প্রবন্ধমে স্থান পেয়েছে। 


১১! রামানূজ £ বিশিষ্টাদ্বৈতবাদ £ শ্রীবৈষ্ণৰ সম্প্রদায় 


দাক্ষণ ভারতের আঢ়বার সম্প্রদায় যে ভাক্তমূলক এঁতিহ্যের সু্টি করেছিলেন, 
তা অবলম্বন করে পরবর্তী কালে শ্রীবৈফব ধর্ম মত গড়ে ওঠে, যার প্রবক্তা নাথমীন 
বা রঙ্গনাথাচর্য। একাদশ শতকের এই সাধক বখ্যাত নম্মাঢ়বার বা শউকোপের 
পদাবলনর সঞ্কলন করেন, এবং 'বাশল্টাদ্বৈতবাদকে "ভীন্ত করে ন্যারতত্ব নামক 
একট গ্রন্থ রচনা করেন, যা শ্রীবৈষ্ণব ধর্মের একটি মূল গ্রন্থ। এই সম্প্রদায়ের 
পরবর্তী দুই আচার্য ছিলেন পুণ্ডরীকাক্ষ এবং রামামশ্র। শেষোক্তের 
উত্তরাধিকারী হন নাথমীনর পৌন্র যামননাচার্য, যিনি কার্যত শ্রীবৈফক সম্প্রদায়ের 
তাত্বিক ভিত্তি স্থাপন করেন। তাঁর রাঁচত গ্রম্থসমূহের নাম 1সাদ্বত্রয়, আগম প্রামাণ্য, 
গীতার্থসংগ্রহ, মহাপুরুষাঁনর্ণয় এবং স্তোররত্ব। 

যামূনাচার্যের উত্তরাধকারী. ছিলেন রামানজ (১০১৬-১১৩৭ খ-3ঃ) যান 
শুধু শ্রীবৈফব সম্প্রদায়ের আচার্য ছিলেন না, বেদান্ত সৃত বা ব্রন্ষসূত্রের বিশিষ্টা- 
দ্বৈতবাদস ভাষ্য রচনা করে এদেশের দার্শানকমণ্ডলীর মধ্যেও একটি বড় স্থান অধিকার 
করেছেন। এই ভাষ্যের নাম শ্রীভাষ্য। তাঁর অপরাপর রচনাবলী £ গণতাভাষ্য, 
বেদাস্তসার, বেদার্থন্সংগ্রহ ও বেদান্তদীপা। 


ভাগবত কা বৈষ্ণবধৰ্ম ১৮৭ 


রামান জের কিছুকাল পূর্ব থেকেই বৈষ্ণব ধর্মকে বেদাস্তার্ভাত্তক করার প্রচেষ্টা 
শুরু হয়েছিল। বেদান্ত সূত্রের শঙ্করাচার্য কৃত ভাষ্য অনুযায়ী ৱকহ্মাঁতারক্ত কোনা 
সদ্বস্ত্‌ নেই, অর্থত ব্রহ্ধই একমাত্ৰ অস্তিত্ববান সত্তা যার আঁতাঁরক্ত কিছু নেই, 
পরদ্‌শ্যমান বস্তুজগৎ আসলে মিথ্যা, অলীক। এই তত্তের উপর কোন ভক্তিবাদকে 
দাঁড় করানো দঞ্সাধ্য। শঙ্কর কথিত এই ব্যাখ্যা অদ্বৈতবাদ নামে প্রাসদ্ধ এবং 
এত বোঁশ প্রাসদ্ধ যে বেদাস্তকেই সচরাচর অদ্বৈতবেদান্ত বলে ঘোষণা করা হয়। 
বস্তু বেদান্তের দ্বৈতবাদী ব্যাখ্যাও আছে যা অনুযায়ী ব্রহ্ম ও জীব বা বস্তুজগতের 
মধ্যে চিরন্তন বৈলক্ষণ্য ও ভেদ বর্তমান। রামানজের ব্যাখ্যা এই উভয়ের 
মাঝামাঁঝ এবং এই কারণেই তায় নাম 'বাঁশষ্টাদ্বৈতবাদ। এখানে চরম অন্বয়বাদের 
সঙ্গে ঈশ্বরের সমন্বয় করার চেষ্টা হয়েছে। 'বাঁশম্টাদ্বৈতবাদ এই কথা বলার প্রয়াস 
পায় যে জগৎ ব্রন্মের বিশেষণ স্বরূপ । ব্রহ্ম চিৎ ও আঁচৎ সর্ববস্তুর উৎপাত্তস্থল ৷ 
সর্বভূতে তান অন্তযমীস্বর্প/ বর্তমান এবং একই সঙ্গে তান বি*বাতীতও বটে। 

রামানূজের মতে ব্রহ্ম এক ও অছিতীয় হলেও তাঁর তিন প্রকার রুপভেদ আছে 
যথা ভোক্তা, ভোগ্য ও প্রোরতা। এই 'তিনাট নিত্য সত্তা হচ্ছে চিৎ (জাবাত্মা), 
অচিৎ জেড়জগং) এবং ঈশ্বর (পরমাত্মা)। জীক ভোক্তা, জড়জগং ভোগ্য এবং 
ঈশ্বর প্রোরতা। জাঁবাত্মা এবং জড়জগৎ ঈশ্বরের বিশেষণ। প্রমাত্মা বা ঈশ্বর 
সৃষ্টির পূর্বে সুক্ষনাবস্থায় বিরাজমান থাকেন, স্াম্টকালে নিজেকে ববচরাচর 
রূপে ব্যক্ত করেন। তাঁনই জগতের সৃষ্ট, স্থিত ও ধ্বংসের কারক। তান একই 
সঙ্গে জগতের নিমিত্ত ও উপাদান কারণ, এবং যৌগিক সত্তা যেখনে জড়জগং 
জীবাত্মা তাঁর দেহের অঙ্গীভূত। তান সর্বদোষমহুক্ত এবং ভক্তের মনোবাঞ্ছা পূর্ণ 
করেন। ভক্তের নিকট তান পণরুপে ব্যক্ত পরা, ব্যহ* বিভব, অন্তযমিণী এবং 
প্রতিমা । 


১২। বড়কলই ও তেন্‌কলই 


রামানূজের মৃত্যুর পর শ্রীবৈষ্ণব সম্প্রদায় দুভাগে বিভক্ত হয়ে যায়। বড়কলই 
ও তৈনৃ্কলই। শব্দ দুটির অর্থ উত্তর দেশীয় বিদ্যা ও দক্ষিণ দেশীয় 'ঁবদ্যা 
এই টি উপসম্প্রদায়ের গ্ুরুপরম্পরার এীতিহ্য পৃথক, সাধনমার্গ ও সামাজক 
দাঁষ্টভঙ্গীতেও পার্থক্য আছে। 

বড়কলই উপসম্প্রদায়ের গুরুপরম্পরা নিম্নর্পঃ রামানূজ, কুরুকেশ, বিষ 
চিত্ত, বরদাচার্য, আন্রেয় রামানুজ, বেদান্ত দৌশক। শেষোক্তজন (১২৬৯-১৩৭০ 
খুশঃ) মনীষা ও িচক্ষণতায় রামানজের সমতুল্য হিসাবে স্বীকৃতি পেয়েছিলেন । 
শ্রীভাষ্যের ব্যাখ্যাতা এবং শতাধিক গ্রন্থের লেখক বেদান্ত দোশক কাঁবতার্ককাঁসংহ, 
সর্বতন্্স্বতল্্, বেদান্তাচার্ষ প্রভাঁত উপাধি পেয়োছলেন। 

তেন্‌কলই উপসম্প্রদায়ের গ্রুপরম্পরা নিম্নরূপঃ রামানূজ, এম্বার, পরাশর- 
ভট্ট, নাঞ্জয়ার, নামৃপিল্লাই, কৃষ্ণপাদ, পিল্লাই লোকাচার্য। শেষোক্তজন বেদান্ত 
দোঁশকের সমকালীন 'ছিলেন। 

বড়কলইরা সংস্কৃত শাস্রের অধিকতর প্রামাণ্য স্বীকার. করতেন, তেনৃকলইরা 
তাঁমলের। বড়কলইরা ভক্তির ক্ষেত্রে মক্টমার্গে বিশ্বাসী ছিলেন। যেমন বানর- 
পক্ষান্তরে তেন্কলইরা মাজরিমার্গে বিশবাসী। তাঁদের বক্তব্য 'বিড়ালশাবককে 


১৮৮ ভারতীয় ধর্মের হীতহাস 


যেমন তার মা মুখে করে স্থানান্তরে নিয়ে যাবার সময় শাবকাঁট যেমন নিশ্চেষ্ট থাকে, 
ভক্তেরও সেই রকম নিশ্চেন্ট থাকা উচিত। তেন্কলইরা আচার-অনুষ্ঠান এবং 
জাতিভেদে বিশ্বাস করেন না। এই উপসম্প্রদায়ের পরবতাঁকালের বিখ্যাত 
ব্যাখ্যাতা শ্রীমনবল মহামন চতুর্দশ-পণ্চদশ শতকে আঁবর্ভত হয়োছলেন। 


১৩! নিম্বার্কঃ দ্বৈতাদ্বৈতবাদ'£ সনকাঁদ সম্প্রদায় 


নিম্বার্ক ছিলেন অন্ধ্রপ্রদেশের বেলার জেলার তেলুগু ব্রাহ্মণ যান খাম্টীয় 
দ্বাদশ শতকে আবির্ভূত হয়োছলেন। দক্ষিণ ভারতীয় হলেও তান বৃন্দাবনে 
বাস করতেন এবং তাঁর অননগামীরা আঁধকাংশই উত্তর ভারতীয় 1ছলেন। তাঁর 
সম্প্রদায় সনক সম্প্রদায় নামে পাঁরাচত যাঁরা কপালে গোপাচন্দনের তিলক, দাট 
লম্ব ও মধ্যে একটি কৃফণবিন্দ;, তুলসীর মালাও ধারণ করতেন। 

নিম্বার্ক বেদান্ত সূত্রের যে ভাষ্য রচনা করেন তার নাম বেদান্ত পারিজাত 
সৌরভ।১ এছাড়া তান দশটি শ্লোক সম্বালত 'সদ্ধান্তরত্র নামক একাঁট গ্রন্থ প্রণয়ন 
করোছলেন যা সাধারণত দশশ্লোকী নামে পাঁরচিত।২ তাঁর দার্শীনক মতবাদ 
দ্বৈতাদ্বৈতবাদ নামে কাঁথত যা অদ্বৈতবাদ ও দ্বৈতবাদের সধামশ্রণ। এই মতে 
বলা হয়, ঈশ্বর, জীব ও জড়জগৎ একই সময়ে পরস্পর হতে আভন্ন এবং পরস্পর 
হতে পৃথক্‌। জাব ও জড় ঈশ্বর হতে ভিন্ন নয় কারণ এরা তাঁর উপর সর্বতো- 
ভাবে নিভরশাীল। অন্যাদকে এদের পরস্পরের পার্থক্যও অস্বীকার করা যায় না 
যেহেতু বেদান্তেই বলা হয়েছে যে ঈশ্বর, জীব ও জগৎ পরমব্রন্ের তিনটি 
{বিভিন্ন রূপ । 

তাহলে 'নম্বার্ক অন্যান্য বৈষ্ণব বৈদান্তকদের ন্যায় ত্রিতত্ববাদশী। এই তনাঁট তত্ব 
হল ব্ৰহ্ম, চিৎ ও অচিৎ সমভাকঝে নিত্য ও সত্য । সবেচ্চি এবং সর্বশ্রেষ্ঠ তত্ব হলেন 
রহ্ম যান কৃষ্ণ বা হার।' এই ব্রহ্ম চিদাচদ্‌ বিশিষ্ট বিশাল ব্রহ্মাণ্ডের উপাদান ও 
নিমিত্ত কারণ। সাধারণত উপাদান ও নিমিত্ত কারণ ভিন্ন হয়, মল্ময় ঘটের উপাদান: 
কারণ মৃত্তিকা এবং 'নামত্ত কারণ কুম্ভকার এক নয়। কিন্তু একমাত্র ব্ৰহ্মই একাধারে 
জগতের অভিন্ন উপাদান ও নিমিত্ত কারণ। 'বিশ্ববহ্মাণ্ড ব্রহ্মের সাক্ষাৎ পাঁরণাম 
[বিশেষ মান্র। 

নিল্বার্ক সম্প্রদায় প্রপান্তিমার্গের উপর গুরুত্ব আরোপ করেন বার মুল কথা 
ঈশ্বর নিজ করুণা ও মাহমায় ভক্তকে দেখবেন। এ দিক থেকে িম্বার্ক সমার্থত 
ধর্মীবশ্বাস শ্রীবৈফব সম্প্রদায়ের তেন্কলই শাখার ধর্মীবশবাসের অনুরূপ । তবে 
একটি বিষয়ে উভয় 'সম্প্রদায়ে পার্থক্য আছে। শ্রীবৈফব সম্প্রদায়ের উপাস্য দেবতা 
বি নারায়ণ এবং তাঁর শাক্তিত্রয় শ্রী, ভূ এবং লীলা । 'নম্বার্ক সম্প্রদায়ের প্রধান 
দেবতা গোপীজনবল্পভ গোপালকৃ্ণ এবং হনাঁদনী শাক্ত রাধা। 

নিম্বাকেরে শিষ্য আচার্য শ্রীনবাস বেদাস্তপারিজাত-সৌরভের একটি ভাষ্য রচনা 
করেন। 'িম্বার্ক সম্প্রদায়ের ত্রয়োদশ আচার্য, দেবাচার্য সিদ্ধান্তজাহৃবী নামক 
গ্রন্থের লেখক। পরবর্তাঁ আচার্য স্হল্দরভদ্র এই গ্রন্থের একটি ভাষ্য রচনা করেন 


৯। সম্পাদনা ধ্যান্ভরাজ শাস্ত্রী, ১৯৩২। 
২। পুরুষোত্তমকৃত বেদাস্তরত্বমঞ্জ-ষা ভাষ্য সমেত সম্পাদনা রত্বরগোপাল ভট্ট ' 
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ভাগবত বা বৈষ্কবধর্ম ১৮৯ 


যার নাম সেতু। ভ্রিংশতম আচার্য কেশব কাশ্মীর রহ্ম বা বেদান্তসূত্রের আর একাঁট 
ভাষ্য রচনা করেন। বন্রিশতম আচার্য হারব্যাসদেব "নম্বার্কর দশশ্লোকীর ভাষ্য 
রচনা করেন। তে কতবা! মথুরা ও 
বঙ্গদেশে তাঁদের অধিকতর সংখ্যায় পাওয়া যায়। 


১৪। মধ ঃ দ্বৈতবাদ:ঃ ব্রক্মসম্প্রদায় 


মধৰ মহাশুরের ডীঁদাপ তাল:কের অন্তর্গত কলিয়ানপদুরে জন্মগ্রহণ করেন 
১১৯৯ খ্নীল্টাব্দে। তাঁর দীক্ষা হয় অচ্যুতপ্রেক্ষানন্দের নিকট। প্রথম জীবনে 
[তান শৈব ছিলেন, পরে বৈফবধর্মে দশীক্ষত হন। তান দ্বৈতবাদে বিশ্বাস 
ছিলেন। তাঁর মতে ঈশ্বর ও চেতনসম্পন্ন জীব, ঈশ্বর ও জড়জগৎ, জীব ও জড়- 
জগৎ, এক জাবসত্তা ও অন্য জীবসত্তা এবং একটি জড়পদার্থ ও অপর জড়পদার্থের 
মধ্যে চিরন্তন পার্থক্য বর্তমান। ইজ্টদেবতা হির্সাবে মধ বিফু ও তাঁর শাঁক্ত 
লক্ষমীকে স্বীকার করতেন। 'তাঁন উত্তর ও দীঁক্ষণ ভারতের বহু তীর্থ পরিভ্রধণ 
করেছিলেন, এবং ৩৭ খানি গ্রন্থ প্রণয়ন করেছিলেন, যার মধ্যে ব্ন্ষসূত্রভাষা, 
অণ্বব্যাখ্যান, বিষ্ণততৃবানির্ণয়, তল্লসার, তন্সংখ্যান, তন্নাববেক, সদাচার-স্মৃতি, 
মহাভারত-তাৎপর্য নির্ণয়, ভাগবত-তাৎপর্য, উপানষদ-ভাষ্য প্রভাতি উল্লেখষোগ্য। 

মধেবর. মতে ব্রহ্ম বা বিফ নিত্য ও অপারহার্য। ব্ৰহ্মই সব কিছুর কারণ, 
এভাবে দেখলেই তিনি বাদ্ধগম্য হন। চেতন আত্মা অথবা 'বিষয়ীসমৃহ এবং বস্তু 
সমূহ নিয়ে জগৎ গঠিত হয়। জীবাত্মা বহু যারা আটটি অবস্থার মধ্য দিয়ে গমন 
করে যেগীল, হল অস্তিত্ব, ধবংস, সাপেক্ষ, অবাঁস্থাতি, জ্ঞান, অজ্ঞান, বন্ধন ও মৃক্তি। 
জীবাত্বা ও বক্তুজগৎ পরতন্ত্র এবং সেই হিসাবে নিজে থেকে এরা ছুই ঘটাতে 
পারে না! কেবল ব্রহ্মেরই এই শক্তি আছে, এবং সেই কারণে তান স্বতন্ত্। ব্রহ্ম 
অথাৎ বিষ্ণ্‌ পূর্ণ, নিদেষি, বিশুদ্ধ জ্ঞানের বিষয় এবং সকলের গম্য। 

মধ্যের চার শিষা-_ পদ্মনাভতীর্খ, নরহারতীর্থ, মাধবতীর্থ ও অক্ষোভ্যতীর্থ। 
তাঁদের দ্বারা প্রবার্তত সম্প্রদায়, ব্রহ্মসম্প্রদায় নামে পাঁরচিত। এই সম্প্রদায়ের আরও 
দুট নাম আছে_ মাধব ও সদ্বৈফব। দাঁক্ষণ ভারতে এই সম্প্রদায়ের প্রসার, বিশেষ 
করে ভীদাঁপনগর। যেখানে মাধৰ সম্প্রদায়ের আটটি মঠ আছে। পরবর্তী কালে 
এই সম্প্রদায় দুভাগে ভাগ হয়ে যায়, ব্যাসকূট ও দশক্‌ট। প্রথম শাখাটি শ্রীবৈষব 
সম্প্রদায়ের বড়কলইর মতই রক্ষণশশীল। এই সম্প্রদায় সংস্কৃতে 'লাঁখত ভাষ্যসমূহের 
উপর বিশেষ গুরুত্ব আরোপ করে। এই শ্রেণীর কাঁতপয় রচনা হচ্ছে মাঁণমঞ্জরী, 
মাধ্যাবজয়, বায়্‌স্তাতি প্রভাতি । দ্বিতীয় শাখাটি তেনকলইর মতই উদারপল্থী, 
এবং কন্নড় ভাষায় লিখিত গ্রন্থাদকেই তাঁরা প্রামাণ্য মনে করতেন! মধ সম্প্রদায়ের 
পরবতর্ঁ আচার্যদের মধ্যে বিখ্যাত ছিলেন জয়তীর্থ “চতুর্দশ শতক) এবং বিদ্যা- 
ধিরাজ (চতর্দশ-পণ্চদশ শতক)। 


১৫। বল্লভ? শুদ্ধাদ্বৈতবাদ 8 রদ সম্প্রদায় 
নাভাজীর ভক্তমালে বষ্ণুস্বামী নামক একজন আচার্ষের কথা আছে যাঁর শিষ্য 


ছিলেন জ্ঞানদেব, নামদেব, ত্ৰিলোচন এবং ঝ্ললভ। এই বিফুস্বামী সম্ভবত পণ্চদশ 
শতকের মানুষ ছিলেন। তাঁর মতবাদের সঙ্গে বল্লভের মতবাদ বহুলাংশে মেলে 


১৯০ ভারতীয় ধর্মের হইীতিহাস 


বল্লভের মতবাদ শুদ্ধাদ্বৈতবাদ নামে পাঁরাচত যার মূল কথা প্রজ্জবালত আগ্ন হতে 
যেমন স্ফীলঙ্গসকল বিচ্ছারত হয়, এবং এগুলি যেমন আগ্নরই অংশাঁবশেষ তেমনই 
ব্ৰহ্ম অংশী এবং জীব, জড় জগৎ ও তাঁর অন্তর্যামী রূপ তাঁরই অংশন্রয়। বল্লভের 
মতে কৃষ্ণই চরমসত্তা। তানই উপাঁনষদে ব্রহ্ম ও ভাগবতে পরমাত্মা নামে পাঁর- 
কীর্তিত।১ তান এক ও আদ্বিতীয়, নিত্য, অপাঁরণামী ও সর্বজ্ঞ, জগতের উপাদান 
ও নিমিত্তকারণ। সমস্ত জীবাত্মম তাঁর থেকেই নির্গত এবং তান তাদের থেকে 
ভিন্ন নন। তান জগৎ ও জীবাত্বা রক্ষের সঙ্গে স্বরূপত আভন্না। ব্রহ্ম সম্পূর্ণ 
শুদ্ধ এবং মায়ার মত কোন কিছুর দ্বারাই তান আঁবন্ট হন না।২ 

বল্পভের জন্ম ১৪৭৯ খাীম্টাব্দে কণকরব নামক তেলগুভাষী অণ্চলে। তিনি 
অধিকাংশ সময়ই মথুরা, বৃন্দাবন ও বারাণসীতে বাস করতেন। শ্রীনাথজণ মান্দর 
তাঁরই নির্দেশে নার্ম'ত হয়। বল্লভ সম্প্রদায়ের প্রচারের ক্ষেত্র ছল পাঁশচম ভারত। 
বল্লভ প্যাচ্টমার্গের পক্ষপাতী 'ছিলেন। তাঁর মতে ঈশবরান্গ্রহ লাভ করতে 
হলে দৈহিক সুখ ও স্বাচ্ছন্দ্কে অবহেলা করার প্রয়োজন নেই। পরমাত্মা ও 
জীবাতআআায় যখন কোন প্রভেদ নেই, জীব যাঁদ নিজেকে বণ্চিত করে তাহলে প্রকারান্তরে 
পরমে*শবরকেই নিগৃহীত করা হবে। বল্লভ ব্রক্মসূত্রের যে ভাষ্য করেছিলেন তা 
অণুভাষ্য নামে প্রীসদ্ধ। এছাড়া সিদ্ধান্তরহস্য, ভাগবত-টীকাসবোধন প্রভাত 
তাঁর রচনা। বল্লভপল্থীরা বষ্ণুর দ্বাদশ রূপের প্রতীক দ্বাদশাটি গোপিচন্দন চিহ্ন 
ধারণ করেন। বল্লভ জাতিভেদে 'বশবাসী ছিলেন না। 

বল্লভের মতে ভগবান কৃষ্ণ রস, আনন্দ ও সৌন্দর্যের পারপূর্ণ রূপ, তান 
শঙ্গার রসের আধার । গোপীরা কৃষ্ণের জন্য উন্মত্ত হয়োছল এবং তাঁর প্রেমের 
বেদীতে সর্বস্ব উৎসর্গ করোছিল। প্রোমক-প্রোঘকার এঁকাস্তক প্রেমের মধ্য দিয়েই 
জীবাত্বা ও পরমাত্মার নাঁবড়তম সংযোগ সম্ভব। রাধা এই প্রকার প্রেমেরই 

তমৃর্ত। নারীসুলভ কমনঈয়তা না থাকলে ভাঁক্ত অসম্ভব। বস্তুত সকল 
জাবাত্মাই নারী এবং কৃষ্ণই তাদের স্বাভাবিক স্বামী। এই কারণেই বল্লভপন্থীরা 
সখীজব আচরণ করে এবং অনেকে মেয়েদের পোশাক পাঁরধান করে। 

বল্পভের পুত্র বিঠলনাথ এবং চুরাঁশজন প্রধান শিষ্যের চেম্টায় রুদ্রসম্প্রদায় 
গুজরাত ও রাজস্থানের বাণক সমাজে [বিশেষ জনীপ্রয় হয়। বিঠল গোকুলে বাস 
করতেন বলে গোকুল গোসাঁইজ নামে আঁভাঁহত ঁছলেন। তাঁর বংশধরেরা যাঁরা 
অদ্যাপি বর্তমান, গোসাঁই উপাঁধধারী। এংরা শিষ্যগণ কর্তৃক কৃষ্ণের অবতার ও 
মহারাজ বলে গৃঁজত হয়ে থাকেন। পাঁশচম ভারতের 'বাঁভন্ন শহরে এদের আখড়া 
আছে। বল্লভ সম্প্রদায়ের মধ্যে গ্‌রুবাদ এত বৌশ প্রবল যে সব 'ঁকছুই তাঁরা 
গুরুকে প্রথম নিবেদন করেন। ভোগাঁবলাসের প্রাত এদের প্রবল আগ্রহ থাকায়, 
বশেষ করে তাঁদের পীষ্টমাগাঁঁ মতবাদের জন্য, উত্তরকালে, এই সম্প্রদায় অত্যন্ত 
দুনীতপরায়ণ হয়ে পড়ে। উনিশ শতকের গোড়ার দকে স্বামঈনারায়ণ নামক 
একজন বল্লভী, এই দুনাীতর ‘বিরদ্ধে রীঁভিমত আন্দোলন করোছিলেন, এবং 
শেষ পর্যন্ত তান একাঁট পৃথক সম্প্রদায়ের সৃষ্টি করেন। 


৯। ততর্থদীপানবন্ধ ১, ৬, ১৪; ২, ১১৮। 
২। অণুভষ্য ১, ১-৩; ৩, ২; শহদ্ধাদ্বৈতমাতণ্ড্ি ২৬-২৯। 


ভাগবত বা বৈষণবধর্ম ১৯১ 
১৬। শ্রীচৈতন্য £ অচিস্ত্যভেদাভেদ £ গৌড়ীয় সম্প্রদায় 


করে বঙ্গদেশ ও উীঁড়ষ্যা। চৈতন্য যে প্রেমধর্ম প্রচার করোঁছলেন তার ক্ষেত্র পূর্বেই 
প্রস্তুত করোছলেন মাধবেন্দ্র পুরী, যাঁর উাঁনশজন শষ্যের মধ্যে ঈশবরপনরী, 
প্রত্যক্ষ পাঁরচয় ছল। 

চৈতন্যদেব জন্মগ্রহণ করোঁছলেন ১৪৮৫ খু'ীচ্টাব্দে, মারা যান মাত্র ৪৭ বছর 
বয়েসে, এবং এই অল্পপারসর আয়ুদ্কালের মধ্যে তান শুধু প্রেমোন্মাদনাপূর্ণ 
রাধাকৃষ্ণ ভাক্তর তরঙ্গ দেশের মধ্যে বইয়ে য়েই ক্ষান্ত হনান, কার্যত তিনি এমন 
একটি ধর্মীবপ্রব এনে দিয়োছিলেন যার তুলনা ইাঁতহাসে ঁবরল। তাঁর প্রবার্তত 
প্রেমধর্মে ব্রাহ্মণ-চণ্ডাল-যবনের কোন ভেদ ছল না। 

{তান নিজে কোন তত্বমূলক গ্রন্থ লিখে যানান, যাঁদও গৌড়ীয় বৈষবগণ 
দশমূল-্লোককে চৈতন্যের নিজস্ব রচনা বলে মনে করেন। তাঁর সমসামায়ক এবং 
পরবতাঁ” ভক্তগণ সংস্কৃত, বাংলা ও ওড়িয়া ভাষায় বৈষ্ণব তত্বমূলক বহু গ্রন্থ রচনা 
করেন যাঁদের মধ্যে অচ্যুতানন্দ, কবি কর্ণপুর, গোপালভট্ট, প্রবোধানন্দ, মরার 
গুপ্ত, রূপ ও সনাতন, ্রীজীব গোস্বামী, বনন্দাবন দাস, জয়ানন্দ, কৃফদাস কবিরাজ 
প্রভৃতি বিশেষ উল্লেখযোগ্য । 

চৈতন্যদেবের দীক্ষাগুরু ও সন্নযসগুর: মাধব সম্প্রদায়ভূক্ত ছিলেন, তান 
নিজেকেও ওই সম্প্রদায়ের অন্তর্ভুক্ত বলে গণ্য করতেন, কিন্তু তা সত্তেও তান 
নিজে যে মত প্রচার করোছিলেন, দশমৃল-শ্লোক থেকে যা মনে হয়, তা একপ্রকার 
ভেদাভেদবাদ যা নিম্বারককমতের কাছ্কাছি। এই মতবাদ আঁচন্ত্াভেদাভেদ নামে 
পাঁরচিত। চৈতন্য ও তাঁর অনুগামীরা শঙ্করাচার্যের এই মতের বিরোধী যে 
নির্গণ ব্ৰহ্মই একমান্র পরমতত্। তাঁদের মতে পরমতত্ত্ব হচ্ছেন সেই ব্রহ্ম যান সৃষ্ট 
জগতের প্রভূস্বরূপ এবং সমষ্ট জীবের সঙ্গে যার প্রেম ও স্নেহের ঘানচ্ঠ সম্পর্ক । 
চৈতন্য মতের "দ্বিতীয় বৈশিষ্ট্য হচ্ছে যে সেখানে ঈশ্বর ও তাঁর শক্তিকে কৃষ্ণ ও 
রাধা বলে ধারণা করা হয়েছে। 

ঈশ্বর, জীবসমূহ ও জড়জগতের মধ্যে সম্বন্ধ হচ্ছে আঁচন্ত্যভেদাভেদ সম্বন্ধ । 
যাঁক্তশাস্্সম্মত যথাযথ ভাষায় এই সম্পর্কের বর্ণনা দেওয়া যায় না। জ'বশাক্ত 
ও মায়াশাক্ত ঈশ্বরের স্বরূপ শক্তির বাভন্ন রূপ হলেও, ঈশ্বরের একটি িশবাতীত 
স্বরূপ আছে এবং তান 'বাঁভন্ন শক্ত ব্যবহার করলেও তা পূর্ণ ও অপাঁরবার্তত 
থাকে। ঈশ্বর তাঁর বিভন্ন শীক্তর ব্যবহারের মধ্য দিয়ে, এবং তাদের আতক্রম করে 
এই সকল. শক্তির সঙ্গে আঁচস্তাভেদাভেদ সম্বন্ধে নিজেকে প্রকাশিত করে থাকেন। 

কৃষ্ণই পরমরক্ম এবং তাঁর শক্তি মায়াশীক্তরপে বিশবজগৎ আচ্ছাদন করে 
রয়েছে। যে শক্তির বলে [তান নিজে বহুরুপে প্রাতভাত হন তার নাম বিলাস- 
শাক্ত যা দহ'প্রকার- প্রভাবাঁবলাস ও বৈভববিলাস। প্রথমাঁটর বশে গোপীদের সঙ্গে 
রাসললাকালে [তানি বহু কৃষ্ণে পাঁরণত হন, 'দ্বিতীয়টির বশে তান বাসুদেব 
(বুদ্ধি), সংকর্ষণ (চেতনা), প্রদন্যম্ন (প্রেম) ও অনিরুদ্ধ (লীলা) এই চতুবাহ রূপ 
পরিগ্রহ করেন। কৃষ্ণের প্রধান শক্তি প্রেম, সর্বগুণবতী শ্রীমতী রাধা এই মহান 
প্রেমভাবের মূর্ত প্রতীক. বা তাঁর হনাঁদনী শাক্ত। 

কৃষ্ণ পরমাত্মা, অসীম ও পূর্ণ চৈতন্যস্বরূপ। "িৎশাক্ত যুক্ত জীবাত্মা তাঁর 


১৯২ ভারতীয় ধর্মের হীতহাস 


আণবিক অংশ। অংশ ও.অংশরূপে উভয়ের. ভেদ নেই বটে কিন্তু জীবাআ্ার পৃথক্‌ 
সত্তার দরুন একটা ভেদের ব্যাপারও থেকে যায়। অন্যান্য কয়েকাট বৈষ্ণব সম্প্রদায়ের 
মত চৈতন্য সম্প্রদায়ও প্রপত্তিমার্গে বি*বাসী। ভাঁক্তর পাঁচাট ভাব- শান্ত, দাস্য, 
সখ্য, বাংসল্য ও মাধুর্য এই পণ্চমুখী ঈশবরপ্রেমের উৎস হার বা কৃষ্ণ, এবং তাঁর 
নাম-সংকীর্তনই একমান্্র অবলম্বন। 


১৭। বিষ ও শান্ত ঃ তান্তিক প্রভাব 


বিষ্ণুর সঙ্গে আদতে যে দুজন দেবী সম্পৰ্কত ছিলেন তাঁরা হচ্ছেন শ্রী 
(লক্ষ্মী) ও ভূমি (োঁথবী)। এই দুই দেবীর বিকাশ অবশ্য স্বাধীন ভাবেই 
হয়েছিল এবং পরে তাঁরা বিষ্ণুর সংস্পর্শে এসৌছিলেন। খণ্বেদে পৃথিবী আকাশ- 
দেবতা দ্যোঃ-এর প্রণাঁয়নী। স্বতন্ত্রভাবে তাঁর উদ্দেশে খদ্বেদে একাঁটি১ ও অথর্ব- 
বেদে২ একাঁট সৃক্ত আছে। মহাভারতে ও পুরাণে তিনি বিষ্ণুর বরাহ রূপের সঙ্গে 
সম্পার্কত হয়েছেন। শ্রী বা লক্ষ্মী গোড়ার দিকে তান্তিক দেবী ছিলেন না, তাঁর 
ক্রমবিকাশ হয়োছল এম্বর্য, সমৃদ্ধি ও সৌভাগ্যের দেবীর্পে, যাঁদও পরবর্তী কালে 
তান্রক ধর্মে তাঁর এক রুপ মহালক্ষযীর উপর গুরুত্ব আরোপ করা হয়োছল। 
শতপথ ব্রাহ্মণে বলা হয়েছে প্রজাপাঁতির দেহ থেকে শ্রীদেবীর উদ্ভব। তাঁর রুপ, 
এম্রর্য ও বিবিধ গুণাবলী দেবতারা নিজেদের মধ্যে বণ্টন করে নেন, পরে দেবতাদের 
উদ্দেশে যজ্ঞ করে শ্রী সেগুলি ফেরৎ পান4৩ আদতে সম্ভবত শ্রী ও লক্ষী পৃথক 
দেবতা লেন! খগ্বেদে প্রাচুর্য অর্থে লক্ষ্মী শব্দাট বর্তমান, এবং অথর্ববেদে লক্ষী 
ও অলক্ষত্রীর অর্থভেদ করা হয়েছে বাজসনেয়ী সংাঁহতায় স্তী ও লক্ষমীকে 
আঁদত্যের দুই সপত্নী বলা হয়েছে । 'সাঁরমা ক দারদেবী এবং লক্‌খাঁ বৌদ্ধধর্মেও 
বর্তমান। ম্দ্রা, সীল ও ভাস্কর্ষে এই দেবীর মাৃর্ত দেখা যায়, পদ্মফুলের উপর 
উপবিষ্ট অথবা দণ্ডায়মান মৃর্তিতে। আর একা প্রচালত ভঙ্গীর নাম গজলক্ষতরী 
যেখানে পুঁটি হস্তীর জলসেচনের দ্বারা তাঁকে আভাষক্ত হতে. দেখা যায়। 
সৌভাগ্যের দেবী হিসাবে তানি রাজলক্ষরী, নগরলক্ষরী, ইত্যাদি বিশেষণে ভাষতা। 

মহাভারতে৪ ও রামারণেঞ শ্রী ও লক্ষ্মী একসঙ্গে স্তৃত হয়েছেন, এবং উভয়ের 
সমীকরণ হয়েছে । সমুদ্র মল্থনের কাহিনী থেকেই জান! যায়. যে লক্ষমী গোড়ায় 
{বকর সঙ্গে সম্পাঁক্তা ছিলেন না, সমুদ্র থেকে ওঠবার পর তান বিষ্ণুর ভাগে 
পড়েন। স্কন্দগৃপ্তের জুনাগড় 'লাঁপতে লক্ষ্মী বিষ্ণুর পত্রী হিসাবে উল্লিখিত 
প্রকটাদিত্যের সারনাথ 'লাঁপতে তানি বাসুদেবের পত্রী হিসাবে কাল্পত। অজস্র 
লেখমালায় শ্রী বা লক্ষী বিষ্ণুর প্রণাঁয়নশ। বিষ্ণুর দ্বিতীয় পত্রী পাঁথবী শরভ- 
পরের রাজাদের 'লাঁপতে বৈষবা হসাবে উল্লিখিত। বিষ্ণুর ধ্যানে তাঁকে ইন্দিরা- 
বসৃমতী-সংশোভ-পাশ্বদিয় বলা হয়েছে। বিষ্ণুভক্ত পেরমভাগবত) চালুক্য 
রাজারা শ্রীপৃথিবীবল্লভ উপাধি গ্রহণ করোছলেন। প্দরাণসমূহে শ্রী বা লক্ষী 
পাকাপাকিভবেই বির স্ব, বিশেষ করে বিষ্ুর নারায়ণ রূপের সঙ্গে তাঁর সম্পর্ক । 
সাংখ্যের প্রকৃতি ও পুরুষের ধারণায় লক্ষ্মী ও বিষ্ণুর সম্পর্ককে একাঁট তাত্বিক 


১। ৫, ৮৪; ২। ১২,১; ৩। শতপথ ব্ৰাহ্মণ ১.১, 8, ১; 
৪1 ৩, ৩৭, ৩৩; ৫। ৩, 8৪৬, ১৬। 


ভাগবত বা বৈষ্ণবধৰ্ম ১৯৩ 


আকার দিয়েছে, এবং এই দুই দেবতা সষ্টর নারী ও পুরুষ আদর্শরূপে কল্পিত 
হয়েছেন। শাক্ত ধর্মের শাক্তর ধারণায় লক্ষী বিষ্ণুর শক্তি হিসাবে পাঁরগাঁণত 
হয়েছেন। " 

শাক্ত ধর্ম কিভাবে বৈষ্ণব দেবদেবীকে আত্মসাৎ করার প্রয়াস পেয়েছিল তার 
নিনর্শন পাওয়া, যাবে মহাভারতের দুটি দুগস্তিবে ও হাঁরবংশের আযস্তিবে। 
মহাভারতে দুগকে. বাসুদেব-কৃষ্ণের ভাগনী ও নন্দগোপকুলো*্ভবা বলা হয়েছে।১ 
হাঁরবংশের আযস্তিবেও তাঁকে লক্ষমী, বলদেবের ভাগনী, নন্দগোপগস তা প্রভূত 
আখ্যা দেওয়া হয়েছে। মা্কণ্ডেয় পুরাণের দেবীমাহাত্মের যো সচরাচর চণ্ডী নামে 
পাঁরিচিত, শাক্তদের বাইবেল) সাক্ষ্য আরও চিত্তার্ষক। এখানে দেবী বৈষ্ণব 
শাক্ত। এই বৈষ্ণবী শক্তি যোগানদ্রারাঁপথী মহামারা যাঁর প্রেরণায় বিষ্ণু মধু ও 
কৈউভকে বধ করোছলেন। পরে যখন. শুম্ভ-ীনশ্ভ ও মাঁহযাসূর 1বনাশকারী 
দেবী অপরাপর দেবতাদের দ্বারা স্তুত হয়েছেন, তখন তাঁকে যা বলে সম্বোধন! 
করোছলেন তা হচ্ছে নারায়ণী। শিবের স্ত্রী পার্বতী হিসাবে শাক্ত দেবীর যতটা 
প্রীস্দ্ধি আছে, ঠিক ততটা না হলেও নারায়ণ বা কৃষ্ণ-বলরামের ভাগনী হিসাবেও 
তাঁর কিছ; খ্যাত বর্তমান। 'কৃষ্ণবলরামের এই ভাগনী রূপাঁট একানংশা নামে 
প্রাসন্ধ ছিল, যাঁর প্রসঙ্গে বরাহাঁমাহর বলেছেনঃ কৃষ্ণবলদেবয়োরমধ্যে একানংশা 
কার্যা।২ ভুবনেশ্বরের অনভ্তবাসনদেবের মান্দরস্থ গর্ভ'গূহে কৃষণবলরামের মধ্যাস্থত * 
এই মার্ত আজও বর্তমান। পুরীর মান্দরে জগন্নাথ বলরামের মধ্যবতর্ণ" ইনিই 
সঁভদ্া। খহম্টীয় একাদশ শতকের বলদেব একানংশা কৃষ্ণের একাঁট ব্রোঞ্জ 'ার্মতি 
সুন্দর মার্ত পাওয়া গেছে। 1কভাবে তান্তিক. শাক্ত-উপাসনা বৈষ্ণবদের প্রভাঁবত 
করোছিল তার প্রমাণ খুাষ্টীয় ৪২৩-২৪ অব্দের একাঁট শলালেখ যা মধ্যপ্রদেশের 
গাঙ্গধার নামক গ্রামে পাওয়া গেছে। এই লেখ থেকে জানা যায় যে, প্রথম কুমার- 
গুপ্তের সামন্তরাজ বন্ধবর্মনপুত্র বিশববর্মনের ময়;ুরাক্ষক নামক জনৈক মন্দ্রী, যিনি 
ভাগবত ছিলেন এবং বিষ্ূমান্দর মণি কাঁররোছলেন (বষ্কোঃ স্থানমকারয়ৎ 
ভাগবতম্‌ শ্রীমান ময়ুরাক্ষকঃ), একটি মাতৃকামান্দির নিমণি কাঁরয়োছলেন যা তান্ত্রিক 
ক্রিয়াকলাপ, ডাাঁকনণ-নৃত্য, প্রভাতর দ্বারা মুখারত থাকত। একই সঙ্গে জনৈক 
বিফুভক্ত কর্তৃক বিফ; ও মাতৃকামান্দর নির্মাণ করানোর এই ঘটনাটি বৈষ্ণবদের 
উপর শাক্ত তন্দ্ের প্রভাব সূচনা করে। ' 

শাক্ত ভারধারায় পুষ্ট বৈষ্ণবী বা লক্ষ্মীর শক্তি উপাদানাঁট বৈদান্তিক বৈফব 
তাঁত্ুকেরা অস্বীকার করতে পারেন নি। শ্রীবৈষ্ণব ও মধন সম্প্রদায় ব্রহ্ম বা বিষ্ণুর 
শাক্ত হিসাবে লক্ষমীর উপাসক ছিলেন। পক্ষান্তরে নিম্বার্ক, ব্লভ ও চৈতন্য 
সম্প্রদায়ের নিকট এই শাক্ত রাধা। রাধাতত্বের প্রথম পরিচয় পাওয়া যায় আঢ়বার 
সাঁধকা আন্ডালের রচনায়। গোঁপনীদের সঙ্গে কৃষ্ণের লীলা ভাগবত পুরাণে 
বার্ণত হয়েছে যা নবম-দশম শতকে দাঁক্ষণ ভারতে রাঁচত হয়োছল। দ্বাদশ শতকের 
শেবভাগে রচিত জয়দেবের গীতগ্োবন্দ ও ত্রয়োদশ শতকে রচিত ব্ৰহ্মবৈবৰ্ত প্রাণে 
এবং বিদ্যাপাঁত ও 'চণ্ডীদাসের পদাবলীতে রাধাকৃষের সম্পর্কাট একাট বিশেষ 
দ্বঘ্টকোণে প্রতিফাঁলত. হয়েছে । এই বশেষ দূম্টিকোণটি হচ্ছে সহজিয়া দৃষ্টিকোণ, 
যার কথা আমরা বৌদ্ধধর্ম প্রসঙ্গে আলোচনা করোছি। কৃষ্ণ ও রাধার মিলন, বৌদ্ধ 
শন্যেতা ও করুণার মতই, প্র“য ও স্মী আদর্শের মিলনের প্রতীক। এরই 


১1৪, ৬ ৬, ২৩। ২। বূহৎসংাহতা, ৫৭। 
১৩ 


১৯৪ ০ ভারতাঁয় ধর্মের ইতিহাস 


পাঁরপ্রোক্ষিতে জয়দেব বার্ণত রাধাকৃ্ণ সম্পর্ককে দেখতে হবে। জয়দেবের গীতগোঁবন্দ 
সম্পর্কে নাভাজী তাঁর ভক্তমালে লিখেছেন, কোককাব্য-নবরস-শক্গারকৌ-আগার। 
জয়দেব নিজেকে কখনও কখনও সহাজিয়াপল্খী বলে উল্লেখ করেছেন। এই সহাজয়া 
ঞাঁত্হ্য বাংলাদেশের বৈষ্কবধর্মে স্থান করে য়োছল, বৈষ্ণব সাহিত্য থেকে যা 
প্রতীয়মান হয়। বৈষ্ণব পরকীয়া তত্ব বৌদ্ধ সহজযান থেকে গহীত। জয়দেব, 
বিদ্যাপাতি, চন্ডীদাস, রূপ, সনাতন, জীব গোস্বামী প্রভ্বতরা সহজ-সাধনা করে- 
[ছলেন। কাটে নিও এই পি রকি; এবং এক্ষেত্রে 
তাঁর সাধনসাক্গন ছিলেন সাঠি, সার্বভোমের কন্যা। আঁকঞ্চন দাসের ববর্তীবলাস 
নামক গ্রন্থে বৈষ্ণব সাধকদের সাধনসাঙ্গনীদের কথা উল্লোখত হয়েছেঃ শ্রীরুপের 
সাধনসাঁঙ্গনী ছিলেন মীরা, ভট্টরঘনাথের কর্ণকাই, সনাতনের লক্ষরীহীরা, 
লোকনাথের জনৈক ঢণ্ডালকন্যা, কৃষ্দাসের পিঙ্গলা-গোয়াঁলনী, শ্রীজীবের শ্যামা 
নাঁপতানী, রঘননাথ্রে মীরাবাঈ, গোপাল ভট্রের গৌরাপ্রয়া ইত্যাঁদ।১ 

পাণরান্র আগমসমূহকে চারভাগে ভাগ করা যায়-_-আগমাঁসিদ্ধান্ত, মন্দরাসদ্ধাত্ত, 
তন্ত্াসদ্ধাস্ত এবং তল্লান্তর সদ্ধান্ত। এই বিপুল আগম সাহিত্যের মধ্যে আমরা 
একটি গ্রন্থ বেছে নাচ্ছ যার নাম লক্ষযীতন্ল।২ শাক্ত-তান্তিক আদর্শসমৃহ কিভাবে 
বৈষ্ণব ধর্মকে প্রভাবিত করেছিল, এই গ্রন্থটি তার একটি বিশিষ্ট নিদর্শন। এখানে 
লক্ষরীই সবেচ্চি সত্তা। তান বিষ্ণুর চেয়েও বড়, কেননা 'তাঁনই তাঁর শাক্ত এবং 
সকল সৃষ্টির নিমিত্ত কারণ। এখানে লক্ষমীকে শুধুমাত্র শাক্ত দেবীর স্থানই 
দেওয়া হয়ান, শাক্ত আদর্শ অনুযায়ী সকল স্তীলোককেই তাঁর অংশ হসাবে উল্লেখ 
করা হয়েছে, এবং সবোপাঁর তাঁকে তুষ্ট করার জন্য পণ্চমকারসহ বামাচারী সাধনা 
নাঁদর্ট হয়েছে।৩ এই কারণেই পরবরতাঁকালের শাক্ত দার্শানকগণ, যেমন লাঁলতা- 
সহস্রনামের ভাষ্যকার ভাস্কর রায়, দগাসপ্রশতর টীকাকার নাগেশ ভট্ট এবং 
চন্দ্রকলাস্তুতির টীকাকার অস্পয় দীক্ষিত শুধু এই গ্রন্থাটর উল্লেখই করেন নি, এই 
গ্রন্থ থেকে বহু অংশ নিজেদের রচনায় উদ্ধত করেছেন। লক্ষনীতন্্র নবম থেকে 
দ্বাদশ শতকের মধ্যে রাঁচিত। পাণ্টরান্র সংহতার অন্তর্গত হলেও গ্রন্থাট শাক্তদের 
নিকট স্বাভাঁবক কারুণেই প্রামাণ্য হিসাবে স্বীকৃত হয়োছল। 

দাঁক্ষণ ভারতে বেখানস নামক একটি বৈষ্ণব সংখ্যাল্প সম্প্রদায় আছেন যাঁরা 
অন্যান্য বৈষ্ণব সম্প্রদায়ের মত ব্রহ্ম, জীবাত্মা ও জড়জগৎ এই ন্রিতত্র মানলেও 
সবোপার শ্রী বা লক্ষমীকে স্থান দেন ব্রহ্মস্বরূপ িবফ;ুর শাক্ত [হসাবে। তাঁদের মতে 
শ্রী বা লক্ষী ব্রন্দের বিভীতি বা এশবর্য, যান “নতানন্দ-মৃল-প্রকীত শাক্ত' এবং 
যিনি চেতন ও অচেতন জগতের শ্্রন্টা। এ'রা আঢ়বার, আচার্যগণ ও মঠাঁধপাঁতিদের 
প্রীত বিশেষ ভাক্তযুক্ত নন, িলকাঁদ কোন চিহ্নও ধারণ করেন না। পাণ্টরান্রিক- 
দের মধ্যে যে তান্মিক ঝোঁক আছে এপ্রা তারও 1বরোধা, যাঁদও এদের তত্ত্বে শক্তির 
একট 'বাঁশল্ট স্থান আছে। 


৯। চৈতন্যচারিতামৃত, মধ্যলীলা, ১৫ ; 5. B. Dasgupta, Obscure Religious 
.Cults (1969), 113 f&.; N. N. Bhattacharyya, Ancient Indian Rituals, 135-36. 

২। সম্পাদনা ও ইংরাজী অনুবাদ & সংযুক্তা গৃপ্ত, ১৯৭২। 

৩! ২৭, 88-89; 8২, ৩০-৩১ । 


ভাগবত বা বৈফবধর্ম ১৯৫ 


গুহ্যাঁতগুহ্য তন্ৰে বিষ্ণুর দশাবতারের সঙ্গে শাক্ত দশ মহাবদ্যার সমন্বয় 
ঘটানো হয়েছে। চিত্তাকর্ষক শ্লোকগুলি নিম্নরূপঃ 


কৃষমমুর্তঃ কালিকা স্যাদ্‌ রামমনীর্তস্তু তাঁরণী। 
ছিন্নমস্তা নাসংহঃ স্যাদ্‌ বামনো ভুবনেশবরী ॥ 
জামদগ্নঃ সান্দরী স্যান্মনো ধূমাবতশী ভবেং। 
বগলা কূর্মমূর্তিঃ স্যদ্বলভদ্রশচ ভৈরবী ॥ 

. মহালক্ষমীভবেদ্বদ্ধো দরগা স্যাৎ কজ্করাপণশী। 
স্বয়ং ভগবতন কালা কৃষস্তু ভগবান্‌ স্বয়ং॥ 


৭ 
শৈবধর্ম 
১! এীতহাসিক ও সামাজিক ভূমিকা 


EE ET HE EET EES ST ETE 
কথাও আলোচনা' করোছি। দুটি ধর্মই একেদ্বরবাদী এবং. সেই হিসাবে বিকাশের 
ক্ষেত্রে উভয় ধর্মের পদ্ধাত একই রকম। একেশ্বরবাদ হিসাবে উভ্ন ধর্মই' 
রাজাননকৃল্য পেয়েছে। উভয় ধর্মই ভাক্তবাদী। চর্যা, ক্রিয়া যোগ ও জ্ঞান উভয় 
ধর্মেরই ব্যবহারিক পদ্ধাত। উভয় ধর্মেরই মূল ভিত্তি সাংখ্যেক্ত তত্বসমূহ, কিন্তু 
আদিমধ্য ও মধ্যযুগে উভয় ধর্মের ক্ষেত্রেই বেদাস্তের দ্বৈতবাদী ও অদ্বৈতবাদী ব্যাখ্যা 
গর ত্ব পেয়েছে । বিষ্ণুর মত শিবও ব্রন্মের সঙ্গে অভিন্ন হিসাবে গৃহীত হয়েছেন । 
ব্ৰহ্ম, চিদ্‌ ও অঁচদের পারস্পাঁরক সম্পর্ক নিধরিণের নিরিখেই বৈষ্ণবধর্মের মত 
শৈবধমেরিও তাত্তক ভিত্তিসমূহ গড়ে উঠেছিল! উভয় ধর্মের ক্ষেত্রেই 'নানা 
সম্প্রদায় গড়ে উঠেছিল। ' 

কিন্তু একেম্বরবাদাঁ হলেও» এবং বৈফবধর্মের মত শাসক শ্রেণীর পৃষ্ঠপোষকতা 
পেলেও, শৈবধর্মের কয়েকটি লোকক দক বরাবর বজায় ছিল। নিম্ন শ্রেণীর 
মানুষ, কৃষিজীবী ও উপজাতি সম্প্রদায়ের মানুষদের রীঁতনীতি আচার অনুষ্ঠান, 
যেগুলির অনেকটা অংশ তাল্দক ক্রিরাকলাপের মধ্যে বর্তমান, শৈবধর্মে যতটা 
প্রশ্রয় পেয়েছে অন্য কোথাও ততটা পায়ান। আদ বৈষ্ণব ধর্মের উপর তলায় 
ছিলেন বৈদিক বিষ ও শান্দীয় দেবতারা, পণ) বৃফিবীর প্রীত, নীচের তলায় 
তন্বোক্ত আচারসমৃহ* মাতৃদেবী, ইত্যাদি, এবং তাক দিক থেকে তা ছিল সাংখ্য 
অন্সারী। কালক্লমে উপারিতলাট প্রাধান্যলাভ করেছে, যাঁদও 'িম্নতলাঁট একেবারে 
উচ্ছেদ প্রাপ্ত হয়ান, এবং তত্ত্বের ক্ষেত্রে সাংখ্যের স্থান দখল করোছিল বেদান্ত । 
শৈবধর্মের ক্ষেত্রে নিম্নতলাঁটি বরাবর কিন্তু ভীষণ শাক্তশালী ছিল। শৈবধর্মকে 
বেদান্তমুখা করা হলেও, তন্ম ও সাংখ্যকে উাঁড়য়ে দেওয়া যায়ান, যার ফলে শৈবধম” 
ও শাক্তধর্ম এমনভাবে মিশে গেছে যে সময় সময় তাদের ভেদ করা দুঃসাধ্য হয়ে 
ওঠে। 

উভয় ধর্মই অভিজাত শ্রেণীর পন্ঠপোষকতা পেলেও মধ্যযুগে রান্মণ্যশাসিত 
সমাজে কিছ মুক্ত বাতাস আনবার চেম্টা করোছল। বৈষবধর্মের মধ্যে ব্রান্মণ্য- 
বিরোধিতা থাকলেও তা কোন দিন বেদকে অস্বীকার করোন, কিন্তু কোন' কোন 
শৈব সম্প্রদায় বেদপ্রামাণ্য মানতে অস্বীকার করোছিল। শ্রীবৈষব সম্প্রদায়ের 
তেন্কলই শাখা জাতিভেদে বিশ্বাসী ছিল না, মধ্ৰ জাতিভেদ মানতেন না, 
কোন কোন শৈব সম্প্রদায় এবিষয়ে আরও স্পষ্টতা দোখয়োছলেন। উগ্রপল্থী শৈন 
সাধকেরা র্রাহ্মণ্য সামাজিক আদর্শকে খোলাখ্যাল অস্বীকার করেছিলেন। কাশ্মীর 
শৈবেরা জাতিভেদ মানতেন না, আর বীরটশৈব্রো তো দৃম্টিভঙ্গীর দিক থেকে সম্পূর্ণ 
আধুনিক 'ছিলেন। তাঁরা শুধু জ্বাতভেদই বর্জন করেননি, নারীর সমানাধিকার, 
বাল্যাববাহ বিরোধিতা এবং 'বধবা বিবাহের ক্ষেত্রে ঘোরতর উৎসাহ” 'ছিলেন। 


শৈবধর্ম ১৯৭ 


আগেই বলেছি শৈবধর্মের সঙ্গে শাক্তধর্মে'র জম্পর্ক এত নিবিড় যে মাঝে 
মাঝে উভয়ের পার্থক্য করাই দুকর হয়ে ওঠে। নারাশাক্ত বা. প্রকীতি শিবের 
শাক্ত, তা ব্যাতরেকে তাঁর কোন অস্তিত্বই নেই। . অদ্বয়বাদশ শৈব তাঁত্বুকেরা ?শব- 
557৮8811215 
বিশদ আলোচনা করব” ৯৯১০-১৮-৮১ 
যথেষ্ট প্রভাবিত করেছিল সে প্রসঙ্গ আমরা পর্্ববতাঁ অধ্যায়ের শেষ অনুচ্ছেদে 
আলোচনা করেছি, তবে এ প্রভাব শৈবধর্মের উপর অনেক বোঁশ পাঁরমাণে ঘটোছিল। 

শৈবধর্ম বহন ও 'বাভন্ন ধারার সমন্বয় ও সংঘাতের হীতহাস। বলাই বাহুল্য 
এ ইতিহাস অত্যন্ত বিচিত্র ও চিত্তাকর্ষক। এখানে আমরা প্রত্যেকাট ধারাকে পৃথক্‌ 
করে দেখাতে চেন্ট॥ করব। 


২! প্রাক বৌদক ধারা 


প্রাকবৌদক হরপ্পা সভ্যতার ধর্মীববাসের নিদর্শনরূপে যা আমাদের হাতে 
এসেছে, তা হচ্ছে কয়েকাট মাতৃকামৃর্ত, লিঙ্গ ও যোঁনর কিছ; অনুকীতি এবং 
কয়েকাঁট সালে আঁচ্কিত একটি পুরুষ দেবতা । এই [তিন ধরনের নিদর্শন একটি 
অখন্ড ধর্মীবশ্বাসের পাঁরচয় বহন করে যা আমরা আগে দেখোঁছ। লিঙ্গ ও যোনর 
উপাস্থিতি একটি উর্বরতামূলক জাদনীবশবাস-কৌন্দ্রক ধর্মের সূচনা করে যেগুলি 
যথাক্রমে ওই পুরুষ দেবতা ও মাতৃকাদেবীর প্রতীক, যা থেকে পাণ্ডতেরা অনুমান 
করেছেন যে এগাল পরবর্তী কালের স্যাবস্ভৃত শিব ও শাক্তর ধারণার পৃবাভাস। 

মহেঞ্জোদরোতে প্রাপ্ত একাঁটু সীলে ব্রিমুখ, দ্বিশূঙ্গ, যোগাসনে উপাঁবন্ট (সম্ভবত 
কৃমসিনে) একট মূর্ত অণ্কিত দেখা যায়। মর্তটর "দুই বাহ: বলয়াবাশিষ্ট 
পূর্ণ প্রসারত ও হাঁটুর উপর. ন্যস্ত। বক্ষঃদেশে কয়েকটি মালা 'বিদ্যমান। 
মার্তাটর দু'পাশে চারাট প্রাণী আঁঙ্কত আছে- হস্ত, ব্যান্র, গণ্ডার ও মাহষ। 
এই মুর্তিটিকে সার জন মার্শাল পৌরাণক শিব-পশুপাঁতির আদ প্রতীক বলেছেন১, 
এবং এ বক্তব্য অনেকেই সমর্থন করেছেন। আর একাঁট, সীলে এই দেবতা যোগাসনে 
উপাবষ্ট, দুপাশে দুটি নাগজাতীয় ম্যার্ত দেখা যায়। হরপ্পায় প্রাপ্ত একটি পোড়া- 
বাঁটর সীলে যোগাসনে উপাঁবষ্ট, শিরোভূষণযুক্ত এবং নানা প্রাণী পারবকোঁষ্টত 
এক দেবতাকে দেখা, যায়। সালের পিছন দিকে প্রদার্শত বৃষ মুর্ত ও 'ব্রশূল 
ধ্বজ, মার্তটর উপবেশনভঙ্গী প্রভাতি শিবের কথা স্মরণ কাঁরয়ে দেয়।২ 

শিন্তু স্মরণ করিয়ে দেওয়া এক কথা, প্রমাণিত হওয়া আর এক। প্রথমোক্ত 
সাঁলটির উপর মাশলি সবচেয়ে বোঁশ গুরুত্ব আরোপ করেছেন। এ বিষয়ে তাঁর 
প্রধান যুক্ত হল সালাটর উপর আঁঞ্কত নানা চিহ থেকে শিব কল্পনার 'বাভন্ন 
পৌরাণিক, উপাদানের ই্কিত পাওয়া যায়। পরবর্তীকালে প্রচালত কয়েকটি 
নির্বাচিত পৌরাণিক উপাদান অবলম্বন করে প্রাচঈনকালের কোন চিন্রকে অবধারত- 
ভাবে শশবমৃর্ত বলে শনাক্ত করা সম্ভবপর নয়। কিন্তু পারিপাশ্বিক সাক্ষ্যেরও 
মূল্য আছে, যা হচ্ছে সমগ্র হরপ্পা সভ্যতা জুড়ে আবিম্কৃত অজস্র লিঙ্গ ও যোন 
31 0. Marshall, Mohenjodaro and the Indus Civilization (1981) IL 


52-56. | 
21 M. 5S. Vats, Excavations at Harappa (1950), 129-30. 


১৯৮ ভারতীয় ধর্মের ইতিহাস 


মৃর্ত।১ উত্তরকালের ভারতীয় ধর্মে" লিঙ্গ বলতে প্রধানত শিবাঁলঙ্গই বোকায়। 
আলোচ্য সীলের মর্তীট পৌরাণিক শব হোক আর নাই হোক সমগ্র হরপ্পা 
সভ্যতা জুড়ে যে অজস্র লিঙ্গ আবিষ্কৃত হয়েছে তার মূর্ত সাক্ষ্য উপেক্ষণীয় হতে 
পারে না। 

বেদ OE ভিত না দে লিক 
‘গভীর ও ব্যাপক সংযোগ চোখে পড়ে। এ প্রভাব আকাঁস্মক হতে পারে না বলেই 
সুদুর কোন এক প্রাগোতিহাঁসক অতাঁত অনমেয়। হরপ্পা ও মহেঞ্জোদরো থেকে 
প্রাপ্ত লিজসমূহ স্বভাবতই সেই প্রাগৈতিহাসিক অতাঁতের হীর্গত দেয়। উত্তর- 
কালের প্রথা অনুসারে এই উপাস্য 'লঙ্গগ্লিকে যাঁদ আমরা শিবালঙ্গ আখ্যা দিতে 
সম্মত হই, তাহলে এই দক থেকেই "সম্ববধর্মে শৈব সাধনার আঁদিরূপ স্বীকারযোগ্য 
হতে পারে। তাই এই অনুমান অসঙ্গত নয় যে শাক্তসাধনার মত শৈব-সাধনারও 
সত্রপাত প্রাকবোদক যুগে এবং বেদোত্তর ভারতের ধর্মীবশবাসের ক্ষেত্রেও শীক্ত- 
সাধনার মত শৈব-সাধনাও আঁবাচ্ছন্র' প্রভাবে টিকে থেকেছে । 


৩। লিঙ্গপন্জা 


হরপ্পা সভ্যতার ধর্মাবশ্বাসে লিঙ্গ উপাসনার এমন গভীর ও ব্যাপক প্রভাবের 
কারণ এই যে অন্যান্য দেশের নানা ধর্মীবশ্বাসের মতই এখানকার ধর্মীব*বাসও এক 
আদম উর্বরতামূলক জাদবীবশবাস থেকে জন্মলাভ করোছিল। খগ্বেদে শিশনদেব 
বা লিঙ্গ উপাসনা নিন্দিত হলেও পরবতর্টকালে এই উপাসনার ব্যাপকতা বিন্দনমা্র 
হাসপ্রাপ্ত হয়ান। 

কিভাবে লিঙ্গ ও যোনি পূজা, শিবের সঙ্গে সম্পার্কত ছিল তর ইঞ্জিত 
শ্বেতাশ্বতর উপানষদে পাওয়া ষায়।২ গোড়ার দিকে লিঙ্গ ও যোনি স্বতন্্রভাবে 
পূজিত হত। প্রাক্‌-গ:প্ত যুগের যে সব শিবাঁলঙ্গ বা তার 'চন্র মুদ্রায় বা সালে 
দেখা যায়, সেগুলিতে পরবতর্শকালের যোনিপট্র অনুপাস্থিত)। এই যুগের একাঁট 
বিশেষ মার্তর কথা উল্লেখ না করলেই নয়। এই মুর্তি অন্ধপ্রদেশের গুড়িমল্লয 
গ্রামে আঁবম্কত হয়েছে । মর্তট . একটি পরশু ও মৃগধারী দ্বিভুজ শিবের । 
সংশ্লিষ্ট লিঙ্গাট উধেবোখিত, মুক্তমূখচর্ম পুরুষাঙ্গের আকারে রুপায়িত।৩ মথুরা 
ও লক্ষেণী সংগ্রহশালায় খীষ্টীয় প্রথম তিন শতকের যে সকল যোনপট্টুহীন শিব- 
লিঙ্গ রাক্ষত আছে সেগ্যাল মুুক্তমুখচর্ম পঢরুষাঙ্গের পুরোদস্তুর অনুকরণ। 
উজ্জীয়নীতে প্রাপ্ত .খুষ্টপূর্ব দ্বিতীয় শতকের একাঁট মুদ্রার একাঁদকে শিবের 
মনুষ্য মুর্তি, অপর দিকে তাঁর লিঙ্গ মার্ত আঁঙ্কত আছে।৪ শৈবধর্মে তান্্রক 
প্রভাবের বৃদ্ধির সঙ্গে সঙ্গে লিঙ্গ ও যোনির যুক্তরূপ অধিকতর জনাপ্রয় হয়। 

শিবাঁলঙ্গের সঙ্গে যোনিপষ্র যুক্ত হবার পর লিঙ্গের মুক্তমুখচর্ম ধরনের কিছ; 
পাঁরবর্তন ঘটে। ক্রমশ পজাপ্রতীক রূপে লিঙ্গ আশ্চর্য জনপ্রিয়তা লাভ করে। 
মহাভারতের অন্রশাসনপর্বে দেখা যায় যে উপমনয কৃষ্ণের সম্মুখে এই বলে শিবের 


১ Marshall, op-cit., I. 58-63; Vats, ০৫-০5 26, 51 ff, 116, 368 ff. 
২। 8, ১১; ৫5 ২৷ 

৩). টিং পি Development of Hindu Iconography (1956) 456-57. 
৪81 J. Allan, Coins of Ancient India (1936) 85, 288, 243. 


শৈবধর্ম ১৯৯ 


গুণগান গাইছেন যে শবই একমাত্র দেবতা যাঁর লিঙ্গ ব্যাপকভাবে পাঁজত হয়। 
প্জাপ্রতীক "হিসাবে 'ঙ্গ এতদ:র জনপ্রিয় হয়ে ওঠে যে প্রাত ?শবমান্দরের গর্ভ- 
গৃহে প্রধানতম এবং মুখ্য পূজার বস্তু হিসাবে লিঙ্গই আঁধাম্ঠত হয়। শিবের 
মনুষ্য মূর্ত গৌণ হয়ে ওঠে। ইলোরার কৈলাস মান্দরের গর্ভগ্‌হে যে মূল 
দেবতাটি স্থান পেয়েছেন তান হচ্ছেন লিঙ্গ, মনুষ্য মৃর্তগৃির স্থান অন্যান্য গৌণ 
স্থানে। একথা ভুবনেম্বরের 'লঙ্গরাজ মন্দিরের ক্ষেত্রেও সত্য। 


৪। বৈদিক সাহিত্যে রদ্র-শিব 


খগ্বেদে শিব নেই আছেন রুদ্র,১ যাঁর সম্পর্কে বলা হয়েছে ‘হে রুদ্র তুমি 
ক্লোধবশে আমাদের সম্তানসন্তীত ও উত্তরাধিকারগণের অনিষ্ট কারও না, আমাদের 
অনুগত লোকদিগকে, আমাদের গৃহগর্গালও যেন তোমার কোপে ধংস না হয়। 
আমরা তোমাকে স্তব স্তুতি ও বালির দ্বারা নর্বদা আবাহন করি।' খগ্বেদের 
রুদ্র ঝড়ঝঞ্জা, অশনি, আগনি, সংক্রামক ব্যাঁধ প্রভাতি নানাপ্রকার বিপর্যয় ও দার্বপাকের 
SEAL ৷ দেবতাটি ভীতর, আদরের নয়।২ খগ্বেদে তান মরুৎগণেরও 
পতা। 

যজুবেদের শতরদদ্রীয় অংশে৩ রুদ্রের শতনাম কীর্তত হয়েছে। এই নাম- 
গুলির মধ্যে কয়েকটি তাঁর উগ্র রূপ ব্যঞ্জনা করে, কয়েকাঁট আবার তাঁর মঙ্গলময় 
সত্তার দ্যোতক। রুদ্র যেমন ব্যাঁধ, মৃত্যু ও 'অমঙ্গলের কারক, তাঁকে তুষ্ট করলে 
তান সেগনাঁলর প্রাতকারও করেন। অথথর্ববেদে রুদ্রের কয়েকাঁট নাম পাওয়া যায় 
যথা রুদ্র শর্ব, উগ্র, ভব, পশপাঁত, মহাদেব ও ঈশান। শতপথ ব্রাহ্মণে. রদদ্র 
উষাদেবীর পত্র বলে বাণত হয়েছেন। এখানে তাঁর আটটি নাম, যেখানে' 
অথর্ববেনোক্ত সাতাঁট নামের সঙ্গে অশাঁন বা বন্দর যুক্ত হয়েছে। এতরেয়, শতপথ, 
তাণ্ড্য এবং গোপথ রচ্ণে প্রজাপাঁতির অগম্যাগমনের জন্য রুদ্ুকে তাঁর শাঁস্তদাতা- 
রূপে উল্লেখ করা হয়েছে। শাংখ্যায়ন, কৌষাতাঁক প্রভৃতি ব্াহ্মণেও রুদ্রের বিভন্ন 
নামের উল্লেখ আছে। 

শ্বেত*বতর উপাঁনষদে রর ক্রমশ সর্বপ্রধান দেবতা, এবং একেশ্বর হিসাবে 
কীর্তত হয়েছেনঃ একোহ রুদ্বো ন দ্বিতায়ায় ' তস্হনর্য ইমান লোকাননশত 
ঈশানশীভঃ প্রত্যঙ্‌ জনাংস্তষ্ভতে সঞ্ঠকোপান্তকালে সংসজ্য বিশ্বা ভুবনানি গোপ্তা ।৪ 
পরলোক নানা নান ডি দেন তন মহ রান 
ঈশ, ঈশান এবং শশব। শেষোক্ত নামটি রুদ্রের উপাধি হিসাবে মাত কয়েক স্থলে 
উল্লীখত হয়েছে।৫ তান প্রকাতিরূপ মায়ার অধীশ্বর এবং এই বিশবভূবন তাঁর 
অবয়বের দ্বারাই পারব্যাপ্ত।৬ তান সর্বভূতে স্থিত শিক ঢশবং সর্বভূতেষ; গডড়ম্‌), 
ঈশবরগণের মধ্যে পরম মহেশ্বর, দেবতাগণের মধ্যে পরম দৈবত তেমীশবরাণাং পরমং 
মহেশ্বরম্‌ তং দেবতানাং পরমণ্ড দৈতম্‌)। তান বিশবত্রম্টা এবং তাঁর অনেক রূপ 
(বিশবস্য স্রজ্টারমনেকরুপম)। 


৯ খাগ্বেদ ১, ১১৪, ৮ RQ, ৩৩, ১১7 ১৩। 
৩ Bhandarkar, Vaisnavism, Saivism and Minor Religious 


Systems (1913), 103. 
৩। তৈত্তিরীয় সংহতা ৪, ৫, ১; বাজসনেয়ী সংহিতা ১৬। 
৪1 ৩, ২। €&। ৩, ১১; ৪, ১৬; ৫, ১৪। ৬। 8, ১০। 


২০০ ভারতীয় ধর্মের ইতিহাস 


শ্বেতা*্বতর উপানিষদে রুদ্র শিবকে কেন্দ্র করে যে একেশ্বরবাদণ প্রবণতা দেখা 
যায়, তার চূড়ান্ত বিকাশ ঘটেছে অনেক, পরবর্তীকালে রাঁচত অথবাশিরস্‌ 
উপনিষদে। 


&। প্রাচীন রচনাসমূহে শিবের উল্লেখ 


বৌদ্ধ দীঘ নিনকায় গ্রন্থে ঈশানের উল্লেখ আছে, এছাড়া 'বাভন্ন পালি গ্রন্থে 
কখনও কখনও শিবের নাম পাওয়া যায়। ডঃ জতেন্দ্রনাথ বন্দ্যোপাধ্যায়ের মতে 
বৌদ্ধ নিদ্দেস গ্রন্থে দেব নামক যে দের্বতাঁটর উপাসকদের কথা বলা হয়েছে, আসলে 
তিন [শব কেননা শ্বেত*বতরে শিবের একাঁট নাম“দ্রেব। পরবর্তীকালে 'হিউয়েন 
সাং শিবকে দেব বা ঈশ্বরদেব বলে উল্লেখ করেছেন।১ আনুমানিক খ:নচ্টীয় 
চতুর্থ শতকে রচিত বৌদ্ধ মহামায়ুরী গ্রন্থে শিবপুর এবং ভাঁষণ নামক নগরদ্বয়ের 
পালক-দেবতা 1হসাবে শিব ও শিবভদ্রের উল্লেখ আছে। গ্রীক লেখকগণ এদেশে 
[শবপূজার ব্যাপকতা, লক্ষ্য করেছিলেন এবং নিজেদের 'দিওাঁনসোসের সঙ্গে তাঁর 
সাদৃশ্য কপনা করোছিলেন। ূ্‌ 

পাঁণানর অন্টাধ্যায়শ গ্রন্থে রুদ্রের কয়েকটি নামের উল্লেখ আছে যেমন ভব» 
শব” রুদ্র এবং মড়।২ প্রত্যক্ষভাবে শিব নামাঁটর উল্লেখ না থাকলেও শিকাদিভ্যোন 
নামক একাঁট সূত্র আছে৩ যার অর্থ শিকাঁদ শব্দের পর "অন, প্রত্যয় ষোগ্‌ করে যে 
পদ নিম্পন্ন হয় তা দিয়ে শিব ইত্যাঁদর অপত্যঙ্গণকে বোঝায় । পতঞ্জালর মহাভাষ্যে 
রদ ও “শিবের "উল্লেখ আছে। রুদ্রের উদ্দেশে পশ্দবাল এবং রুদ্রের ভৈষজ্যগণ 
এখানে  উল্লাখত হয়েছে। সবেপিরি শৈব সম্প্রদায়ের প্রতক্ষ উল্লেখ পতঙাঁলতে 
বর্তমান 'ষাঁন তাদের শবভাগবত আখ্যা দয়েছেন।৪ 

মহাভারত ও রামায়ণের বহু স্থানে শিব ও তাঁর অনুগামীদের উল্লেখ আছে 
এবং এ বিষয়ে কোন সন্দেহের অবকাশ নেই যে বৈষ্ণবদের মত শৈবরাও এই দুইটি 
মহাকাব্য নিজের স্বার্থে ব্যবহার করার প্রয়াস পেয়েছিলেন এবং সীবধামত মহাকাবা- 
দ্য়ের এখানে ওখানে শিবের মাহাস্ব্যের অনুপ্রবেশ ঘটিয়েছেন। মহাকাব্যদ্ধয়ে 
দক্ষষন্দ্রের যে কাঁহনী বিবৃত হয়েছে তা অত্যন্ত তাৎপর্যপূর্ণ । রামায়ণে এই 
কাহনী আঁত সংাক্ষপ্ত ভাবে বার্ণত - হয়েছে,& কিন্তু মহাভারতের সৌপ্তিক ও 
শান্তিপর্বে তা বিশদভাবে বার্ণত হয়েছে। দক্ষ প্রজাপাঁত অন্যাষ্ঠত যজ্ঞে সকল 
দেবতা নিমান্মত হলেও রুদ্র-শিব নিমান্িত হননি কেননা বোদিক যজ্ঞের ভাগে 
তাঁর কোন আঁধকার ছিল না। এরই পাঁরণাম শিব কর্তৃক দক্ষ যজ্ঞ নাশ। এই 
প্রসঙ্গে দক্ষের একাঁট কথা স্মরণীয় যে তিনি শৃলধারণী ও জটামুকুট বিশিষ্ট একাদশ 
নূদ্রকে চেনেন, িস্তু মহেশবরকে চেনেন! না সোল্তি নো বহবো রাদ্রাঃ শ্‌লহস্তাঃ 
কপার্দনঃ, একাদশ-স্থানগতাঃ নাহং বোস্ম মহেশ্বরম্‌)। এ থেকে বোঝা যায় যে 
এই র্্-ুশিব বোদক ধর্মের এলাকার বাইরে 'ছিলেন। 

রামায়ণে শব শাতিকণ্ঠ, মহাদেব, .রদ্র শ্রযম্বক, পশুপতি ও শঙ্কর নামে 


| ১। 1]. মি. Banerjéa, Pauranic and Tantric Religion (1966) 70-71. 


২। 8, ১, ৪৯। * ৯5 ১১২! 
91 J. Kidlhorm, Mahabhasya 0৪৪) 79 851, 424; TH. 408, 474." 


৫। ১, ৬৬ 


শৈবধর্ম ২০১ 


আখ্যাত হয়েছেন" উমার সঙ্গে শিবের বিবাহের তপস্যার কাহিনী, শিবের আভশাপে 
জন্য শিবের উদ্দেশে ভগীরথের তপস্যার কাহিনী, সমুদ্র মন্থনে শিব কর্তৃক গরল 
পানের কাহনন প্রভাতি রামায়ণে স্থান পেয়েছে ।১ : মহনভারতেও ওই সকল কাঁহনী 
বর্তমান। অনুশাসনপর্বে কৃষ্ণ কতৃকি শিবের উপাসনার কাঁহনী আছে। কিন্তু 
যেটা সবচেয়ে গুরুত্বপূর্ণ তা হল মহাভারতে পাশুপত-শৈব ধর্মের স্বতন্ত্র স্বীকাতি, 
যা দেওয়া হয়েছে বেদ, সাংখ্য, যোগ এবং পাণ্ুরান্রের পাশাপাঁশি। দক্ষষজ্ঞ ভঙ্গের 
পর শিব দক্ষকে যে উপদেশ 'দিয়েছিলেন' ত' হচ্ছে পাশুপত ধর্ম। 

মহাভারতের রচনাকাল আন্মমানিক খাষ্টপূর্ব চতুর্থ শতক থেকে খাশজ্টীয় 
চতুর্থ শতক ।, কাজেই অনুমান করা যেতে পারে পূর্বতন যুগের রুদ্র, শিব ও 
সমজাতায় দেবতাদের 'বাচ্ছিন্ন উপাসনা খ৯জ্টীয় প্রথম থেকে চতুর্থ শতকের মধ্যে 
একটি স্বানার্দস্ট রূপ পাঁরগ্রহ করেছিল এবং 'বাচ্ছন্ন পূজাপদ্ধাত, আচার অনুষ্ঠান 
ও ধ্যানধারণাসমূহ সংহতি লাভ করোছল। এটা শৈব ধর্মের "দ্বিতীয় পযয়ি যা 
পাশুপত ধর্ম নামে খ্যাত। 


৬। পাশুপত ধর্ম 


পাশুপত ধর্মের প্রবর্তক £ উমাপাঁতর্ভুতপাঁতঃ শ্রীকণ্ঠো রক্মণঃ সুতঃ, উক্তবান 
ইদমব্যপ্রো জ্ঞানং পাশুপতং শিবঃ। বায়ু পুরাণে২ বলা হয়েছে শিব শ্মশানে 
পরিত্যক্ত একটি মৃতদেহে প্রবেশ করে নকুলী বা নকুলীশ নামে আবির্ভীত হন এবং 
পাশুপত ধর্মের প্রচার করেন। তাঁর চারজন প্রধান শিষ্য ছিল-_কুঁশক, গার্গ, 
িত্রক এবং রুষ্ট-যাঁরা মাহেশ্বর যোগে দীক্ষাগ্রহণ করে রুদ্রলোক প্রাপ্ত হন। 
লিজপুরাণেও৩ ওই একই কাহিনী স্থান পেয়েছে, তবে সেখানে নকুলশর পাঁরবর্তে 
লকুলী নামটি উল্লীখত হয়েছে। রাজস্থানের উদয়পুরের কিছ; উত্তরে একটি 
মান্দরগাত্রে ৯৭১ খীল্টাব্দে উৎকীর্ণ একাঁট লেখে বলা হয়েছে যে ভৃগুকচ্ছ দেশে 
শিব লগূড়হস্ত লেকুল) এক রক্ষচারীরূপে আবির্ভূত হন ও পাশুপত যোগ প্রবর্তন 
করেন। ত্রয়োদশ শতকের একটি লেখ থেকে জানা যায় যে শব লাটদেশে ভট্রারক 
শ্রীলকূলীশ রূপে আবির্ভূত হয়োঁছলেন এবং তাঁর চারজন শষ্য কৌশিক, গার্গয, 
কোঁরুষ এবং মৈত্রেয়_পাশুপতদের চারটি সম্প্রদায়ের প্রবক্তা হন! মথুরা থেকে 
প্রাপ্ত দ্বিতীয় চন্দ্রগৃপ্তের আমলের এক 'লাঁপ থেকে জানা যায় যে পাশৃপত "ধর্মগুরু 
লকুলীশ খ্াম্টীয় দ্বিতীয় শতকের গোড়ার দিকে আবির্ভূত হয়েছিলেন।৪ 
এঁতিহাঁসকদের "সিদ্ধান্ত এই যে মহাদেবের আঠাশতম ও শেষ অবতার বলে 
কাঁথত পুরাণাঁদিতে ডীল্লাখত লকুলীশ খনম্টীয় দ্বিতীয় শতকে পূর্ব-প্রচালত শৈব 
মত ও আচার অননুষ্ঠানসমূহকে শৃংখলাবদ্ধ ও পুনর্গঠিত করেছিলেন, এবং তাঁর. 


১৭1 ৯+ ২৩; ১, ৩৫; ১, ৩৮; ৯৪) 

২! ২৬, ২১০-১৩। ৩। ২৪, ১২৭-৩১। 

৪। লেখমালার জন্য দ্রষ্টব্য Journal of the Bombay Branch of the Royal 
Asiatic Society, XXII, 151 ff; Epigraphia Indica, XXL, 1-9. Archaeological 
Survey of India: Annual Report, 1906-07, 190-91. - 


২০২ ভারতীয় ধর্মের ইীতহাস 


প্রবার্তত ধর্মমত, পাশ্‌পত নামে খ্যত। মাধবাচার্য তাঁর সর্বদর্শনসংগ্রহ গ্রন্থে এই 
ধর্মের দার্শনক দিকগুলরু ব্যাখ্যা করেছেন: নকুলীশ লেকুলীশ) পাশুপত 
1শরোনামায়। তাঁর প্রণীত একটি গ্রন্থেরও নাম তান করেছেন, বার নাম পণ্টার্থ- 
বিদ্যা। পাশুপত ধর্মমতের মুলতন্ব সম্বালত একাঁটি সুপ্রাচীন গ্রন্থের নাম. 
পাশুপতসূত্র।১ গরুুপ্তযুগে রাশীকর কৌঁশ্ডিণ্য নামক এক পাশুপতাচার্য এই গ্রন্থের 
ভাষ্য রচনা করেন। এই ভাষ্যকেই অবলম্বন করে মাধবাচার্য পাশুপত ধর্ম ব্যাখ্যা 
করোছিলেন। 

পাঁচটি বিষয়ের উপর পাশ ুপত ধর্ম কেন্দ্রীভূত--কার্য, কারণ, যোগ, বাধ ও 
দুখান্ত। এ থেকেই বোঝা যায় জগৎ ও জীবন সম্পার্ক'ত দৃদ্টিভঙ্গীর ক্ষেত্র 
পাশ পত ধর্ম বৌদ্ধধর্মের অনুরূপ ধারণাই পোষণ করে। এরও মূল প্রাতপাদ্য 
দুঃখ ও দুঃখের নিবৃত্তি। বৌদ্ধধর্মের মত পাশুপত ধর্মও কার্য-কারণ তত্ত্বে 
বিশ্বাসী । যোগ ও বাধ বোদ্ধধর্মেরও বিষয়। তবে তফাৎ এই যে বৌদ্ধধর্ম 
যেখানে কতকগ্ীল নোতিক অন, শাসনের উপরই সর্বাধিক গুরুত্ব দিয়েছে, যেগুলি 
অনুশীলন করলেই নবণিলাভ ঘটবে, পাশুপত ধর্ম সেখানে .আঁত পুরাতন প্রাক 
বিভক্ত সমাজব্যবস্থার জীবনচরাঁয় ফিরে যেতে চেয়েছে, লৌকিক আচার অনন্ঠান- 
সমূহের পুনরুজ্জীবন ঘাঁটয়েছে। আদ কৃঁষানভ'র সমাজের তান্মিক ধ্যানধারণা- 
সমূহ পাশুপত ধর্মে বিশেষভাবে প্রশ্রয় পেয়েছে। দ্বিতীয় পার্থক্য হল বৌদ্ধধর্ম 
যেখানে নিরীশ্বরবাদী, পাশুপত ধর্মে সেখানে ঈশ্বরের 'বশেষ চ্ছান আছে, যে 
ঈশ্বর হলেন শিব। পাশহপত ধর্মে জাঁতিভেদ স্বীকৃত নয়। 

পাশুপত কার্যকারণতত্ব সাংখ্য আশ্রয় । কার্য বলতে জগৎকে, জাগাঁতক বস্তু 
ও প্রাণীসমূহকে বোঝায়, পাশুপত তত্ত্বে যাদের আখ্যা দেওয়া হয়েছে পশু । জীব 
বা পশুর গ্ণসমূহের নাম বিদ্যা এবং উপাদানসমূহের নাম কলা। একজন মানুষ 
আসলে কলা ও গুণযুক্ত পশু । কলা বা উপাদানসমূহের অবলম্বনে পশু ষতাদন' 
দেহের সঙ্গে যুক্ত থাকে ততাঁদন সে আঁবশুদ্ধ এবং যখন এই বন্ধন থেকে সে মুক্ত 
হয় তখন সে শুদ্ধ পর্যায়ে উন্নীত হয় । 

পশুর আঁস্তত্বের, বন্ধনের ও মুক্তির কারণ নানাবিধ, একস্তু সব কারণের মূল 
কারণ. 'সর্বশাক্তমান ' ঈশ্বর যান শিব। প্শুপতত কারণতত্ব আসলে সাংখ্যের 
চতুর্বিংশাঁত তত যা দিয়ে প্রকীতর বিবর্তন ব্যাখ্যা করা হয়েছে, কিস্তু ঈ*বরবাদী 
হবার দরুনই সাংখোর কারণ পরম্পরার মাথায় ঈশবরকে চাপিয়ে দেওয়া -হয়েছে। 
সেই হিসাবে পাশ্‌পত যোগদর্শনের মতই সেশ্বর সাংখ্য। স্বাভাঁবক নিয়মেই সেই 
কারণে যোগদর্শনের সঙ্গে পাশুপতের একটা আত্মীয়তা গড়ে উঠেছে, এবং যোগ 
পাশুপত ধর্মের পণতত্বের একাটতে পাঁরণত হয়েছে । পাশুপত ধর্ম মূলত আচার-. 
অনুষ্ঠানমূলক হলেও, সেখানে ক্রিয়া-নিরপ্রেক্ষ যোগের একটা স্থান রাখা হয়েছে। 

পাশূপত ধর্মের মূল উদ্দেশ্য দু$খান্ত যা ওই ধর্মের পঞ্চম তত্ব । দুঃখ তিন 
প্রকার_ আধিভোৌতিক, আধদৌবক ও আধ্যাত্মক। আঁধিভৌতিক দুঃখ পাঁচ 
প্রকার_ গর্ভে বাস, জন্মগ্রহণ করা, অজ্ঞান, জরা ও মরণ। আঁধদৈবিক দ2ঃখও 
পাঁচ প্রকার-ইহলোকভয়, পরলোকভয়, আঁহত-সংপ্রয়োগ, িত-ীবপ্রয়োগ ও ইচ্ছা- 


১। শ্লিবান্দ্রাম সংস্কৃত গ্রন্থমালার ১৪৩ সংখ্যক গ্রন্থ, সম্পাদনা, কৌন্ডিন্য 
ভাষ্যসহা, অনস্তকৃফ' শান্ত (১৯৪০)। 


শৈবধর্ম ২০৩ 


ব্যাঘাত। আধ্যাত্বক দুঃখ মানস-সঞ্জাত, প্রবৃত্তিসঞ্জাত (ক্রোধ, লোভ, ভয়, বিষাদ, 
ঈষাঁ, অসয়াদি) এবং দেহসঞ্জাত।৯ 

এখন, এই দুঃখের নিবৃত্তির দুটি রাস্তা, একটি যোগ ও. অপরটি বাঁধ যা 
যথাক্রমে পাশৃপত ধর্মের তৃতীয় ও চতুর্থ তত্ব। যোগের দ্বারা, পাঁচ প্রকার জ্ঞান 
(দূরদর্শন, শ্রবণ, মনন, জ্ঞান ও সর্বজ্ঞত্ব) এবং তন প্রকার কর্মশীক্তর মনোজ- 
বিদ্ধ, কামরাপত্ব ও [িকরণধা্মত্ব) উদ্ভব হয়।২ মনোজাবত্ব বলতে যে কোন কার্য 
সম্পাদনের ক্ষমতা, কামর্পিত্ব বলতে যে কোন রূপ ও আকার গ্রহণের ক্ষমতা ও 
বিকরণধার্মত্ব বলতে সর্বপ্রকার অলৌকিক ক্ষমতার আঁধকারত্ব বোঝায়। এইগীলর 
অধিকারী হলে মহাদেবের মহাগণপাঁতত্ব লাভ সম্ভব। 

বাঁধ হচ্ছে আচার-অনুষ্ঠানসমূহ । প্রধান বাঁধগীলর নাম চর্যা। চযরি দুই 
ভাগ-ব্রত এবং দ্বার। দেহে ছাই মাখা, ছাই-এর গাদায়' শয়ন করা, হাস্য-গীত- 
নৃত্য-হুড়ুক্ার ধ্যান কর্ম, নমস্কার, মন্দ্রোচ্চারণ প্রভাত ব্রতের অঙ্গ! ভেস্মনা 
ত্রিষবণং ম্লায়ীত; ভস্মান শয়ীত : হাঁসত-গীত-নৃত্য-হলুডুকার-নমস্কার জপ্যোপ-. 
হারণোপাঁতন্ঠেং)।৩ . দ্বার ছয় প্রকার-_ ক্রাথন জেগে থেকে ঘুমানোর ভাণ), 
স্পন্দন তেজপ্রত্যঙ্গের কম্পন ঘটানো), মণ্ডন ভ্রেমণকালে অঙ্গপ্রত্যঙ্গের অস্বাভাবিক 
নড়াচড়া ঘটানো), শঙ্জারণ (মেয়েদের প্রাত আঁদরসাত্মক ভঙ্গীর প্রকাশ), আঁবত্তকরণ 
(অসামাঁজক উন্মত্তবং আচরণ) এবং আবিতদ্ভাষণ (প্রলাপ বকা)। এগুঁল 
সুপ্রাচীন যুগের জাদুবি*বাসমূলক আচার আচরণের কথাই স্মরণ করিয়ে দেয়। 
শ্রেণীসমাজের পটভূমিকায় এগুলৈর তাৎপর্য বোঝা মোটেই কঠিন: নয়, যাঁদও 
এগুলির আঁদ তাৎপর্য স্বাভাবিকভাবেই বহ: ক্ষেত্রে বিপরীতে পর্যবাঁসত। পাশুপত 
সত্রকারের যথেষ্ট রসজ্ঞান আছে যখন তান বলেন উল্মত্তোমন্র ইত্যেবধ মন্যতে 
ইতরে জনাঃ, অর্থাৎ সাধারণ লোক তাঁকে উন্দন্ত ও মুর্খ বলে মনে করবে। কিন্তু 
ব্যাপারটা উন্মত্ততা নয়, ভট্ট-উৎপল পাশুপত শাস্ত্রকে বাতুলতন্ত্র আখ্যা দিলেও 


৭। পাশ;পত ধর্মের বিস্তৃতি 


শৈবধমেরি গোড়ার দিকের ইতিহাসে লেখমালার সাক্ষ্য বড় বেশি পাওয়া যায় 
না, তবে খম্টপূর্ধ তৃতীয়-দ্বিতঁয় শতকের মুদ্রায়, বিশেষ করে উজ্জীয়নী থেকে 
প্রাপ্ত মুদ্রায় দণ্ডকমণ্ডুল্‌ যুক্ত ত্রিমুখ শিবের চিত্র বর্তমান। তক্ষাশলার অনাত 
দূরে শিরকপ থেকে প্রাপ্ত একটি ব্রোঞ্জ সীলে ভ্রিশুলসহ দ্বিভুজ একাট শিবমূর্তি 
আ্কত আছে এবং তাতে শিবরাক্ষত শব্দাট উৎকার্ণ আছে। মউএস এবং গণ্ডো- 
ফারেসের তাম্মদ্রায়, ওদশ্বরদের মুদ্রায় এবং কুষাণ বম কদাঁফস, কাঁণিজ্ক, হযীবজ্ক 
ও বাসহদেবের মুদ্রায় শিবমৃর্তি অঙ্কিত আছে।৪ বিম কদাঁফস পাকাপোক্তভাবেই 
শৈব ছিলেন। তাঁর স্বর্ণ ও তান্ত্রমদদ্রার যৌদকে শিব ও তাঁর বাহন নন্দীর মার্ত 
আঁঙ্কত সেই 'দকে খরোম্ঠী 1লাঁপতে প্রাকৃত ভাষায় উৎকীর্ণ রয়েছে : মহরজস. 
রজাঁতরজস সবলোক ইশ্বরস মাঁহ*বরস বিম কদাফসস ভ্রতরস। 


১। পাশুপত সূত্র ৪, ৪৯ ইত্যাদ, কৌন্ডিন্য ভাষ্যসহ। 
টব COM . ৬ 


৩। পা" সহ ৯, ২; ১ st 
81 J. N. Banerjea, 75287 of Hindu Iconography (1956), 117 ff. 


২০৪ ভারতীয় ধর্মের ইতিহাস 


গুপ্ত ও গৃপ্রোত্তর যুগের অজস্র শিবমুর্ত, লিঙ্গ -ও মন্দিরের নিদর্শন পাওয়া 
যায়। লেখমালার সাক্ষ্য থেকে জানা যায় যে শবভক্ত,রাজা ও প্রধানেরা মাহে*বর, 
পরম-মাহেশবর, অত্যন্ত-মাহেম্বর প্রভাত উপাধি গ্রহণ করুতেন। গুপ্ত রাজারা যাঁদও 
বৈষ্ণব ছিলেন, মহারাজ বৈন্যগ-প্ত তাঁর. গুণৈঘর লীপতে নিজেকে ভগবন-মহাদেব- 
পাদানুধ্যাত বলেছেন। পাশ্চিম ভারতের ষণ্ঠ শতকের জনেন্দ্র যশোধর্মা, হুন 
সবার মাহরকুল, বাকাটক বংশীয় রাজগণ, বলভীর মৈত্রকগণ, পরবর্তী দা 
দেবগনপ্ত ও বিফগৃপ্ত, মৌখাঁর শাসকবর্গ প্রভাত অনেকেই পাশুপত 'অতাশ্রয় 
ছিলেন। আর্য উঁদিতাচর্যের মথ্দরা শলালেখ থেকে জানা যায় যে ওই অণ্যলে 
কুঁশিকের অনুগামী পাশুপতাচার্যদের ঘাঁটি ছিল। ন্ত প্রশাস্ত থেকে জানা যায় 
গার্গ্য অনুগামী পাশহ্পতাচার্যগণ কাথিয়াবাড়, অণ্লে বাস করতেন। 

চৈনিক পারব্রাজক 'হউয়েন সাং পাশদপত সম্প্রদায়ের কথা উল্লেখ করেছেন। 
তাঁর বর্ণনায় গন্ধার প্রদেশে, ভীনাদেবী পর্বতের সান্দদেশে অবাস্থত শিবমান্দর, 
বারাণসীর. দশহাজার পাশুপত তীর্থক, মালব ও মধ্যপ্রদেশের িবমান্দরসমৃহ, 
প্রভাত ডীল্লীথত হয়েছে। এছাড়া বালদীচস্তানের পূর্ব সাঁধানায় লাঙ্গল নামক 
দেশের বহুসংখ্যক শিবমান্দর ও পাশুপত সম্প্রদায়, আফগানিস্তানের বল্ল এমন 
কি খোটানেও শিবমন্দির ও পাশহপতদের কথা হিউয়েন সাং বলছেন। উড়য্যায় 
পাশ্‌পত ধর্ম ব্যাপক জনীপ্রয়তা অর্জন করেছিল। একামুক্ষেত্র ভূবনেশবরে মধ্যযুগের 
বহ: শিবমান্দর বর্তমান। রাজারাণা, মনুক্তেশবর, শিশিরেশবর, প্রভীত ভূবনে*বরের 
শিবমান্দরগুলির গাৱে উৎকীর্ণ লকুলীশ ও তাঁর চারজন, প্রধান 'শষ্যের মূর্ত দেখা 
যায়। বাংলাদেশে লকুলনশের মর্ত বিরল। বরাকর জেলার নিকটবতর্ট বেগানয়া 
গ্রামে একটি শিব মান্দরের শিখরে লকুলীশের একটি মগ্রর্ত আছে,-যার প্রাত 
শজতেন্দ্রনাথ বন্দ্যোপাধ্যায় আমাদের দষ্ট আকর্ষণ করেছেন। প্রসঙ্গত উল্লেখযোগ্য 
যে কালীঘাটের দেবীর ভৈরবের নাম লকুলীশ। 

হিউয়েন সাং দক্ষিণ ভারতের মলয়কট প্রদেশে ভ্রমণ কালে পাশুপত তীর্ঘকদের 
সংস্পর্শে এসেছিলেন। কর্ণটকের সর তাল্‌কের অন্তর্গত হেমাবতীণ গ্রামে প্রাপ্ত 
১৪০ দের এটি লেখ কে আনা বায় থে এই স্থানে লা মনা 
দচিল্পকরুপে জন্মগ্রহণ করেন, এবং তান লকুলীশ মত পুনরুজ্জীবিত করেন। 
কি TH হাটের বেজে নারা নেতা 
বৈশোষক দার্শাীনক সোমে*বর সার লকুলীশ পাশুপত মতবাদের একজন উৎসাহী 
প্রচারক ছিলেন। চালুক্য, রাষ্ট্রকুট, চোল প্রভূত বংশীয় নৃপাঁতরা এবং সে দেশের 
বত্তশালণ ব্যাক্তগণ অনেক শিবমান্দর প্রাতষ্ঠা করেছিলেন। 


৮। নায়নার সম্প্রদায় 


দক্ষিণ ভারতে নায়নার নামক একাঁট. শৈব সাধক সম্প্রদায়ের উদ্ভব হয়েছিল 
যারা বৈষ্ণব আটবারদের মতই তাঁমল সাহত্যে ভাঁক্তবাদের প্রচলন করেন। এদের 
রচনাগ্রলকে সংগ্রহ ও সংরক্ষণ করোছিলেন শৈব ধর্মগুরু নম্বিআন্ডার-নম্বি। 
তান সমস্ত শৈব রচনাকে এগারোটি িরনুমুরাই-এ সংগ্রহ করেন। প্রথম. সাতাঁট 
ধতরুমূরাই-এর একত্র নাম তেবারঘ, যাতে সম্বন্দর, অস্পর ও. সুন্দরের রচনাবলী 
আছে।' অষ্টমাঁটর নাম ভিরুবাচকম যা মাঁণক্যবাচকরের রচনা সঙ্কলন। নবম 
থেকে একাদশ তিরুমুরাই অপরাপর কাঁবদের” রচনাসংগ্রহ। 


শৈবধর্ম ২০৫ 


_ দশম তিরুমুরাইএর লেখক তিরুমুলর তন হাজ্জার শেলোকে শৈব সিদ্ধান্ত 
মতবাদ ব্যাখ্যা করোছিলেন, এবং তাঁর গ্রন্থ, যা [িরুমাঁন্দরম নামেও পাঁরাচত, পরবর্তী 
শৈব সাধক ও কবিদের অন্প্রেরণাম্বরূপ ছিল। [িরুমুলরের আঁবভাবের কাল 
ষষ্ঠ শতক। তাঁর পরবর্তী" সাধক কাঁবদের মধ্যে অপ্পর (৬০০-৬৮১), সম্বন্দর 
(৬৪৪-৬৬০), মাণক্যবাচকর (৬৬০-৬৯২) এবং সুন্দরর (৭১১০-৭৩৫) বিশেষ 
উল্লেখযোগ্য, যার সময়াচার্য নামে কথিত হতেন। অগ্পর রাঁচত মোট ৩১৩াঁট 
পদের পরিচয় পাওয়া গেছে। সম্বন্দর মান্র ষোল বছর বে'চোছিলেন, কিন্তু, এরই 
মধ্যে ১০১০০০. পদ রচনা করোঁছলেন_ বলে প্রকাশ। যাঁদও তাঁর প্রাপ্ত পদসমূহের 
সংখ্যা ৩৮৪টি। মাণিক্যবাচকর পান্ড্য রাজ্যের মন্ত্রী ছিলেন। কিন্তু তানি ওই 
পদ পরিত্যাগ করে সাধকের জঁবন গ্রহণ করেন। তাঁর জীবনকথা তিরাব্যইয়াদল 
এবং বদব্রর পূরাণদ্বয়ে বার্ণত হয়েছে। তাঁর রাঁচত পদাবলী অসংখ্য। যেগুলি 
ভিরুবাচকম নামক ির্মুরাই গ্রল্থাবলীর অষ্টম খণ্ডে স্থান পেয়েছে।. সুন্দর 
রচিত শ'খানেক ভাক্তগণীতির পাঁরচয় পাওয়া গেছে, যেগদালর জনাপ্রয়তা' অসীম! 
আজও - পর্যন্ত প্রাতঁট তামিল শৈবমান্দরে সূন্দরর রচিত. ভাঁক্তগীতি নিয়ামত 
গাওয়া হয়। উপারউক্ত কাঁবগণের রচনাসমূহ ছাড়াও তামিল শৈব সাহিত্যে পৌরয়া- 
পুরাখম নামক একটি গ্রন্থ আছে যাতে ৬৩ জন শৈব সাধকের জীবনী বার্ণত 
হয়েছে। এই গ্রপ্থের লেখক ছিলেন শোকঢ়ার ৷ 

পোঁরয়াপুরাণে উপারিউক্ত শৈব সাধকদের ৬৩ জনের মধ্যে ৫৯ জনের জাতি, 
জন্মস্থান ও উপজশীবকার কথা আছে। এ'দের মধ্যে মাত্র ১৫ জন ব্রাহ্মণ বংশোদ্ভব 
ছিলেন, অমাত্য ছিলেন ৩ জন, শাসনকতাঁ ১১ জন, বৈশ্য ৫ জন, বেডূড়ার ১৩ 
জন, গোয়ালা ২ জন, কুমোর, জেলে, ব্যাধ (বেড়ন), তাড়িসংগ্রাহক, তাঁতী, ধোপা 
এবং তেলি প্রত্যেকাট এক-একজন . করে, এবং অবশিষ্ট ৩ জন যথাক্রমে পানন, 
পরইথন ও কুরুম্বন জাতীয়। দেখা যাচ্ছে অর্ধেকেরও বেশি নিম্নশ্রেণীর?' এটা 
খুবই তাৎপর্যপূর্ণ । 


৯॥ শৈৰ সিদ্ধান্ত বা তামিল শৈবধর্ম « 


দি রর থেকে কালক্রমে দাক্ষিণ ভারতে একি 
{শেষ ধরনের শৈব মতবাদ গড়ে উঠোছিল যা শৈব "সিদ্ধান্ত নামে পাঁরচিত। নায়নার 
সাধকগণ সচেতনভাবে অবশ্য এ মতবাদ গড়ে তেলেনান। তাঁরা যে এতহ্যের 
সৃষ্ট করেছেন, পরবর্তীকালে ম্যেকণ্ডদেব, অরুরান্দ, মরয়জ্ঞানসম্বন্ধ ও উমাপাঁত, 
এই চারজন 'শবাচার্য তা অবলম্বনে শৈব 'িদ্ধান্ত মত সৃষ্টি করেন। মোকন্ডদেবের 
উপর আরোপিত িবজ্ঞানবোধম্‌ (ত্রয়োদশ শতক)১ এই সম্প্রদায়ের মৌলিক গ্রন্থ। 
অরুণান্দির বজ্ঞানাসাদ্ধিয়ার ও উমাপতির শিবপ্রকাশম এই সম্প্রদায়ের আরো দুটি 
উল্লেখযোগ্য গ্রল্থ। | 

শৈব 'সদ্ধান্তবাদীগণ তাঁদের তত্ত্বে কিছ্টা বেদান্তের ও ন্যায়-বৈশোষক দর্শনের 
অনুপ্রবেশ ঘঁটয়েছিলেন, যাঁদও শৈবধর্মের সবচেয়ে বড়. উপাদান যে সাংখ্য তাকে 
পারত্যাগ করেন নি। তাঁদের প্রধান তত্ব তিনাটি-পাঁত ঈশ্বর), পশু (জব) ও 


১1 শিবজ্ঞানবোধম ও . শিবজরনাসীদি়ারের সম্গাদনা ও সাক. অনার 
জে. এম. নামা পলাই, ১১৪৫, ১৯৪৮। 


২০৬. ভারতীয় ধমের ইতিহাস 


পাশ (সংসার বন্ধন)। এই তিনটি তত্বই সৎ বা আম্তত্ববান। ঈশ্বর যেমন 
বাস্তব তাঁর সৃষ্ট জগংও সেই রকম বাস্তব । . ঈশ্বর স্বয়ং {শব '্যাঁন স্বেচ্ছায় জগতের 
সৃষ্ট, স্থিত ও সংহার করে থাকেন। 'তাঁন সকল প্রকার পাঁরণাম বা রূপাস্তরের 
উৎস, কিন্তু নিজে পাঁরণামাধীন নন। ন্যায়-বৈশেষিকদের মত শৈব 'সদ্ধান্তবাদণীরাও 
বি*বাস করেন যে কুম্ভকার যেমন ঘটাঁদ প্রস্তুত করে, সেই রকম ঈশ্বরও' জগৎ 
সৃষ্টির নিমিত্ত কারণ। মৃত্তিকা যেমন কুম্ভকারের ঘটাঁদ সৃষ্টির উপাদান কারণ, 
জগৎ সৃষ্টির উপাদান কারণ হচ্ছে মায়া। এখানে বেদাস্তের প্রভাব সুস্পষ্ট 

এখানে বেদান্তের যা সমস্যা শৈব 'সদ্ধান্তবাদীদের সেই একই সমস্যা। জগং- 
রূপ এই কার্যের নিশ্চয়ই কোন উপাদান কারণ আছে, এবং সেই উপাদান কারণ 
প্রকীতর দক থেকে কার্য হতে ভিন্ন নয়। জগৎ জড় বা আঁচৎ, ঈশ্বর চেতনা বা 
বচৎ, সুতরাং ঈশ্বর এই জগতের. উপাদান কারণ হতে পারে না। তাহলে জড়রুপণ 
মায়াই উপাদান কারণ। এখানে তিনটি সমস্যা । জড় মায়ার সৃষ্ট হল.কভাবে? 
তা কি' ঈশ্বরের মতই চিরন্তন? তাহলে ঈশ্বর তার শন্টা হতে পারেন না। 
"দ্বিতীয়তঃ, ঈশ্বর যাঁদি মায়ার স্রষ্টা হন তাহলে তাঁকে তাঁর চৈতন্যময় সত্তা থেকেই 
জড়বস্তুর সৃষ্টি করতে হবে। চৈতন্য থেকে জড়ের উদ্ভব কিভাবে হবেঃ যাঁদী 
তকচ্ছিলে ধরে নেওয়া যায়, তা হওয়া সম্ভব, তাহলে ঈশ্বরকে পাঁরণামী হতে হবে। 
কিন্তু ঈশ্বর তো অপাঁরণামী। তৃতশয়তঃ, যেহেতু মারা জড় বা আঁচৎ সেহেতু তা 
স্বয়ং সক্রিয় হতে পারে না। উর: জনা চেল পারিনিজ্নার রোদন জঁছে। কিন্তু 
ঈশ্বর সেটা কিভাবে করবেন? 

এই মৌল সরলার মরন রি রসি এগ্লিকে পাশ 
কাটিয়ে কয়েকটি কল্পিত ধারণা দিয়ে সুষ্টিরহস্য ব্যাখ্যা করার প্রয়াস্‌ পেরেছেন। 
মায়াকে তাঁরা দ?ভাগ করেছেন-_ শদ্ধমায়া ও অশ্বদ্ধমায়া। আণব ও কর্মের সঙ্গে 
মিশ্রিত হয়ে মায়া অশ্্ধমায়ার পর্যবাসত হয়। ঈশ্বর বা শিব সাক্ষাংভাকে মায়ার 
উপর ক্রিয়া করেন না, তাঁর চিংশাক্তির মধ্য দিয়ে ক্রিয়া করেন। এইভাবে শিব কর্তৃক 
চালত হয়ে মায়া নিজ থেকেই তত্ত্বসমূহ সৃষ্টি করে এবং এই তত্বগ্ালই প্রকাঁতিতে 
ববর্তন ঘাঁটয়ে জগৎ সৃষ্ট করে সাংখ্য প্রদত্ত ছক অনুসারে । [২০৭ পঃ দেখুন] 

ধর্মের ব্যবহারক দিকে শৈব 'সিদ্ধান্তীগণ চরম ভক্তিবাদী। তাঁদের মতে 
চর্যাঁ, ক্রিয়া, যোগ ও জ্ঞানের দ্বারা আত্মার মুক্তি হয়। চর্যা মার্গের সাধক নিজেকে 
ঈশ্বরের ভূত্যের ন্যায়, মনে করবেন, যার ফলে তান ঈশবরের অন্তরঙ্গ হবেন! 
পরবর্তাঁ পর্যায়ে অর্থাৎ 'ক্রয়া মার্গে সাধক ঈশ্বরের সঙ্গে আঁধকতর অন্তরক্গতা অর্জন 
করবেন এবং নিজেকে তাঁর সৎ পাত্র হিসাবে মনে করবেন। পরবর্তী পর্যায়ে অর্থাৎ 
যেগ্রমার্থে এই সম্পর্ক আরও ঘানষ্ঠ হবে এবং [তান ঈশ্বরকে তাঁর সখা হসাবে 
মনে করবেন। পরবর্তী“ পর্যায়ে অর্থাং জ্ঞানমার্গে [তান পাঁরপূর্ণতা লাভ করবেন, 
তাঁর শিবত্বের উপলব্ধি হবে, যা হচ্ছে মুক্ত বা মোক্ষ। প্রথম স্তর সালোকা, 
"দ্বতাঁয় স্তর সামীপ্য, তৃতীয় স্তর সারুপ্য এবং চতুর্থ স্তর সাযুজ্য। 


৯০। আগমান্ত শৈবঘর্ম 
খুশজ্টীয় একাদশ-দ্বাদশ শতক থেকে দাঁক্ষণ ভারতে আরও একটি শৈব মত 


প্রাতষ্ঠালাভ করে যা আগমান্ত শৈবধর্ম নামে খ্যাত। এই মত মূলত শৈব "সিদ্ধান্ত 
অনন্সারঈ, ধস্তু এই মতের সাধকরা তন্বের দ্বারা প্রভাবিত ছিলেন। তাঁদের আঁদ 
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[সাংখ্য প্রদত্ত ছক] 


এলাকা ছিল গোদাবরা, তারে মন্কালী নামক অণ্চল। চোল বংশীয় রাজারা, 
এই আগমান্ত শৈবাচর্যদের পৃষ্ঠপোষক ছিলেন। এই মতের প্রথম প্রামাণ্য গ্রন্থ 
দ্বাদশ শতকের অঘোর শিবাচার্য [বরচিত ক্রিয়াকর্মদ্যোতিনী। ' এছাড়া“ ত্রলোচন 
শিবাচার্যের সিদ্ধান্তসারাবলী, নিগম-জ্ঞানদেবের জীণেদ্ধিরদশকম প্রভাতিও এই. 
সম্প্রদায়ের প্রামাণ্য গ্রন্থ। 

আগমান্ত শৈবেরা বেদের উপর গুরুত্ব আরোপ করেন না। ' আঠাশাঁট আগম- 
শাস্তই আঁধকাংশ এখনও অপ্রকাশিত) তাঁদের 1নজদ্ব শাস্ন, যা তাঁদের মতে 
মহাদেবের পণ্মূখ থেকে নির্গত। কামিকাগম, সঃপ্রভেদাগম, বিজয়াগম» কিরণাগম, 
বাতুলাগম প্রভাতি ওই আঠাশাঁট আগম শাস্তের অন্তর্গত। আগমাস্ত শৈবেরা 
জাতিভেদ মানতেন না, যে কারণে অপরাপর সম্প্রদায় কর্তৃক তাঁরা অপমাগর্ঁ 
নাস্তিক, শূুদ্র হিসাবে, নিন্দিত ছিলেন। গদ্রদকরণ ও দাঁক্ষা তাঁদের পক্ষে 
অত্যাবশ্যক ছিল। দীক্ষায় যোগ্যতালাভের জন্য দেবীর কৃপার উপর নির্ভর করতে 
হত, এই কৃপালাভকে বলা হত শীক্তপাত। দীক্ষান্তে নূতন নামকরণের প্রয়োজন 
হত এবং নামগাল প্রধানত শিবের পণ্মখের নামানুসারে রাখা হত। 

দশক্ষা তন প্রকার__সময় দীক্ষা, বিশেষ দীক্ষা ও নির্বাণ-দীক্ষা। সাধারণের 
জন্য প্রথমটিই নার্দস্ট ছিল, বাঁক দ্াটি উন্নাততর মানাঁসকতা সম্পন্নদের  জন্য। 
সময় দীক্ষা গ্রহণকারাদের গুরু ও [শবাগ্রর পূজা করতে হত, এবং তাঁরা দাসমাগ্ণীঁ 
ছিলেন, অর্থৎ নিজেদের ঈশ্বরের ভূত্য বা সেবক হিসাবে গণ্য করতেন, পৃবেক্তি 
শৈব িদ্ধান্ত মতে যা. চৰ্যা মার্গ। বিশেষ দীক্ষার আঁধকারারা পূত্রক নামে পাঁরাঁচত 
লেন যাঁরা ক্রিয়া ও যোগের আঁধকারী ছিলেন এবং ঈশ্বরের আঁধকতর .অস্তরঙ্গতা 


‘২০৮ ভারতাঁর ধর্মের ইাতহাস 


দাঁব' করতেন। নিবা-দীক্ষিতেরা ছিলেন আরও Si যেগের ও 
জ্ঞানের আধকারাঁ। 

আগমান্ত শৈবেরাও শৈব 'সিদ্ধান্তীদের মত পাতি, পশ: পাশ এই ্রিতত্রে বিশবাসণ 
ছিলেন। তবে তাঁদের মতে পাঁত বা শিব কিছুটা জীব বা পশুর কর্মের দ্বারা 
প্রভাবিত হয়েই স্্টিকার্ষে অগ্রসর হন। তান সর্বজ্ঞ এবং কর্ম ও মলাদিমুক্ত 
হলেও, কর্মীনরপেক্ষ কারণ নন।, পশ; বা' জীবাত্মার প্রত আগমান্ত শৈবধর্মে 
সবক গর আরোপ করা হয়েছে। মানসিক শক্তিতেদে এই জাব তিন প্রকার 
_বিজ্ঞানাকল, প্রলয়াকল এবং সকল। প্রথম শ্রেণীট সবেধিকৃষ্ট। এ'রা দুই 
প্রকার-সমাপ্ত কলুষ শু অসমাপ্ত কলুষ। সমাপ্ত কলষেরা বিদ্যেশ্বর নামে পাঁরাচিত। 
পাশ ও বন্ধন চার রকমের-_মল, কর্ম, মায়া এবং রোষ। মল জশবের জ্ঞান ও ক্িরা 
আচ্ছন্ন রাখে, ফলকামনা 'বাশিষ্ট কার্ষের নাম কর্ম এবং মায়া স্থল বস্তু 'যা জগতের 
উপাদান কারণ। চতুর্থট শিবপ্রদত্ত ক্ষমতা যা প্রয়োগ করে জীব পাশ বা বন্ধন 
থেকে মুক্ত পাবে। 

আগমান্ত শৈবেরা আচার-অনুষ্ঠানে বিশ্বাসী! দীক্ষা ছাড়াও মন্তসাধন, পুজা, 
অল্টাসাদ্ধ লাভের নানা প্রক্রিয়া এবং তৎসহ' প্রাণায়াম, ধ্যান, সমাধি, ষটচক্র প্রভাত 
সবাঁকছুই তাঁদের ক্রিয়াকান্ডের অন্তর্গত! আগমান্ত শৈবগণ শৈব িদ্ধাস্তীদের সঙ্গে 
এই বিষয়ে একমত যে জীব ও ঈশ্বর পৃথক সত্তা, এবং জড়জগতের উপাদান-কারণ 
মায়া। র্যা, ক্রিয়া, যোগ ও জ্ঞানের দ্বারা মুক্ত জীব শিরেরই অনগ্রহে প্রথমে তাঁর 
মহাগণপাঁতত্ব এবং পরিণামে তাঁর সার্‌প্য লাভ করে। | 


১১। শদ্ধশৈৰ 2 শিবাদ্বৈত - 


বৈফবাচার্য রামানূজের সমকালীন বলে কাঁথত 'শ্রীকণ্ঠ শিবাদ্বৈতবাদ একটি 
বিশেষ ধরনের শৈব মত প্রতিষ্ঠা করেছিলেন। 1তাঁনও বেদান্তসূত্রের স্বকৃত ভাষ্য 
করোছলেন, যার উপর শৈবধর্মের "ভাত্ত স্থাপনের প্রয়াস পেয়োছিলেন।. তাঁর ভাষ্য 
বহুলাংশে রাযানুজের 'বিশিষ্টাদ্বিতবাদের অনুরুপ, তবে রামানুজ যেমন চরম 
অদ্বয়বাদ ও দ্বৈতবাদের মধ্যবর্তী পথ গ্রহণ করোছলেন, শ্রীকণ্ঠের মত একট: বোঁশ 
অদ্বয় ঘে*সা, বরং তাঁত শঙ্কর ও রামানুজের মধ্যবতাঁঁ পর্যায়ে ফেলা যায়। 

জীবাত্মা ও. জড়জগতের সঙ্গে পরমাত্মা বা ব্রহ্ম বা শিবের সম্পর্ককে শ্রীকণ্ঠ দেহ 
ও আত্মার সম্পর্কের সঙ্গে তুলনা করেছেন । তাঁর মতে ব্রহ্ম বা শিবই হচ্ছেন জগতের 
নিমিত্ত ও উপাদান কারণ। জাঁবাত্মা ও জড়জগতের আণাঁবক উপাদানসমূহ তাঁরই 
শাক্তবশে তাঁতেই সঞ্জাত হয় এবং: এই শাঁক্তবলেই তাঁর দ্বারা জগতের .স্যান্ট হয়। 
বি*বজগৎ ব্ৰহ্ম হতে অ-পৃথক, যেমন কলস মাঁট হতে অ-পৃ্থক, কিন্তু একই সঙ্গে, 
ব্রহ্ম জগতের সঙ্গে সম্পূর্ণভাবে অ-ভিন্ন নন, কেননা তান চেতনকারণ যেখানে 
জগৎ ‘অংশত’ অচেতন। ‘অংশত! এই কারণে যে সেখানে অচেতন বস্তু ও চেতন 
'জীব দুই বর্তমান - 
বই বন্ধ । রমা হাতির নিছক উর ভন 
সাক্ষাৎকার । এই. একমান্ত পন্থা যার দ্বারা জীব বন্ধন বা পশুভাব থেকে মুক্ত 
হতে পারে। আত্মো্পান্ধতেই 'শিবোপলান্ধ। এটা একটা মানাঁসক অবস্থা যার নাম 
'শিবত্ব। বন্ধন যুক্ত জীব এই সাধনার প্রথম স্তরে নিরন্বয়-উপাসক নামে পাঁরাঁচিত 
হবে। -তার কর্মসমূহ পাঁরপক্ক হবার পূর্বপর্ষন্ত মুক্ত হবে না।' ক্রমাগত ধ্যানের 


শৈবধর্ম ২০৯ 


গতির ফলে তার শেষ গু (অসাধারণ) জন্মাব পরবর্তী” স্তরে ব্রহ্ম 
সাক্ষাৎকার, অবশেষে 

দের কালা 
প্রভাব এত বোঁশ যে তাঁকে রামানুজ-পরবতাঁঁ বলাই সঙ্গত। আধূনিক পণ্ডিতদের 
অনেকেই তাঁকে দ্বাদশ-্রয়োদশ শতকে স্থান দেবার পক্ষপাতী। তবে রামানুক্ত 
অস্বাভাবিক দীর্ঘজীবী ছিলেন এবং সেই হিসাবে শ্রীকণ্ঠ তাঁর বয়ঃকানিষ্ঠ সমকালীন 
হলেও হতে পারেন। শ্রীকণ্ঠের বেদান্ত সূত্রের ভাষ্যের নাম ব্রহ্মমীমাংসা১ ষোড়শ 
শতকের অপ্পয় দীক্ষত এই ব্রহ্মমীমাংসা-ভাষ্যের নিজস্ব ভাষ্য রচনা করোছিলেন।২ 


১২। বশরশৈব বা লিঙ্গায়ৎ 


দাঁক্ষণ ভারতের কর্ণটক অঞ্চলে এক ধরনের জঙ্গী শৈবধর্ম গড়ে ওঠে যার নাম 
বীর শৈব বা লিঙ্গায়ং। এই ধর্ম অনেক পুরাতন যুগের এীতহ্যবাহী, যে এীতিহ্যকে 
একাট স্নানার্দন্ট রূপ 'দিয়েছিলেন বসব নামক একজন কন্ড় দেশীয় ব্রাহ্মণ, যাঁর 
প্রাথামক লক্ষ্য ছল কণটিক থেকে জৈনদের উৎখাত করা, এবং "দ্বতীয়. উদ্দেশ্য ছিল 
একাঁট আদর্শ সমাজ ব্যবস্থা স্থাপন । দুটি উদ্দেশ্যই বহুলাংশে সিদ্ধ হয়োছল। 

বীরশৈবেরা নারী পুরুষ নার্বশেষে শরীরে শিবালঙ্গ ধারণ করেন।৩ এই লিঙ্গ 
ধারণই হচ্ছে তাঁদের উপনয়ন বা দ্ীক্ষা। তাঁরা উপবাঁত ধারণ. করেন. না, গায়ত্রী 
পাঠ করেন না। তাঁদের দীক্ষার নাম 'লঙ্গ-স্বায়ত্ত-দীক্ষা।. বীরশৈবেরা ইষ্টালঙ্গ 
ব্যতীত অন্য কোন দেবমৃর্তর পুজা করেন না, তবে শিবের সম্পাকত দেবতারা 
তাঁদের কাছ থেকে সম্মান পান। বেদ সম্পর্কে বীরশৈবেরা ওদাসীন্যের নীতি 
নিয়োৌছলেন। তাঁরা বেদবিরোধিতা করেনাঁন, কিন্তু বেদপ্রামাণ্যও স্বীকার করেনান। 
সমাজ-সংস্কারের দিকে তাঁদের বিশেষ ঝোঁক ছিল,. এবং দাঁরদ্রশ্রেণীর অবস্থার 
উন্নাতির দিকে তাঁদের নজর ছিল। জৈনদের অনুকরণে তাঁরা অন্ন দান, জল দান, 
ওষধ দান ও বিদ্যা দানকে সম্প্রদায়ভুক্তদের অবশ্যপালনীয় কর্তব্য হিসাবে নার্দন্ট 
করোছলেন। বীরশৈবেরা জাঁতভেদ মানেন না। তাঁরা ধূমপান, মদ্যপান ও মাংস 
ভক্ষণের বিরোধী । বাঁরশৈব সমাজের সবচেয়ে উল্লেখযোগ্য বৈশিষ্ট্য নারীর স্থান । 
"তাঁদের সমাজ বাল্যাববাহ িরোধী এবং যা সবচেয়ে বড় কথা,. তাঁরা বিধবা বিবাহের 
সমর্থঘক। এই সকল দিক থেকে দেখলে এই সম্প্রদায়ের প্রধান প্রবক্তা আচার্য বসব 
শুধু অসাধারদই নন, অনন্যসাধারণ। 

একটা অনগ্রসর ও স্থাবর সমাজকে গাঁতশীল করতে গেলে পিছন্টা জবরদাঁস্তর 
প্রয়োজন আছে, বসবও তা করোছিলেন। বসব ছিলেন. কল্যাণের চাল-ক্যরাজ 
বিজ্জলের মন্ত্রী। 'বিজ্জল ১১৫৭ থেকে ১১৬৭ পর্যন্ত রাজত্ব করোঁছলেন। শাসন 


১। সম্পাদনা এল: শ্রীনবাসাচার্য। . 

২। নীকণ্ঠের মতবাদ সম্পর্কে বিশদভাবে জানার জন্য ঢষটব্য 5. N. Dasgupta 
History of Indian Philosophy, V, 65-95. 

৩। এই প্রথার স্প্রাচণীন ইঙ্গিত পাওয়া যায় খুপন্টয় ষষ্ঠ শতকের সৃত- 
সংহিতা নামক গ্রন্থে। প্রাক্‌-গুপ্ত কালের উত্তর ভারতীয় ভারাশব রাজবংশের 
রাজারা, যাঁরা মথ্রা, পদ্মাবতী প্রভাতি অঞ্চলে রাজত্ব করতেন, মস্তকে 
ধারণ করতেন। 

১৪ 


২৯০ ভারতীয় ধর্মের ইতিহাস 


কার্যে বসবের সঙ্গে তাঁর মতভেদ হয়, এবং .তাঁর প্ররোচনায় বিজ্জল নিহত হন। 
বসব তাঁর রাজনৈতিক ক্ষমতা ও পদমরাদার সুযোগে বীরশৈব সম্প্রদায়কে সুসংহত 
করেন? ১১৬০, খীল্টাব্দে বসব শিবানুভব-মন্ডপ নামক একটি সংস্থার সৃষ্ট 
করেন, খার উদ্দেশ্য ছিল ক্ষয়িফু ধর্মে, নূতন প্রাণ-সঞ্জার করা, স্বী-প্যরূষের সমান 
আঁধকার প্রাতিষ্ঠা, জাঁতিভেদ-প্রথার বিলোপ, বাণিজ্য ও কায়িক: শ্রমে উৎসাহ 
প্রদর্শন। শ্রীকৃমারস্বামীজী যথার্থই বলেছেনঃ “বসবের কর্মক্ষেত্র যেমনই বৌচন্র্য- 
পূর্ণ তেমনি শাল ছিল, এবং এই প্রতিষ্ঠান তাঁর প্রাতভার একট বিশেষ প্রমাণ। 
এটা যে কেবলমাত্র তাঁর ব্যবহ্যীরক বিজ্ঞতার পাঁরচয় দেয় তাই-ই নয়, তাঁর মধ্যে যে 
বাদ্ধ, হৃদয়াবেগ ও কর্মদক্ষতার সমন্বয় হয়োছল তারও পাঁরচয় দেয়। কারণ তানিই 
শৈবধর্মকে বপশ্রিমের শৃঙ্খল থেকে মুক্ত করোঁছলেন, এবং তাতে একটি নৃতন' 
দৃন্টিভঙ্গব এনোছিলেন।”১ 

বসব নিজে কোর রা নাকি, তার উপদেশসমহ সন্ধানত হয়োছিল, 
যা বচন নামে খ্যাত। এই বচনগ্যাল, কন্নড় স্যাহত্যের মূল্যবান সম্পদ । বীর- 
শৈবদের পাবন্রতম ও প্রামাণিক শাস্ত্র কন্নড় ভাষায় রাঁচত বসব পুরাণ ্েয্লোদশ 
শতক) ও ছন্ন বসব পুরাণ (ষোড়শ শতকে আচার্য 'ররুপাক্ষী কর্তৃক রাঁচত)। 
এছাড়া সংস্কৃতে মগেগয়'  মায়দে রচিত টিবানুভব সূত্র মারতস্তাদার্ষের বাঁর- 
শৈবাশ্ডচান্দ্রকা, রেণুকাচার্ধ রাঁচিত সিদ্ধান্তাশখামাঁণ, প্রভৃতি বীরশৈবদের নিকট 
প্রামাণ্য গ্রন্থ। করড় ভাষায় রচিত প্রভুলিঙ্রলীল। এই সম্প্রদায়ের একটি বিশেষ 
গ্রন্থ। বীরশৈবধর্মের মূল কথা হলঃ 


সর্বেষাং স্থান ভূতত্বাল লয় ভূতত্বৃতস্তথা! 
তত্বানাং মহদাঁদনাং হ্থছলমিত্যভিধীয়তে ॥২ 


অর্থ, দৃশ্যমান জগতের যিনি আদি কারণ ও আধার এবং সমস্ত জাগাঁতক 
ক্রমাবকাশের মূল ও চরম গাঁত, তান হলেন স্থল। স্থ অর্থ স্ছিতি যাতে বশ্ব- 
জগতের কারণ স্থিত, ল অর্থ লীন যাতে সৃষ্ট বিশ্বচরাচর . প্রলয়কালে লীন হয়ে 
যায়। অস্তানাহ‘ত শাক্তর আলোড়নের ফলে এই. স্থল লঙ্গস্থল ও অঙ্গস্থল নামক 
দুই অংশে বিভক্ত হন। 'লঙ্গস্ছুল উপাস্য শব, পরমাত্মা, অঙ্গস্থল জীব বা জীঁবাত্মা। 
আবার 'লঙ্গ শব্দটির ধাতুগত অর্থ লী ধাতু দ্রেবীভূত হওয়া) এবং গম্‌ ধাতু (যাওয়া), 
যা সেই চরম তত্তকেই নির্দেশ করে যাতে সকল 'ঁকছুই লয়প্রাপ্ত হয়, আবার যা 
হতে সকলই উদ্ভূত হয়। 'লিঙ্গস্থল অর্থাৎ শিবের যান শাক্ত, 1তাঁনও  দুভাগে 
বিভক্ত, কলা এবং ভাক্তি-প্রথমাঁটর সম্পর্ক পরমাত্মার সঙ্গে, 'দ্বিতীয়াটর জাঁবাত্মার 
সঙ্গে। সমস্ত সদ্বস্তুর মধ্যে উপাদান অপেক্ষা আকারের গনরৃত্ব আঁধক। উপাদানগত 
অংশ শাক্তা। বীরশৈব্‌ মতে একটি আদ সত্তাই তার নিজস্ব শক্তির ক্রিয়ায় পরমাত্মা 
ও জাশবাত্মায়, ঈশ্বরে ও জীবে রুপ্ান্তারত হন। বাঁরশৈব মতবাদ মায়াবাদ স্বীকার 
করে না, কেননা জগৎ চৈতন্যের মিথ্যা বিবর্তন হতে পারে না। 'বাশিষ্টাদ্বৈতবাদের 
সঙ্গে এই মতবাদের মৌল পার্থক্য বদ্যমান। 'ঁবাশষ্টাদ্বৈতবাদে জীব ও জগতের 
সক্ষম উপাদান ঈশ্বরের বিশেষ গুণরুপে স্যাম্টর পূর্ব পর্যন্ত-তাঁতেই: বিদ্যমান এবং 


১ History of Philosophy : Eastern and Western (ed. Radhakrishnan) . 
art. on Virasaiva sect, 


২! {শবানভব সত্র ২, ৩। 


শৈবধর্ম ২১৯১ 


পরে সংম্টির প্রারম্ভে 'তাঁর থেকেই িকাশমান। কিন্তু বীরশৈব মতে ঈশ্বরের এক 
1বশেষ শাক্ত ও তাঁর বিভন্ন ক্রম হতেই জীব ও জগতের উদ্ভব হয়। 


১৩। কাশ্মীর শৈববাদ শি 


কাশ্মীর শৈববাদের উদ্ভব খুখষ্টীয় নবম শতকে।- এই মতবাদ বেদ প্রামাণ্য 
স্বীকার করে না, জাতিভেদও নয়। '্রিক, স্পন্দ ও প্রত্যাভিজ্ঞা এই [তিনাঁট আদর্শ 
কাশ্মীর শৈববাদকে চাহ্ত করেছে, এবং তিনাঁট নামেই এই: মতবাদকে বোঝানো 
হয়েছে।' র্িতত্বের দিকে প্রবণতা আছে বলে এই মত ত্রিক নামে 'পাঁরচিত।১ এই 
ব্রিতত্ব হচ্ছে শব-শক্ত-অপ . অথবা পাঁত-পাশ-পশু। এই তত্ব শৈবধর্মের 
অপরাপর. শাখাতে বিদ্যমান থাকলেও, কাশ্মীর শৈববাদে জীব ও জড়জগৎ ?শবের 
সঙ্গে আভন্ন। শব যেভাবে নিজেই জীবসমূহ ও জগতের আকারে প্রাতভাত হন, 
সেই রূপান্তরের পদ্ধাতর নাম স্পন্দ। প্রত্যভিজ্ঞা বলতে বোঝায় পরমাত্মা বা শিবের 
সঙ্গে জীবাত্মার অভিজ্ঞতার উপলান্ধর উপায়। 

৯৬ 702 হার 
কাঁথত। তাঁর শিষ্য কল্পট স্পন্দকাঁরফা বা স্পন্দসর্বস্ব গ্রন্থে শিবসত্র অনুসরণে 
কাশ্মীর শৈববাদের তাত্বিক ভিত্তি স্থাপন করেন। বস-গপ্তের অপর শিষ্য সোমানল্দ ' 
কাঁরকার লেখক উৎপল, রামকণ্ঠ এবং আভনবগ-প্ত উল্লেখযোগ্য। আঁভনবগণ্প্ত 
ছিলেন মহামনীষী, ৪৯ খান গ্রন্থের লেখক । আভিনবগনুপ্তের অবদান দুশদক 
থেকে আঁভনব। প্রথমত, তান ৬৪ খানি প্রামাণ্য শৈবাগামের সঙ্গে অদ্বৈত শৈববাদের 
সকল 1দকের যোগসূত্র স্থাপন -করেছেন। দ্বিতীয়ত, তান অদ্বৈত শৈববাদের, উপর 
শভাত্ত করে ভারতীয় সৌন্দর্যতত্ত্র প্রতিষ্ঠা করেন। আঁভিনবগুপ্তের লেখক জীবন 
৯৯১ থেকে ১০১৫ পর্যস্ত। কাশ্মীর: শৈববাদের উপর তাঁর সর্বশ্রেষ্ঠ রচনা 
পরমার্থসার।. পরবর্তাঁ কাশ্মীর শৈববাদী লেখকদের মধ্যে প্রত্যাভিজ্ঞাহদয়ের লেখরু 
ক্ষেমরাজ (১০৪০ খ:৯ঃ) এবং বাভিন্ন টীকাগ্রন্থের লেখক উল্লেখযোগ্য, যাঁরা হলেন 
এবং প্রত্যাভিজ্ঞাঁবমার্শণীর টীঁকাকার ভাস্কর-কণ্ঠ (১৭০০ খু৯৪)1হ 

শৈবধর্মের অপরাপর. শাখার মতই কাশ্মীর শৈববাদে চরম সত্তা শিব বা শম্ভু 
"তান সকল জীবের আত্মাস্বরূপ, অপাঁরবর্তনীয় এবং শচরন্তন পূর্ণ। তান 'বশদুদ্ধ 
চৈতন্য এবং চরম আঁভজ্ঞতা (পরা সংধীবং) ও পরমেশবর। তানি সকল আঁচ্তত্বের 
'ভীত্ত এবং সকল জাবের মর্ঘমূল।. তিনি অনাঁদ এবং এক, সচল এবং অচল 
সব কিছুতেই তাঁর অধিষ্ঠান। স্থান ও কাল তাঁকে সীমাবদ্ধ করতে পারে না, তান 
তাদের আঁতক্রম করেন এবং তারা তাঁর 'আভাস মান্' তান বশ্বময় এবং 
বিশ্বোক্তার্ণ । জগৎ তাঁকে নিঃশেষ করতে পারে না, কারণ “তান অনন্ত। তিনি 
সেই অনুস্তর, অর্থাৎ সেই বাস্ভবতা যার বাইরে কছু নেই। 

বশ্ধ টেতাস্বরপে শিব একই সঙ্গে জগতের দাত ও উপাদান কারণ। 


K. C. Pande, Abhinavagupta : An “Historical and Philosophical 


Study (1936) 170. 
ই ibid, 92 ছি 


২১২ ভারতীয় ধর্মের ইতিহাস 


এখানে কারণে এবং কার্যে কোন তফাৎ নেই। কিন্তু এখানেও সেই পঢুরাতন সমস্যা 
বিশন্দ্ধ চৈতন্যস্বরূপ ব্রহ্ম থেকে কিভাবে জড়-জগতের উদ্ভব হতে পারে? প্রত্যুন্তরে 
প্রত্যাভজ্ঞা শাস্তে আভাসবাদের কথা বলা হয়েছে। এই মত অন্যায় ঈশ্বর 
সম্পূর্ণ স্বাধীন ও নিরপেক্ষ বানা তাঁর ইচ্ছাশীক্তর দ্বারা বিশবজগৎ-সাষ্ট করেন। 
সম্ট' জগৎ তাঁরই প্রতিচ্ছাব এবং আপাত দৃষ্টিতে জগতের সঙ্গে তাঁর যে পার্থ ক্যবোধ 
তা ভ্রান্তিপ্রসূত। সৃষ্ট জগৎ ও জীবের সঙ্গে তাঁর কোন পার্থক্য নেই। দর্পণে 
ধৃত জাবজন্তু গৃহমীদর প্রাতচ্ছবি যেমন দর্পপের উপর .কোন' রেখা বা কলঙ্ক 
আরোপ করে না, সেই 'রকম িশবজগৎ তাতে প্রাতভাত হয় তাঁর মাঁহমাকে 
বিন্দুমাত্র কলুষিত করে না।১ 

বিশবজগতের প্রকাশ কার্যকর হয় 'শবের শীক্তর মারফৎ। স্বীরূ্পণী এই 
শক্তি শিবের থেকে পৃথক্‌ নয়। এই শাক্ত বহু ধরনের, প্রধানত পাঁচ ধরনের-_ 
চিৎ, আনন্দ, ইচ্ছা, জ্ঞান ও ক্রিয়া। শীক্তর প্রকাশেই জগতের প্রকাশ হয়, শাক্ত 
রুদ্ধ হলেই জগৎ ল:প্ত হবে। সৃষ্টি এবং প্রলয় পরপর ঘটে যায়, এই প্রক্িয়ার 
শুরুও, নেই, শেষও নেই। 

জীব আসলে ঈশ্বরের থেকে পৃথক নয়, কিন্তু অজ্ঞানর্প তমসায় আচ্ছন্ন থাকার 
জন্য ঈশ্বরের সঙ্গে সে তার প্রকৃত এঁক্য উপলান্ধ করতে পারে না। এই প্রসঙ্গে 
একট উপমা ব্যবহৃত হয়। . কোন অপাঁরাঁচত যুবকের রূপ ও গুণাবলীর বিষয় 
বিভিন্ন সুত্র থেকে শুনে কোন যুবত তাকে মনপ্রাণ দিয়ে ভালবাসতে পারে। কিন্তু 
যখন সে তাকে সাক্ষাৎ দেখবে তার মনে. কোনই ভাবোদয় হবে না। কেননা আর 
পাঁচজনের সঙ্গে তার পার্থক্য করা সহজ নয়। কিন্তু তখন যাঁদ কেউ তাকে জানিয়ে 
দেয় এই সেই পুরুষ, যার কথা সে এতকাল শুনেছে, তখন আর আনন্দের সীমা 
থাকে না।২ ঠিক সেই রকম জীব, শিবের সকল বিষয় জেনে তাঁকে ভক্তি-শ্রদ্ধা 
অর্পণ করলেও, জানে না য়ে সেই ঈশ্বর তার মধ্যেই আছেন। গুরুর উপদেশে 
তার অজ্ঞানতা, দূর হয়, এবং সে বুঝতে পারে যে ঈশ্বরের সঙ্গে তার কোন সত্যকার . 
ভেদ নেই, তখনই পরম শান্তি ও আনন্দ তার চিত্তে চিরাবরাজমান হয়। 

স্পন্দ শাস্প্রমতে এবং প্রত্যাভজ্ঞা দর্শন' অনুসারে ঈশ্বরের সঙ্গে একাত্মতাবোধই 
এমন কি আসন-প্রাণায়ামাদও অগপ্রয়োজনীয়। এই প্রসঙ্গে সর্বদর্শন-সংগ্রহে 
মাধবাচার্য লিখেছেনঃ বাহ্যাভ্যন্তরচর্যাপ্রাণায়ামারদ ক্লেশ প্রথাসকলাবৈধুর্যেন 
সর্বসূলভমমভিনবং প্রত্যাভজ্ঞামান্বং পরাপরাসিদ্ধন্যপায়মভ্যুপগচ্ছন্ত৪ পরে মাহেশ্বরা- 
প্রত্যাভজ্ঞাশাম্্রমভ্স্যান্ত।৩ কাশ্মীর শৈববাদে মোক্ষ হচ্ছে পূর্ণতার মূল অবস্থায় 
এবং 'বিশদ্ধ চৈতন্যে প্রত্যাবর্তন। আঁভনবগ্প্তের মতে, দ্বৈতমূলক ধারণাসমূহের' 
অবসান ঘটলেই জীব রদ্ধে লীন হয়ে যায়, জল যেমন জলের সঙ্গে, অথবা দুধ 
যেমন: দুধের সঙ্গে । উপাদানসমূহ একমাল্ল পরম সম্তা' শিবে বিলীন হয়ে' যায়। 
যে বিগংসহ নিজেকেও শিবরূপে উপলান্ধ করতে পানে, সে সকল দুঃখ ও 
বিভ্রান্তমুক্ত 18. - 
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শৈবধর্ম ২১৩ 
১৪। কাপালিক, কালাম্‌খ, মত্তময়ুর 


শৈবধৰ্মের.দার্শানক উপারতল সম্পর্কে একটা মোটামূটি আভাস দেওয়া গেল। 
এবারে তার নিম্নতল সম্পর্কে কিছু বলা দরকার। নিম্নতল ঘলতে বোঝায় 
সুপ্রাচীনকাল থেকে চলে আসা আচার অন্ুষ্ঠানকোন্দিক জীবনচর্যা যা শৈবধর্মে 
স্থান করে নিয়োছল। দুইটি তলের মধ্যে উপাঁরতলাঁটকে শ্রেষ্ঠতর বলার কোন' 
কারণ নেই। হতে পারে উপাঁরতলাটর ক্ষেত্রে জ্ঞান-বিজ্ঞান 'বশহদ্ধ চিন্তার প্রাতফলন- 
ঘটেছে, কিন্তু "নীচের তলাঁট জীবনের প্রাতফলন,. যার গুরুত্ব কোন অংশেই কম 
নয়। 

ডঃ 'জতেন্দ্রনাথ বন্দ্যোপাধ্যায় খগ্বেদের একাঁট সক্তের প্রীত, আমাদের দবাষ্ট 
আকর্ষণ করেছেন যা 'কেশশসক্ত নামে পাঁরাঁচত।১ এখানে ধাঁলমালন পঙ্গলবস্ 
পাঁরাহত, দশর্ঘকেশযযুকত, উল্মতপ্রায় একশ্রেণীর মনির হীক্গত আছে যাদের হয়ত 
পাশুপত বতধারশ রুদ্রীশক পৃজকদের পূর্বসূরশ 'হসাবে. গণ্য করা যায়, “বিশেষ 
করে যখন এখানে কেশশমীনর সঙ্গে রুদ্রের িষপানের এ্রীতহ্যকে সম্পাকতি করা 
হয়েছে।২, পতঞ্জাল আয়ঃশুলক (লোৌহ-ভ্রিশুলধারী) এবং দাণ্ডাঁজাঁনক 
দেপ্ডধারী ও পশন্চর্ম পারধানকারণ) [শিবভাগবতের ধমচিরণ সম্পর্কে প্রচ্ছন্ন 
কটাক্ষপাত ‘করেছেন, যে আচরণ পরবর্তী'ক্কালের লকুলীশ পাশুপত শৈবদের 
ক্ষেত্রে আমরা লক্ষ্য করেছি। ক্রাথন-স্পন্দন-মন্ডন-শঙ্জারণ-আঁবত্তকরণ-আবিতদ্ভাষণাঁদ 
পাশুপত চযসিমূহ সংস্পম্টভাবেই কৌশ্ডিণা কর্তৃক ব্রাচ্মণ্যকর্মীবরদদ্ধ হিসাবে 
উল্লিখিত হয়েছে । 'শিবের বেদবাহাতার মূলে লিঙ্গ পূজাও যে বর্তমান ছিল সে কথা 
আমরা পূর্বে বলোছ। যক্ষ ও গৃহ্যকগণের সঙ্গে শিব ও উমার সম্পর্ক রামায়ণে 
উল্লীখত হয়েছে।৩ ভাগবত পুরাণে শিবকে মর্কটলোচন, শমশানচারী, ভূত-প্রেতের 
{চিতাভস্মে ম্লানকারণী, অস্থিভূষণ ও মুন্ডমালী, অমঙ্গলদায়ক, উল্মাদ ও উল্মাদগণাপ্রয়, 
তমোগুণান্বিত, প্রমা, ভূতপাঁত ইত্যাদ আখ্যা দিয়ে কটুক্তি করা হয়েছে।৪ আসলে 
তথাকাঁথত নিম্নশ্রেণীর মানুষের সঙ্গে শিবের ঘাঁনষ্ঠ সম্পর্ক থাকার 'দরুণই এবং 
ওই শ্রেণীর মানুষদের লৌকিক আচার-আচরণ শৈবধর্মে স্থান পাবার কারণেই 
বিরোধাপক্ষরা শিবকে এইভাবে চিত্রিত করার প্রয়াস পেয়ৌছলেন। আজকের 
চড়ক-গাজন' ইত্যাদি. অনূষ্ঠানগীলর কথা এই প্রসঙ্গে স্মরণীয়, উচ্প্রেণীর মানুষের 
কাছে যেগুলি বাঁভৎস ও ঘণ্য'বলে'প্রীতভাত হুয়। 

ভি রিবন ন 
আচার অন্ষ্ঠান স্থান পেয়েছে সেগযীল কাপালিক, কালামুখ, অঘোরপল্থী ইত্যাঁদ 
নামে পাঁরচিত। উচ্চবর্ণভূক্ত লেখকগণ এই সকল .আার-অনষ্ঠান পছল্দ করেন নি 
এবং এগনীলকে ভয়াবহভাবে চিত্রিত করেছেন, তবে সত্য কথা বলেছেন কনা 
সন্দেহ। এই সকল সম্প্রদায়ের কোন নিজস্ব ধর্মশান্ত নেই, থাকলেও তা লুপ্ত 
হয়েছে বা ল:প্ত করে দেওয়া হয়েছে। এগ্দালর উল্লেখ বিরোধী পক্ষের রচনায়, 
এবং বলাই বাহুল্য বিকৃতভাবে পাঁরবৌশত। স্বয়ং শঙ্করাচার্যের মত মানুষও 
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২১৪  - ভারতীয় ধর্মের ইতিহাস 


পর্্বপক্ষ হিসাবে বিরোধী পক্ষের মত যখন নিজ রচনা-বিকৃত করে উপস্থাপন করেন, 
তখন অন্য লেখকদের. তো কথাই .নেই। কাজেই কাপ্পাঁলক-কালামুখাদি সম্প্রদায় 
বিকৃতভাবে চিত্রিত। এছাড়া এইসব সম্প্রদায় মৌলিকভাবে মাতৃপ্‌জক ছিল, 
পিতৃতান্ঘিক সমাজের মুল্যবোধগ্াজতে পুরোদস্তুর আস্থাহীন ছিল এবং সবেপরি 
. জাতিভেদ ইত্যাদিতে বিশ্বাসী ছিল না। স্মার্ত-পৌরাণক এীতহ্যে গঠিত আমাদের 
লেখকরা, কি প্রাচীন যুগের, কি আধুনিক যুগের, এদের বরদাস্ত করতে পারেন 
নি। শক্করাচার্ষের কাছে জগৎ . মিথ্যা হলেও জ্বাতিভেদ মিথ্যা নয়, তা ব্রন্ধের 
মতই প্রদুব. সত্য। সামাজিক ক্ষেত্রে শ্করের. কাছে একমাত্র মনুই অথাঁরাটি। 
কথাটি তক্ত হলেও সত্য। 

ডালুক্যরাজ দ্বিতীয় পূলকেশণর হ্রাতুষ্পূ্র নাগবর্ধনের, যান খশীষ্টীয় সপ্তম 
শতকের প্রথম ভাগে রাজত্ব করতেন, একটি তাম্রশাসনে নাসিক জেলার ইগাতপুরীর 
{নিকটবর্তী একটি গ্রাম কপালে*বর শিবের পৃজার ব্যয় [হিসাবে বরাদ্দ. ছিল। ওই 
লেখে মহাব্রতী হিসাবে বার্ণত কাপ্দালক-কালামনখাঁদ সম্প্রদায় উল্লাখত হ্রয়েছে। 
পাঞ্জাবের কাংড়া জেলায় নর্মন্দ নামক স্থানে প্রান্ত খণঁষ্টীয় সপ্তম শতাব্দীর একটি 
তাগ্শাসন থেকে জানা যায় যে নির্মন্দ-অগ্রহারে কপালেশ্বর শিবের এক প্রাচীন 
মান্দর ছিল এবং সেখানে অথর্ববেদী একদল: শৈব ব্রাহ্মণ বাস করতেন! কণটি 
প্রদেশের আর্সকোর তালুক থেকে প্রাপ্ত স্কয়েকাঁট মধ্যযুগীয় লেখ থেকে জানা 
যায় যে, এই অঁতমাঁগক সম্প্রদ্যয়গলি সাধারণভাবে লাকুল সম্প্রদায়ের শাখা 
হিসাবে ?ববোঁচত হত। এর সমর্থন আমরা আক্ট জেলা থেকে প্রান্ত দ্াট লেখ 
থেকে জানতে পার যেখানে বলা হয়েছে মেলপাঁড় এবং জন্বই এই: দুই গ্রামস্থ 
কালামুখ সম্প্রদায়ের দুজন সবাধিনায়কের নাম ছিল যথাক্রমে লকুলীশবর পাঁশ্ডিত 
ও মহাত্রতী, লকুলীম্বর পশ্ডিত।১ কণটিকে প্রাপ্ত ১১১৭ খনীম্টাব্দের একটি লেখে 
একদল তপস্বীকে কালামুখ সম্প্রদায়ভূক্ত এবং লাকুলাগমসময়ের প্রচারক বলে বর্ণনা 
করা হয়েছে।২ নীলকণ্ঠ-শাস্নী পর্যাপ্ত প্রমাণসহকারে দোঁখয়েছেন যে খুম্টীয় 
নবম, দশম ও একাদশ শতকে দক্ষিণ ভারতের বহন; স্থানে কালামুখ সম্প্রদায় বিশেষ 
-প্রাতিপাত্তশীল ছিল।৩ 

প্রাচীন লেখকদের রচনায় কাপালক ও কারূকাঁসদ্ধাত্তী (কারীণকাসন্ধান্তশ), 
সম্প্রদায়দ্বয়ের উল্লেখ আছে। রামানূজ ও কেশব কাশ্মীরী শেষোক্তাটকে কালামূখ 
বলে উল্লেখ করেছেন। রামানূজ বলেছেন যে কাপালিকগণ ছয়াঁট মুদ্রা বা মাদ্রকা 
ধারণ করে ষোঁনিতে আঁধান্ঠত পরমাত্মায় চিত্ত 'নাবস্ট করেন। এই ছয়াঁট মুদ্রা 
হল কণ্ঠহার, অলংকার, কুণ্ডল, শিরোমাঁণ, ভস্ম ও যজ্ঞরপবীত।৪ কৃষ্ণ মিশ্র' তাঁর 
প্রবোধচল্দ্রোদয় নাটকে কাপাঁলকদের সম্পর্কে নিম্নালাখত তথ্য 'দিয়েছেনঃ তাঁদের 
কণ্ঠহার ও অন্যান্য অলংকার মানুষের আঁচ্ছ থেকে নার্মত; উপবাসের পর তাঁরা 
রহ্ষক্পাল হতে সুরাপান করেন; তাঁদের হোমা্মি নরমাংস, কপাল হতাপণ্ড প্রভৃতির 
দ্বারা প্রজ্জবলত থাকে; তাঁর নরবাল ও নররজের সারা দেবতার ভুষ্াবধান করেন; 
তাঁরা ভবানী পাত শিবকে শর্ট, পাতা, সংহারক্ত ও সর্বশক্তিমান হিসাবে ধ্যান 


১1 J. N. Banerjea, op. cit, 96-98; R. G. Bhandarkar, op. cit, 119-20. 
ই Epigraphia Carnatica V (1) 135. 
৩] NN. Sastri, The Colas (1955), 648-49. 


8। ব্ৰহ্মস্‌তের শ্রীভাষ্য ২, ২, ৩৫-৩৬। 


শৈবধর্ম ২১৫ 


করেন; তাঁরা অধিকাংশই আভশর ও মালব প্রদেশের বাঁসন্দা যেখানে নীচ পামর 
জাতরা বাস করে; তাঁরা নরকপাল থেকে খাদ্যগ্রহণ, মৃতদেহের ভস্ম সবাঙ্গে 
অন্লেপন, দণ্ডধারণ ও কারণে (মদ্য) আঁধিপাঁতি ঈশ্বরকে পূজা সমর্পণ করে 
থাকেন; তাঁরা জাতিভেদের বিরোধখ, কেননা তাঁদের মহারতে যারাই দণীক্ষত হবেন, 
তাঁরাই ব্রাহ্মণ! মাধব বিরচিত শঙ্করাদপ্বিজয়' কাব্যে১ শঙ্করের সঙ্গে এক কাপালক 
গুরুর তর্কীরিচারের উল্লেখ আছে। ভবভাতির মালতীমাধবেও কাপালিকদের বর্ণনা 
পাওয়া যায় যাঁদের ঘাঁটি ছিল অন্মপ্রদেশের অন্তর্গত শ্রীশৈল বা শ্রীপর্কত। 

:. মধ্যভারতের ন্রিপুরী ও তার সাম্নাহত অণ্চলে খনম্টীয় দশম-একাদশ শতকের 
যাদের অধীনে বহু মঠ ছিল এবং যাদের আচার্যগণ নামের শেষে শব অথবা শম্ভু 
উপাধি গ্রহণ করতেন, যেমন রদ্রশম্ভু, ধর্মশম্ভু, মহাঁশিব, চূড়শশব, কবচর্শিব, 
প্রভাবশব, প্রশাস্তাশব, প্রবোধাশব, অঘোরাঁশব ইত্যাঁদ।২ মত্তময়ূর নামক একাঁট 
দ্রাইবের উল্লেখ মহাভারতে পাওয়া যায়।৩' খুশম্টীয় নবম থেকে ত্রয়োদশ শতকের 
মধ্যে এদের বিকাশ হয়েছিল । গ্রন্থান্তরে দোঁখয়োছি যে বাংলাদেশেও পালযদগে 
এদের প্রভাব প্রাতপাত্ত ছিল 18 এংদের ধমচিরণ সংক্রান্ত বিশেষ সংবাদ পাওয়া 
যায় না। লেখমালার সাক্ষ্য থেকে অনুমিত হয় যে এ'রা উদারপন্থী ছিলেন, মূলত . 
যোগের উপর গুরুত্ব আরোপ করতেন এবং জনসেবামূলক কাজকর্ম, যেমন দাঁরদ্রকে 
আহার্য দান, চাঁকৎসালয়, বিদ্যালয় প্রভৃতি, স্থাপন, এই ধরনের কাজকর্মে লিপ্ত 
থাকতেন ৫ 


১৫। শিব ও শক্তি £ তান্ত্িক প্রভাৰ 


ভারতের সকল ধর্ম ব্যবস্থাই কোন-না-কোন ভাবে আঁন্মিক্‌ অস্তঃপ্রোতের দারা 
প্রভাবিত হয়েছে। শৈবধর্মের ক্ষেত্রে এই প্রভাবটা, সবচেয়ে বেশি। শাক্ততান্্িক 
ধারণাসমূহ+ স্বতন্ত্র ধর্ম হিসাবে প্রাতক্ঠিত হবার আগে, শৈবধর্মকেই আশ্রর করে 
বেড়ে উঠেছিল। সাংখ্যোক্ত ও তন্মোক্ত পুরুষ-প্রকৃতির ধারণাই শিব ও শীক্তর 
ধারণার উৎস। একটি অন্যনিরপেক্ষ নয়। শৈব ও শাক্তধর্মের মূল . তত্বগীল 
প্রাধান্য। তাঁন্মিক আচার-অনুষ্ঠানগ্ীল স্মভাবেই শৈব ও শাক্ত ধর্মে বর্তমান। 

যজুর্বেদের বাজসনেয়ী সংাহতাতেই৬ আমরা প্রথম রুদ্রের (শব) সঙ্গে 
অন্বিকার দেবা) সংযোগ দেখি, ভ্রাতা-ভগ্নী হিসাবে! তৈত্তিরায় ব্রাহ্মণেও৭ উভয়ের 
ওই একই সম্পর্ক, যেখানে বলা হয়েছে রুদ্র তাঁর ভাগনী আঁম্বকার সাহাযেই ধৰংস- 
কার্যে ঁলপ্ত থাকেন। তন্তিরীয় আরণ্যকে উভয়ের সম্পর্ক পাঁত-পত্নীর সম্পর্কে 


১। ২৫; ১-২৮। 

ই। R.D. Bhnerji, The Haihyas . of Tripuri (MASI. 23), 110 ft. 
৩ ২, ঘি ৪-৫। 

81 NN. N. Bhattacharyya, Ancient Indian Rituals (1975), -34. 
৫। Banerjea, op-cit., 104-06. 

৬)। ৩, ৫৭ ৭1 ১, ৬, ১০, 86। 


৮। ১০, ১৮৷ 


২১৬ ভারতাঁর ধর্মের. ইতিহাস 


রুপান্তারত হয়েছে, এবং এই সম্পর্কটাই পরবত্ঁকালে স্থায়ী হয়েছে। কেনোপ- 
নিষদে১ আমরা বহ্ষাবদ্যারাপিণী উমা-হৈমবতীর উল্লেখ পাই, কিন্তু এখানে তান 
রুদ্র-পত্বী নন। রামায়ণ ও মহাভারতের আখ্যান অংশগ্যাীলতে শিব ও দেবশ (উমা- 
পার্কতাঁ) পাঁতপত্নী হিসাবে প্রতিষ্ঠিত, যদিও মহাভারতের দগাঁস্তোনবদ্ধয়ে এবং 
হারবংশের আর্যস্তিবে দেবীর সঙ্গে শিবের বিশেষ সম্পর্ক দেখানো হয়ান। রামায়ণ, 
ও মহাভারতের আখ্যান অংশগবীলতে শব ও দেবীর পাতিপত্রী সম্পর্কের 'ভীত্ততে 
যে সকল কাহিনী বার্ণত হয়েছে, পরবর্তীকালের কাঁলদাস প্রভূত সংস্কৃত কাঁব 
ও নাট্যকারগণ সেগুলিকে তাঁদের স্মীতত্য রচনার উপজীব্য. হিসাবে গ্রহণ 
করোছিলেন। | 

দক্ষযজ্ঞের কথা পূর্বে উল্লেখ করার সুযোগ আমাদের হয়েছে। রামায়ণ ও 
মহাভারতে দক্ষযন্ঞের যে বর্ণনা আছে তা থেকে বোঝা যায় শ্ব ও দেবার প্রাধান্য 
বৈদিক ঞঁতহোযে স্বীকৃত হয়ান।, মাকণ্ডেয় পুরাণের দেবী মামহাত্ম্য অংশে শিবের 
কিছ; ভূমিকা থাকলেও তা গোঁণ। তবে লেখমালার সাক্ষ্যে বিশ্বাস করার যথেষ্ট 
কারণ. আছে-ষে গ্প্তফ্গের পর থেকেই শিক ও দেবী পাকাপাঁকভাবে সংযুক্ত 
হয়েছেন। বিভিন্ন পুরাণ থেকেও এর সমর্থন পাওয়া যায়। 'শিবতত ও শীক্ত- 
তত্বের পাকাপাকি : সংযোগের 'সত্রপাতও- গ্বপ্তযূগ থেকে। এই সংযোগের অন্য 
প্রমাণ পাওয়া যায় ভাক্ষকর্য থেকে । উমা-মহেশবর-মৃর্ত ভারতের সর্বত্র পাওয়া যায়। 
এই যুগল মর্তির একটি বিশেষ দিক হল কল্যাণস্ন্দর বা বৈবাহিক মার্ত, যার 
বিষয়বস্তু শিক ও উমার বিবাহ । এই প্রসঙ্গে এলফাণ্টা গুহার মৃর্তকলা বিশেষ 
ভাবে উল্লেখষোগ্য। | 

সকল শ্রেণীর শৈবমতের মৃলকথা চরম সত্তা রহ্ম বা শিক একই সঙ্গে শ্বিময় 
ও বিশ্বাতীত। ‘যান বিশ্বময় তান শাঁক্ত, ফান ধিশ্বাতীত তান শিব। 
শিব ও শাক্ত দুটি পৃথক সত্তা নয়, এরই সৎ-এর দুটি ধারণাগত দিক।  শীক্ত 
সর্বদাই শিবের সঙ্গে অভিন্ন, আগ্ম এবং তার দাঁহকাশান্তর মতা২ প্রকৃত 
বি*বাতীত. হিসাবে শিব শব মাত । প্রকৃতপক্ষে কিন্তু শিব ও শাক্তর সমতা বা 
সামরস্য বিদামান। আসলে শীক্ত শিবের এঁশ্বর্য, হৃদয় এবং সার।৩ বাভন্ন শৈব 
মতবাদে এই শাক্ত. মূলত পাঁচ প্রকার__চিৎ, আনন্দ, ইচ্ছা, জ্ঞান ও ক্রিয়া। 
নিজের বাইরের কোন কিছুর উপরেই নির্ভর করে না, কারণ শিবের, সঙ্গে তাঁর, 
তাদাত্ সম্পর্ক বিদ্যমান! এখানে শক্তিকে বলা হয়েছে প্রকাশ-বিমর্শময়। 
বিমর্শের অনেক অর্থের মধ্যে একাট হচ্ছে স্পন্দনশীল। . এই শব্দটি শাক্তর ক্ষেত্রে 
প্রযোজ্য। পক্ষান্তরে প্রকাশ শব্দাট শিবের ক্ষেত্রে প্রযক্ত। 'িমর্শকে চমৎকাঁতও 
বলা হয়। প্রকাশ ও বিমর্শ একই সত্তার দুই দক, কিন্তু বিমর্শ হচ্ছে প্রকাশের 
আত্মসচেতনতার দিক। একজন ব্যাক্তির ক্ষেত্রে যাঁদ ধরা যায় প্রকাশ হচ্ছে তার 
বা্ধবাত্ত ও তার বহনমুখন. বিকাশ, বিমর্শ হচ্ছে :ওইগদাল যে তারই এই বিষয়ে ওই 
বর্তমান, যে চরম সত্তা একই সঙ্গে স্থাণ ও গাঁতশীল, শীবদ্যমান ও রূপান্তরী। 


১। ৩, ২৫। 
২। শিবদাাষ্ট ৩, ৭ 
৩। নেতা ৫, ১৪1 


শৈবধর্ম ২১৭. 


গাঁতশশীল 'দিকটিই হচ্ছে শাক্ত, AOU ae sg ABest Al Bon 
করেন, বটের বাঁজ থেকে যেমন বটবৃক্ষের উন্মেষ হয় (বটধানিকাবৎ)।১ সৃষ্টি 
যেমন তাঁর উন্মেষ, প্রলয় তেমনই তাঁর উন্মেষ, প্রলয় তেমনই: তাঁর : নিমেষ, যা 
চলছে পযয়িক্রমে।২ 

বাঁরশৈব মতে শীক্তর প্রাধান্য এত বোঁশ যে এই 'মতকে দার্শনিকেরা শক্ত: 
বাশিষ্টাদ্বয়বাদ বলে বর্ণনা করেছেন।. এখানে শ্াক্তকে শিবের বিমর্শ শাক্ত হিসাবেই ' 
আঁধকতর গনরত্ব দেওয়া হয়েছে। ব্রহ্ম বা. পরাঁশব অনন্ত ' আস্তিত্ব; চৈতন্য ও 
আনন্দের আঁধকারশ, এবং তানি .যে এ সকল 'বিষয়ে সচেতন তার কারণ তাঁর বিমর্শ 
শাক্ত। শিবের সচেতন প্রকৃতি হচ্ছে তাঁর অপাঁরবর্তনীয়ত্ব এবং অব্যক্ততা। রতনের 
মতই তান স্বয়ংপ্রত, জু রত্ব যেমন নিজের থেকে সে বিষয়ে সচেতন নয়, শীবমর্শ- 
শাক্ত ব্যাতরেকে তিটনও এ. বিষয়ে সচেতন নন। 'বমর্শ এই কারণেই তাঁর সঙ্গে 
সামরস্য বা. তাদ্বাত্ম্য সম্পকে* বিদ্যমান, যেমন উত্তাপ এবং আলোক যথাক্রমে আগ্স 
ও সূর্যের সম্পর্ক বিদ্যমান। একথা বলে আপত্তি তেলা যেতে পারে ষে এই 
রকম সম্পকে. ক্ষেত্রে শক্তি ও. শক্তের (শক্তির, অধিকারী) মধ্যে একটা স.ক্ষযু 
প্রভেদ থাকা সম্ভব। এর উত্তরে বীরশৈবরা বলেন ষে 'অগ্নির উত্তাপ বা সূর্যের 
আলোর ক্ষেত্রে বস্তুর প্রকৃতি থেকে গুণের বিভিন্নতা নেই, এখানে গুণ এবং বস্তুর 
পৃথকীকরণ হয়'না, যেহেতু উভয়ের সম্পর্ক অভেদাত্বক। এই কারণেই. শাক্তকে 
বলা হয় রন্ধানিজ্ঞ সনাতনী ।৩ শক্তি শিবের অস্তার্নীহত, তাঁর আত্মসচেতনকারা, 
বিমর্শশাক্তি। শক্তির বিমর্শতাই তাঁর 'বাশস্টত্ব যার উপর গুরুত্ব আরোপ করা হয় 
বলেই বীরশৈব মতবাদকে শাঁক্ত-বাশষ্টাদ্বৈতবাদ বলা হয়। এই 'বাঁশষ্টত্বের সঙ্গে 
রামান্জ-দর্শনের কোন সম্পর্ক নেই। 


১ উজার ৪, মহেশ্বরানন্দ, মহার্থমজরা, ১৪. 
২। স্পন্দনির্ণয় -১, ১১ টা | 
৩। সিদ্ধান্তশিখামাঁণ ৫*.৩৯। 


৮ 
শাক্তধর্ম ও তন্দ 
১1 সামাজিক ও এতিহাঁসক ভূমিকা 


দার্শীনক ভাবধারার মধ্যে স্থান করে নিয়োছিল, তার কিছ কিছ পারিচ় প্রাতাট 
অধ্যায়েই দেওয়া হয়েছে। শাক্তধর্মের যে বর্তমান আকার, তার বিকাশ মূলত 
মধ্যযুগে হলেও তার উৎস আদিম যুগের মাতৃদেবীর উপাসনা এবং তথকেন্দ্রিক 
তান্মিক আচার-অনুষ্ঠানসমূহ, ET Ele AE. SD 
মানুষদের জাবনচা় নাহত কয়েকাঁট মৌল ধারণার অনুষঙ্গের ভাত্তিতে, যা নিয়ে 
বিশদ আলোচনা. করার সুযোগ আমাদের পূর্বে হয়েছে। ' 
বৌদ্ধ, বৈফব ও শৈবধর্মে তন্দ্ের স্থান থাকলেও, কার্যত শাক্তধর্ম ও তন্ত 
সমার্থক হয়ে গেছে। শাক্ত-তাল্ল্িক ভাবধারায় সবচেয়ে লক্ষ্যণীয় বৈশিষ্ট্য হচ্ছে যে 
এখানে সবেচ্চি দেবতা একজন' নারী, যান নানা নামে ও নানা রূপে কজ্পিতা। 
অন্যান্য ধর্মে তাঁর অবস্থান সেই সকল ধর্মের প্রধান দেবতার স্ত্রী বা সহচরী 
হিসাবে, কিন্তু শাক্তধর্মে সেই সকল দেবতারাই দেবীর অধীন' এবং আজ্ঞাবহ ৷ 
রক্ষা বিফ ও শিবকে সৃষ্টি করেন এবং তারপর নিজেকে ব্রিধাবভক্ত করে তাঁদের 
সহচারী হন, যার ফলে জগৎ ও জীবনের উদ্ভব! 
তান্লিক সংস্কৃতি সম্পর্কে আমাদের জানাশোনার ক্ষেত্র সীমাবদ্ধ। তন্ন অত্যন্ত 
প্রাচীন হওয়া সত্বেও অধিকাংশ তান্তিক গ্রল্থই. মধ্য ও শেষ-মধ্যযুগে রাচত। এই 
প্রচুর বাড়াঁত ব্রাহ্মণ্য উপাদানের অনুপ্রবেশ ঘটেছে যার ফলে তন্দের 
মূল বক্ব্যসমূহ বিপর্যস্ত হয়েছে। তন্ন নিয়ে যেসব আধাঁনক চর্চা হয়েছে সেগাঁল 
এই অন্যপ্রাবষ্ট ব্রাহ্মণ্য উপাদানগুঁলরই চর্চা, তন্ন চর্চা নয়। উীনশ শতকের 
পশ্ডিতদের আঁধকাংশই তাঁদের যুগের নীতিবোধের তাঁগদে তন্মকে অশ্লীল 
ব্যাপার ও শাক্ত ধর্মকে বিকৃত ধর্মচিরণ বলেই দায়িত্ব শেষ করেছেন। -এই ক্ষেত্রে 
যাঁরা অত্যন্ত নিষ্ঠা ও যোগ্যতা নিয়ে কাজ করেছেন, যেমন স্যার জন উদ্রোফ বা 
মহামহোপাধ্যায় গোপীনাধ কবিরাজ, তন্ত্রশাস্তে তাঁদের প্রগাঢ় পাণ্ডিত্য সত্তেও, 
তন্বের মূল ও আরোপত অংশের পার্থক্য করার প্রয়োজনীয়তা বোধ করেনান, 
যার ফলে তাঁদের রচনা অত্যন্ত একপেশে ৷ তাঁরা তান্ব্িক এীতহ্যকে বৌদক' 
ধীতিহোর পাঁরপ্রক 'হসাবে গ্রহণ করেছেন, তন্দ্ের সেই অংশের উপর নির্ভর 
করেছেন যা ব্রাহ্মণ্য হস্তাবলেপে 'বকৃত, বলা যায় তন্তবিরোধীও। তন্ম যে একটি 
সম্পূর্ণ বৈদিক ও ব্ৰাহ্মণ্য এ্রীহত্যাবরোধী সংস্কাতি, এটা, তাঁরা নিজেদের পূর্ব সংস্কার 
বশেই লক্ষ্য করেনান। | 
ইদানীং কিছ? ইউরোপীয় ও মাঁকনাী তন্্ নিয়ে বড় বেশি আগ্রহী হয়ে 
পড়েছেন, কেননা তন্ত্রে সরল প্রকৃতি-আভিমুখী জীবনযাত্রা ও নারী-পুরুষের যৌন- 
স্বাধীনতার একটা ধমাঁয় ভিত্তি আছে। আধ্ানক ইউরোপীয় ও মাঁক্নি তরুণ 
সম্প্রদায়ের মধো যে অবাধ ,যৌনচচরি হাড়ক পড়ে গেছে তাকে যুক্তিসহ করবার 


শাক্তধর্ম ও তন্ত্র ২১৯ 


জন্য তাঁর তন্মের সাহায্য নিতে যান। তন্ত্র নিয়ে গবেষণা করার জন্য প্রাত বছরই 
দু়চারজন করে বিদেশশ ছাত্র-ছাত্রী আমার কাছে এসে থাকেন, কিন্তু তাঁদের সঙ্গে 
দচারাটি কথা বললেই তাঁদের মূল 'উদ্দেশাটা বুঝতে . পারা যায়। এদের মধ্যে 
অনেকেই তন্্র নিয়ে বইটই লিখেছেন, বেশ ছবিওয়ালা বই, বলাই বাহুল্য মৈথুন 
চিত্র, আর সেগুলিকে তাঁরা তান্তক আর্ট নামে চালান। এই জাতীয় বই তন্তু 
সম্পর্কে যে কোন প্রকৃত ধারণা দিতে পারে না সেকথা বলাই বাহুল্য । . 

শক্তধর্মের. ইীতিহাসের' ক্ষেত্রে যা সবচেয়ে লক্ষ্যণীয় তা হচ্ছে এই ধর্ম প্রকৃতির 
দিক থেকে নমনীয় হবার দরুন বাভিন্ন যুগের সামাঁজক .ও ধমী়্ি চাহিদার সঙ্গে 
নিজেকে খাপ খাওয়াতে পেরোছল। প্রাত যুগেই শাক্তধর্ম সেই যুগের প্রগাঁতশীল 
দাঁষ্টভঙ্গিগলির শারক হয়োছিল। ভারতবর্ষের স্বাধীনতা আন্দোলনেও শাক্তধর্ম 
যথেষ্ট প্রেরণা জুগিয়েছিল। শাক্তধর্ম ও তন্ত্রের সামাজিক ভূমিকা নিয়ে তেমন 
কোন গবেষণা হয়ান। তবে মোটামুটিভাবে আমর! তাদের সামাজিক অবদানগণলিকে 
তিনাট শ্রেণীতে ভাগ করতে পাঁর। 

(১) শাক্তধর্ম ও তন্ত্র জাঁতভেদ. বিরোধী।, যাঁদও পরবর্তীকালের ব্রাহ্মণ্য 
হস্তাবলেপের প্রভাবে কোন কোন তন্তে জাতপ্রথাকে যুক্তিসহ করার চেষ্টা হয়েছে, 
ওই অংশগলি তল্মের মৌল অংশ, নয় বলে আমাদের মনে করতে হবে। কেননা, 
তন্দে সুস্পষ্টভাবে বার .বার বলা হয়েছে যে জাতিগত. ধারণা ও ব্রাহ্গণ্য সংস্কার 
নয়ে এ পথে আসা চলবে না। দশীক্ষত হলে জাতধর্মে বিশ্বাস রাখা চলবে 
না। নীচ জাতীয় ব্যক্তিরাও গুরু হতে পারেন এবং ব্রাহ্মণকেও তাঁর চরণাশ্রত 
হতে হবে। অসংখ্য নীচ জাতীয় গুরুর উল্লেখ তন্ে দেখা যায়, যাঁদের মধ্যে হাড়ি, 
ডোম, চণ্ডাল সকলেই আছেন। | 

(২) তন্ত্র পিতৃতান্দিক সমাজব্যবস্থার বিরোধী । শাক্তধর্ম অনুযায়ী সকল 
নারী, এমন কি. সে পেশায় গাঁণকা' হলেও; সাক্ষাৎ মহামায়া. এবং সেই হিসাবে 
শ্রদ্ধা ও ভাক্তর পান্র। তন্্রমতে নারী কখওন৷ অধঃপাঁতিত হতে. পারে না, ইচ্ছামত 
দাঁক্ষ্াদাৰী হত্বে পারেন। নারামুক্তির ক্ষেত্রে একালের সমাজ-সংস্কারকদের চেষ্টার 
বাস্তব ফল 'ঁক হয়েছে জানি না, তবে তান্ত্রিকদের সম্পর্কে এটুকু বলা যায় মধ্যযুগ 
পুরুষ-সংসর্গ করলেও তার কোন চাঁরত্র দোষ. ঘটে. না। নারীরাও গুরু এবং 
থেকে শুরু 'করে উনিশ শতক পর্যন্ত তাঁরা অসংখ্য সমাজচ্যুতা, পাঁততা হিসাবে 
পারত্যক্তা, লাঞ্চতা ও অপমানতা নারীকে আশ্রয় দিয়োছলেন; তাঁদের সাধকা, 
ভৈরবী, যোগিনশ ইত্যাদিতে পাঁরণত করোছিলেন; তাঁদের কাছে নূতন জণবনের 
স্বাদ এনে দিয়োছলেন: সমাজের চোখে তাঁদের শ্রদ্ধেরা করে তুলোছিলেন। হয়ত 
পেয়োছিলেন, উচ্চবর্ণের ও বিস্তবান ব্যাক্তরা তাঁদের পদধ্ল গ্রহণ 'করেছিলেন, 
অনেকে দীক্ষাও নিয়েছিলেন। রামকৃষকেও .দীক্ষা 'দয়েছিলেন একজন তান্তিক 
ভৈরবী, যান তাঁকে পরমহংস বলে ঘোষণা করোছিলেন এবং দীর্ঘকাল তাঁর 
ধর্মজীবনের পাঁরচালকা ছিলেন। তাঁর জাত-কুল-গো্র-চাঁরপ্র নিয়ে মাথা ঘামাবার 
সাহস সে যুগের সমাজের হয়ান। 

* (৩) বিজ্ঞানচচার্র ক্ষেত্রে তা্রিকদের বাশম্ট অবদান শ্রদ্ধার সঙ্গে স্মরণীয়! 
ভারতীয় রসায়নশাস্ত্ মূলত তাঁদের স্ষ্ট। চিকিৎসাশাস্েও তাঁদের অবদান 
অতুলনীয় । মানবদেহের গঠন ও কার্যকলাপ সম্পর্কে বিজ্ঞানসম্মত গবেষণার 
সূত্রপাত তাঁরাই করেন। শব ব্যবচ্ছেদ, নিষিদ্ধ খাদ্যসমূহের গুণাগুণ পরাক্ষা 


২২০ ভারতীয় ধর্মের ইতিহাস 


প্রভাতি বষয়গযালি বণশ্রিয়ী বাহ্মণ্যসমাজ বরদাস্ত করৌন। চিকিৎসকদের প্রাত 
শবষোদ্গারের ধরন দেখলেই অ' বোঝা যায়। অত্যন্ত প্রাতকৃলতার 
মধ্য দিয়েই এদেশে বিজ্ঞানচ্চার বিকাশ ঘটেছে। 'তন্তিকদের, পক্ষেই এপথে অগ্রসর 
হওয়া সম্ভব ছিল, কেননা তাঁরা সামাঁজক অনুশাসনের বড় একটা ধার ধারতেন 
না, লোকে তাঁদের ভয়ও করত, আত্মরক্ষার্থেই তাঁরা নিজেদের চারপাশে একটা 
ভশীতির প্রাচীর খাড়া করেছিলেন । নিষিদ্ধ খাদ্যাখাদ্যের ভৈষজ্য গুণ ' পরীক্ষার 
জন্যই তাঁরা ওইগনালকে নিজস্ব ধর্মচর্যার উপকরণ করোছলেন, শবদেহ ব্যবচ্ছেদের 
প্রয়োজনেই তাঁরা শ্মশানচারণ ছিলেন, শব সাধনায় যা হচ্ছে আসল তাৎপর্য ।৯ 


২। দেবা কল্পনার বিবর্তন রঃ 


সাহিত্যে উল্লিখিত দেবীরাও পূর্বে বার্ণত হয়েছেন। খগ্বেদের একটি সৃক্তের নাম 
বত যেখানে বিবাদ পাপী দেবার একটি সবাক বর্ণনা আাছে। 
কিন্তু এই সুক্তাট অনেক ‘পরবর্তীকালে রাঁচত এবং খাগ্বেদে প্রক্ষিপ্ত। 'দেবাস্‌ক্ত 
ছাড়াও আর একটি সক্ত খগ্বেদে বর্তমান যা রান্রিসৃক্ত নামে পাঁরাচিত।৩ তৈন্তিরায় 
আরপ্যকে কাত্যায়নী, কন্যাকুমারী ও দুগার উল্লেখ . আছে।৪ 'গারসৃতা-গোঁরণী 
নামটি পাওয়া যায়. মৈরায়ণী সংাহিতায় যা আমাদের কেনোপানষদের উমাহৈমবতীর 
কথা স্মরণ কাঁরয়ে দেয়। বাজসনেয়ী সংহিতায় বার্ণত আম্বকার কথা আমরা 
পূর্বেই উল্লেখ করেছি। মুণ্ডকোপাঁনষদে আগ্নর সপ্ত জিহ্বার দুট হিসাবে কালী 
এবং করালীর নাম উল্লীখত হয়েছে। ভদ্রকালী ও শ্রী শাংখ্যায়ন ও হিরণ্যকেশী 
গৃহাসুরে উাল্লীখত হয়েছেন। 4 

_উপরাউক্ত দেবীগণের মধ্যে অনেকেই 'পরবর্তী কালে খ্যাত হয়েছেন। 
কাত্যায়নী -সম্ভবত ‘আদিতে ছিলেন কাত্য উপজাতর দেবতা, পরে এই নামাঁট 
শাক্তদেবীর আঁনবার্য বিশেষণ হয়ে দাঁড়িয়েছে। দুর্গা, উমা, গোরা, কালী পরবতর্ঁ- 
কালে বিশেষ প্রতিষ্ঠা পেরেছেন এবং শাক্ত' দেবার সঙ্গে আন্না" বলে ঘোঁষতা 
হয়েছেন কন্যাকূমারী দেবীর উল্লেখ অজ্ঞাতনামা গ্রীক নাবিক রাঁচত পোঁরপ্লাস 
গ্রন্থে পাওয়া ষায়।৬ মহাভারতের দট দুর্গাস্তোত্র ও হারবংশের আযস্তিবের কথা 
আমরা পূর্বেই উল্লেখ: করোছি। মহাভারতে তাঁকে নারায়ণবরাপ্রয়া, নন্দগোপ- 
কুলেজাতা, কুলবার্ধনী, কংসবিদ্রাবণকরা, অসূরনাশিনগ প্রভাতি বিশেষণযুক্ত করা 
হয়েছে। 'তাঁন কুমারী ও ব্রক্ষঢারিণণ, িদপতেডি বা তান রক্তমাংস- 
পশ্যাপ্রয়া, ভক্তগণকে নানাপ্রকার দুর্গত থেকে রক্ষা করেন বলেই [তান দুগাঁ। তাঁর 
নামশৃলি তাঁর চারের বৌচত্র্যময় বৌশঙ্টাগুঁলর দ্যোতক : আবাঁ মন্দরবাঁসনী, 
কুমারী, কালী, কাপালী, ভদ্রকালী, মহাকাল; -চণ্ড; কাত্যায়নশ, করালী, 
শাখাপচ্ছধবজধারিণী, মাহিযাস-কাপরিযা কোঁশিকী, গোপেন্দ্রাননজা, নন্দোগোপ- 


১1 শাক্তধর্ম সম্পর্কে বিশদ জানার জন্য মত্রাঁচিত Indian Mother Goddess 
এবং History ‘of the Sakta Religion (1974) ia 


২। ৯০, ১২৫; ৩! ১৯০, ১২৭: দশম খণ্ড &। ১৯ ২, ৪। 
yi 22755 of. the Erythraen Sea, পরে Schoff) , sec. 58. 


শাক্তধর্ম ও তন্ত্র ২২১ 


স্কন্দমাতা প্রভত। হরিবংশের আর্ধা্তবেও এই সকল নাম বিদামান। হারবংশে 
প্রসঙ্গক্মে একথাও বলা হয়েছে যে পর্বতগনহায়, তল 
বর্বর, প্যীলন্দ প্রভাতি উপজাতি দ্বারা পুজিতা। তান বিস্ধ্যবাঁসনী। তাঁর 
বাসস্থান কুকুট, ছাগ, মেষ, 1সংহ, ব্যাঘ্রাদ পশুগণের দ্বারা পূর্ণ । {তান অপর্ণা 
অথাৎ বিবসনা। তাঁর এক নাম তারা, যান ব্রণ .করেন, ভক্তগণকে যুদ্ধক্ষেত্রে 
আগ্রদাহে, নদাঁতারে, কাস্তারে, প্রবাসে, রাজরোষে, তস্কর ও শত সঞ্জাত ভয়ে রক্ষা 
করেন। প্রসঙ্গত উল্লেখযোগ্য বৌদ্ধ দেবী তারাও অগ্রভয়, দসযযভয়, বন্ধনভয়, 
মজ্জনভয়, সর্বভয় ইত্যাঁদ অষ্টাবধ ভয় থেকে ভক্তগণকে -রক্ষা করেন।১ শাক্ত- 
ধর্মের উপর বৌদ্ধধর্মের প্রভার সম্পর্কে ধারণা করার জন্য বর্তমান গ্রন্থের চতুর্থ 
অধ্যায় দুষ্টব্য। 

শাক্তধর্মের বিকাশ সম্পর্কে পাঁরচ্কার ধারণা “পাবার জন্য পুরাণসমূহ অনুশীলন 
করার প্রয়োজন। প্রায় সকল পনুরাণেই দেবীর ক্রিয়াকলাপ, নামসমূহ ও গুণাবলী 
বিবৃত হয়েছে। তরে দেবী-কোন্দ্রক..পুরাণগনীলই: এই প্রসঙ্গে বিশেষভাবে আলোক- 
পাত করে। এই পর্যায়ের পুরাণগ্্যীলর মধ্যে সবচেয়ে প্রাচীন মার্কণ্ডেয় পুরাণ। 
কালিকা পুরাণ, দেবীপুরাণ ও দেবী ভাগবত অনেক পরবর্তী কালের রচনা, 
যেগ্ীল পুরোদস্তুর ভাবেই শাক্তধর্মের প্রচারক। মাকন্ডেয় পুরাণের অন্তর্গত 
দেবী মাহাত্ম্যের দেবী কল্পনা এ প্রসঙ্গে বিশেষ উল্লেখষোগ্য। এখানে বল; হয়েছে 
যে মাঁহষাসুরের অত্যাচারে নিপীড়িত দেবতাগণ বিষণ ও মহাদেবের নিকট প্রাতকার 
প্রার্থনা করলে বিষ্ণু, শিব ও ব্রহ্মার মূখ থেকে ক্রোধজাত যে তেজোরাশির উদ্ভব 
হয়, তার সঙ্গে অন্যান্য দেবগণের দেহ-নির্গত তেজ মাঁলত হয়ে এক অপূর্ব নারী- 
রূপ গঠিত হয়। ইনিই অসুরহস্তা মহাদেবা। দেবীমাহাত্যের নারায়ণা-স্তুত 
অংশে তাঁর 'বশবাধার, বিশববীজ, বৈষ্ণব! শাক্ত, মাতৃকা, লক্ষী, নারায়ণণ, সরস্বতী, 
কাত্যায়নী, দুর্গা, ভদ্রকালন, আম্বকা প্রভাতি ভিন্ন ভিন্ন প্রকাশের স্তব করা! হয়েছে! 
সর্বশেষে বলা হয়েছে তান বিভিন্ন যুগে বিন্ধ্যবাঁসনী, রক্তদান্তকা, শতাক্ষা, 
শাকম্ভরী, দুগা, ভীমা, ভ্রামরণ প্রভৃতি নানাবিধ নামে অবতীর্ণ হয়ে দানবানধন ও 
বিশ্বকল্যাণ করেছিলেন। . . 

দেবী মাহাত্ম্যে দেবীর যে রুপের সঙ্গে আমরা পাঁরাচত হই তা তাঁর উগ্ররূপ। 
পাশাপাঁশ দেবীর একাঁট সোঁম্যরূপ আছে। সৌম্য রূপের দেবীদের মধ্যে আমরা 
পৃঁথবী-দেবাঁ, শ্রী, শাকম্ভরী, পার্বতী-উমা সতী প্রভূতকে গণ্য করতে পাঁর। 
বেদের পৃথিবীদেবীর কথা আমরা আগেই উল্লেখ করেছি। পুরাণসমূহে ও 
মহাভারতে তাঁকে বরাহর্‌পী িষুর সঙ্গে সম্পার্কত করা' হয়েছে। এই পাঁথবী- 
দেবী থেকেই সীতা, জগদ্ধাত্ৰী, অন্নপূর্ণ* শাকম্ভরণ প্রভাতি শস্যদেবীরা জন্মগ্রহণ: 
করেছেন। বোদক সাহিত্যে সীতা ইন্দ্রের সঙ্গে সম্পার্কতা শস্যদেবী।২ পুরশাদিতে 
পাঁথবণ শ্রী বা লক্ষ্মীর অপর নাম। গনপ্ত ও গুপ্তোত্তর যুগের বিষ মূার্তগুলৈর 


১। Debala Mitra in Journal. of the Asiatic Society (1957) 20-22. 
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২২২ ভারতীয় ধর্মের ইীতহাস 


আঁধকাংশ ক্ষেত্রেই আমরা শ্রী ও ভূ' এই দুই দেবীকে বকর দুপাশে দেঁখ। 
কালিকাপুরাণে১ বলা হয়েছে পৃথিবীই জঙগদ্ধারী, পাঁথব্যহং জগদ্ধাতী মদ্রুপং 
মুন্ময়ান্তদমূ।২ 'মাকর্ডেয় পুরাণে দেবী বলছেন£ অনন্তর 'আঁম আত্মদেহসমন্ভূত 
প্রাণধারক শাকসমূহের দ্বারা যতদিন না বাষ্ট হয় ততাঁদন পর্যন্ত জগৎ. প্রতিপালন 
করব এবং এইজন্য আম শাকম্ভরা হিসাবে বিখ্যাত হব।৩ এই শাকম্ভরীই অন্নদা 
বা অন্নাপণয়ি রুপান্তরিত হয়েছেন। পার্বতী পর্বত সম্বন্ধনয়া দেবী, যাঁর সঙ্গে 
পরে উমার যোগ হয়েছে। পুরাণসমূহে উমা একট: চাপা পড়ে গেছেন কিন্তু তাঁর 
বিকাশ হয়েছে ঈবশুদ্ধ সাঁহত্যে সেখানে তান জগজ্জননণও বটে, শিবপত্নীও বটে। 
সতীর প্রসঙ্গ আমরা অন্যত্র আলোচনা করব। 

দুর্গার মধ্যে সৌম্য ও উগ্র উভয় রূপের সংমিশ্রণ হয়েছে। দূর্গ আসলে শস্য 
দেবী যাঁর প্রাতষ্ঠা ও পুজা, নব পত্রিকায়। একটি কলাগাছের সঙ্গে কচু, হারিদ্রা 
জয়ন্তী, বিল্ব, ডালিম, অশোক, মান ও ধান্য একত্রে বেধে যে শস্য-বধূ নিমণি করা 
হয় তা-ই হচ্ছে নব পত্রিকা। এই শস্যদেবণ কিভাবে দানবদলনণ হয়ে উঠলেন তার 
ব্যাখ্যা রমাপ্রসাদ চন্দ এই বলে রুরেছেন যে মাহ্ষ, শহম্ভ-নিশহ্ভ, দুর্গম প্রভাত 
অস:ররা, যাঁদের দেবী বধ করেছেন, আসলে অনাবৃষ্টির রুপক।8 দুর্গ" রক্ষার 
সঙ্গেও তাঁর সম্পর্ক ছল৫ যা তাঁর দুর্গা নামের কারণ হতে পারে। মাক্ডেয় 
পুরাণের দেবীমাহাত্ব্যে অবশ্য বলা হয়েছে দুগাঁমি দনর্গ-ভবসাগর-নৌ রসঙ্গা, অথ 
অসঙ্গ তুমি দুর্গম ভবসাগরে নৌকাস্বরূপ বলে দহুগ্গা। চণ্ডিকা বা অম্বিকা, কখনও 
- কখনও হানি. কোৌশকী নামেও পাঁরচিতা, মার্কশ্ডেয় পুরাণের দেবীমাহাত্ম্য অংশের 
নাঁয়কা। ইনি বহু দেবীকে আত্মসাৎ করে গড়ে উঠোঁছলেন' হান পার্বতীর 
কৃষবর্ণ কোষ থেকে উদ্ভূত বলে এ'র নাম কোৌঁশিকী (কৌশিক আসলে কুশ বা 
কুশক. দ্রাইবের 'দেবী, যান বিন্ধ্যবাসিনী হিসাবেও পাঁরচিতা)। এই কৃষবর্ণ 
কোষ থেকে উদ্ভবের কাহিনীটি নানারুপে প্ল্লাবত। সবচেয়ে পল্লাবত কাহিনশীট 
পাওয়া যায় পদ্মপুরাণে৬, যেখানে বলা হয়েছে সতী যখন. পার্বতীরুপে জন্মগ্রহণ 
করার, জন্য মেনকার জঠরে ছিলেন যখন ব্রহ্মা একটি গড় উদ্দেশ্যে রাত দেবীকে 
অনুরোধ করেন যেন তাঁন নিজ সত্তা দিয়ে মাতৃগর্ভেই দেবীকে কৃষ্ণবর্ণ করে দেন'। 
এই কৃষ্ণণা পার্বতর সঙ্গে শিবের বিবাহ হয়, পরে একদিন শিব তাঁর গানরবর্ণ 
শনয়ে বক্লোঁক্ত করলে, দেব? ক্রুদ্ধ হয়ে গৃহত্যাগ করেন এবং ব্রহ্মার বরে তান 
কৃষ্ণবৰ্ণ ত্যাগ করে গোরী হন'। দেবীর পরিত্যক্ত কৃষ্ঞবর্ণ ত্বক থেকে কৌশকী 
দেবী উৎপন্ন হলেন, যান চাঁণ্ডকা, একানংসা, বিন্ধ্যবাঁসনশ ও রানি নামেও 
পারচতা। ,. " 
' দেবী কালকা বা কালা সম্পর্কেও অনুরুপ কাহনী কালকাপুরাণে বর্তমান 
"যেখানে বলা হয়েছে কৌশিকী-রুপে পার্বতীর দেহ থেকে ীনঃসৃতা 'দেবীই কৃষ্বর্ণ 
ধারণ করে কালকা হলেন। মাকণ্ডেয় পুরাণের দেবীমাহাত্ম্যে বলা হয়েছে যে 


১৩৭, ২৫-২৮) ২। ৩৮, ৬৩; ৯১১৯ 
৪1 R. P. Chanda, Indo Aryan Races (ed. N. ম. কি 1969) » 
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&। দেবীপুরাণ ৮৩, ৬২-৬৩; দেবশভাগবত ৩, ২৪, ৫-৬; 
হারবংশ ১২০, ৩৫। 
৬। সাণ্টিখণ্ড ৪৩-৪৪। 


শক্তধর্ম ও তন্ন ২২৩ 


ইন্দ্রাদ দেবগণ শুম্ভবীনশুম্ভ বধের জন্য পার্বতীর কাছে প্রার্থনা জানালে পার্বতার 
শরীরকোষ থেকে কোৌঁশকণ দেবী নিঃসৃতা হলেন। কোৌঁশকী- তাঁর দেহ থেকে 
নির্গত হয়ে গেলে পার্বতী নিজেই কৃষ্ণবর্ণ হয়ে গেলেন এবং এইজন্য তান 
হিমালয়বাঁসনী কাঁলকা নামে আখ্যাতা হলেন। অবশ্য দেবীমাহাত্ম্ের অন্যত্র 
কালীর উদ্ভক সম্পর্কে বলা হয়েছে যে চণ্ড-মুণ্ড ও অন্যান্য অসুরগণ দেবীর 
নিকটবতাঁঁ হলে তাঁর ভ্রুকুটি-কুঁটিল ললাটফলক থেকে আঁসপাশধাঁরণী করালবদনা 
কালণ বানিক্কাস্তা হলেন এবং চণ্ড-মুণ্ডকে বধ করে চামুণ্ডা নামে খ্যাত? হলেন। 
পরবর্তীকালে পরাণ, উপপদরাণ ও তন্তে এই দেবীর রীতিমত বস্তার ও বিবর্তন 
হয়েছে, শিবের সঙ্গে তাঁর সংযুক্ত ঘটেছে এবং তন্রশাস্ত্রের তান প্রধান ও পরমতত্্ 
হয়ে উঠেছেন। সকল কালী মৃর্তিতেই দেবী শিবের বক্ষোপরি দণ্ডায়মান। এই 
ম্যার্ত তিনটি. বিষয়বস্তুর প্রতীক। প্রথমাঁট হচ্ছে, তন্মোক্ত এবং সাংখ্যোক্ত প্রকাতি- 
প্রুষতত্ব যেখানে ব্রিগ্‌ণাত্বকা প্রকাতিই বরহ্মাণ্ডের একমার চালকাশাক্ত। পুরুষ 
নিশ্রিয়, উদাসীন ও অক্ষম; দিয় হচ্ছে তন্মের বিপরাঁতাবহারতক মেহাকালেন 
টির নিহত রহ শাক্তদেবার প্রাধান্য। - 


৩। শাক্ত পাঠসমহ 


কোঁশিকণ বা কালণপ্রসঙ্গে আমরা দেখলাম কিভাবে এক দেবীর সঙ্গে অপর 
দেবীর সমীকরণ হয়। আসলে কীঁষাঁভাত্তক ভারতবর্ষের সর্বরই অসংখ্য 'বাভন্ন 
মাদার স্থানীয় মাতুকাদেবী ছিলেন এবং আজও আছেন। বশ্বানয়ীল্কা- শাক্তি- 
রাঁপণী মহাদেবীর একত্বের ধারণা বিকাশলাভ করার সঙ্গে সঙ্গে প্রধান প্রধান 
আঞ্চলিক দেবীদের সঙ্গে ওই মহাদেবীর সমীকরণের প্রয়োজন দেখা গেল। একান্ন 
পশঠের একাম্রজন দেবী আসলে পাঁঠ ও দেবীর সংখ্যা আরও ' অনেক বেশ”) 
আসলে আণ্টালক দেবী, শাক্ত মহাদেবীর সঙ্গে তাঁদের সমীকরণ. করার জন্যই 
দক্ষষজ্ঞ ভঙ্গের কাহিনীর সঙ্গে সতীর দেহত্যাগ, তাঁর দেহের খুন্ডীকফরণ এবং 
খণ্ডিত অংশগৃলির পতনস্ছলে শাক্ত পণঠস্থান গড়ে ওঠার কাহিনী-জুড়ে দেওয়া 
হয়েছে। কাহিনী অনুযায়ী পাঁত নিন্দা. শ্ৰবণে, সতীর দেহত্যাগের পর শিব 
উন্মত্তপ্রায় হয়ে সতার. "মৃতদেহ কাঁধে করে পাঁথবা ভ্রমণ: করতে থাকলে বিষ্ণু 
সুদর্শন চক্র দ্বারা সতাঁর দেহ খণ্ডঁকৃত করেন'। যে সকল স্থানে ওই দেহাংশগলি 
হিসাবে কোন অমূ্ত প্রতীক ও 1শবালঙ্গ প্রাতাম্ঠত থাকে। শিবলিঙ্গ এখানে 
ভৈরবের প্রতীক ৷" শিব ভৈরব-রপ ধারণ করে বাঁভন্ন পাঁঠে সতার দেহাংশ রক্ষা 
করেন বলে প্রকাশ ।১ “এছাড়া বাভিন্ন পুরাণে দেবীর ১০৮ নাম ও রুপ এবং তাঁদের 
অবস্থান ক্ষেত্রের কথা' উল্লীখত হয়েছে, বিশেষ করে মংস্যপ:রাণ, পদ্মপুরাণ ও 
স্কন্দপুরাণে।২ কান্ড প্রাণে লাঁলতাসহত্র নামে দেবার সহস্র নাম ও রপেভেদের 
পরিচয় আছে। 


১। শক্তিপীঠ সম্পর্কে সকল জ্ঞাতব্য তথ্যের জন্য দ্রষ্টব্য D. ০- 38103, The 
Sakta Pithas (JRASB; Letters, XIV. 1948), 1-108 ; reprint 1972: 

২। মৎস্য ১৩, ২৬-৫৩; “পদ্ম, সৃষ্টি ১৭, ১৮৪, ১৮৪- ২১৯; স্কন্দ, 
আবস্ত্য-রেবা ৯৮; দেবীভাগবত ৭, ৩০, ৫৫-৮৩। 


২২৪ ভারতীয় ধর্মের ইতিহাস 
৪ মাতৃকা, ডাকিনণ, য্োঁগনশ 


মাতৃকাদেবীরা ছিলেন গোড়ায় স্থানীয় দেবী, মূলত মাতৃত্ব ও প্রাকৃতিক ফল- 
প্রসৃতার প্রতীক। প্রাচীন মাতৃকা মুর্তগুঁলি পোড়মমাঁটর 'নার্মত। পরবর্তী 
কালে তাঁর প্রস্তর 'নার্মত মার্তও হয়েছে, অধিকাংশ ক্ষেত্রেই সমাঁন্টগতভাবে সপ্ত 
বা অষ্ট মাতৃকা মুর্তি মান্দিরগাত্রে উৎকীর্ণ করা হত। .কোন কোন স্থানে তাঁদের 
মাতৃকা হিসাবে চেনাবার জন্য ক্লোড়ে শিশ; দেখানো হয়েছে । মহাভারতের সাক্ষ্য 
থেকে জানা যায় যে সাতজন মাতৃকা স্কন্দকে লালন-পালন করোছলেন.। উত্তরকালে 
মাতৃকাগণ বিভিন্ন দেবতার শক্ত হিসাবে কঞ্পিতা হয়েছেন যেমন ব্রহ্মাণী, মাহে*বরী, 
বৈষ্ণবী, কৌমারধ, বারাহী, ইন্দ্রাণী ও চামুণ্ডী। মাকণ্ডেয় পুরাণের দেবামাহাত্ময 
অংশে মাতৃকাদের সংখ্যা সাত থেকে বেড়ে ন'য়ে দাঁড়িয়েছে, ওই তাঁলকার সঙ্গে 
শিবদূতী ও নারাসংহী যুক্ত হয়েছে। কালক্রমে কোন কোন' মাতৃকার সঙ্গে খোদ 
শাক্ত মহাদেবীর সমীকরণ হয়েছে। | 

বরাহমাহর বলেছেন, মাতৃগণঃ কর্তব্যঃ স্বনামদেবানুর্পকৃত চিহঃ১ অর্থ, 
মাতৃকাগণ নিজ: নিজ দেবতার নামানুযায়ী লাঞ্চনযুক্ত হয়ে চিত্রিত হবেন। মাকণ্ডেয় 
পুরাণেও বলা হয়েছে যস্য দেবস্য যদ্ুপং যথা ভূষণ বাহনম্‌৷২ এ বক্তব্য আবিষ্কৃত 
মাতৃকামৃর্তিগুলর দ্বারা সমার্থত হয়। বরাহামাহর আরও বলেছেন, মাতৃণামাঁপ 
মণ্ডলক্রমাবিদো অর্থাৎ মাতৃকাগণের মযার্ত প্রতিষ্ঠা করার জন্য মস্ডলক্রমাবদূগণই 
উপযুক্ত।৩ এর উপর ভাষ্য করতে গিয়ে উৎপল বলেছেন, মাতৃণাং ব্রাহ্ম্যাদীনাং 
{সপ্তমাতৃকাঃ) মণ্ডলক্রমবিদো যে মন্ডলক্রমং পূজাক্রমং বিদন্তি জানান্ত, অর্থাৎ তাঁরাই 
রাহ্মী ইত্যাদি সপ্ত মাতৃকার ম্যার্ত প্রাতজ্ঠা করেন যাঁরা এই পৃজাক্রম সম্পর্কে 
আঁভজ্ঞ। এখানে তাঁিকদের গ্রাতি হিত ফা হচ্ছে। তান আরও বলেছেন, 
মাতৃণাং স্বকম্পাবাহত 'বিধানেন! কল্প বলতে বোঝায়, আগম, ডামর, যামল ও 
তন্নম। 

গঢপ্তযুগের গাঙ্গধার শিলা লেখের কথা পূর্বে উল্লীখত হয়েছে যেখানে মাতৃকা 
পবনোদ্ধর্ততাম্ভোনিধীনাং...গতাঁমদং ভাঁকিনী-সম্প্রকীরণাং বেশ্মত্যুগ্রং নৃপাঁতি- 
সাঁচবোইকারয়ৎ পদণ্যহোতোঠ, অথর্ধি মন্দির ডাঁকনী পাঁরপূর্ণ ছিল, যারা আনন্দে 
উচ্চ ও ভয়ংকর কলরব করত,' এবং যাদের তান্মিক আচারাঁদি থেকে উত্থিত প্রবল 
বায় যেন সমদ্রগণকে আলোড়ত করত। পরবর্তী কালের বহু তান্তিক গ্রন্থে 
ডাঁকনী, লাঁকিনী, শাকনী, হাকিনী, যোঁগনী প্রভাঁতর উল্লেখ .আছে। এ'রা 
তান্নক দেবীদের অনচর। কো্গ্রন্থে' ডাঁকনীদের কালাীগণাঁবশেষ বলে উল্লেখ 
করা হয়েছে। প্রবোধচন্দ্র বাগচীর মতে ডাঁকিনী, শাঁকন". প্রভীতরা পশ্চিম তিব্বত 
থেকে আমদানন হয়েছেন।৪ 

পুরাণসমূহে যোঁগিনীদের কথা বিশেষভাবে উল্লিখিত হয়েছে, যাঁদের সংখ্যা. 


১। ১৯৭, কৃহতসংহতা ie ৫৬; 


২! ৮৮, ১৩ ব্‌. স- ৫৯, ১৯! A 
। Indian Historical 220 VIL. 8; Studies in the Tantras 


(1989)' 45 £. 
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চৌধাট্র। আগ্রপুরণে১ বলা হয়েছে মাতৃকা আটজন এবং প্রত্যেকেরই . আবার 
আট রকম করে প্রকাশ, যার ফলে মোট সংখ্যা দাঁড়ায় আটের আটগুণ। মধ্যযুগে 
চৌষাঁট যোঁগনীর পুজা খুবই জনাপ্রয় ছিল যার প্রমাণ জব্বলপুরের “নিকটে 
ভেরাম্ঘাট, খাজনরাহো, ভূবনেশ্বরের নিকট হঁরাপুর, সম্বলপ্নরের নিকট রাণপনুর, 
বাঁয়াল প্রভাত, স্থানের চোঁষাঁটু ফোগনীর মন্দিরসমৃহ। 


৫। তন্রশাস্তসমহে | / 


তন্নশাস্্র বলতে মোটের উপর সেই সকল গ্রন্থাদি বোঝায় যেগনালতে শাক্ত 
সাধনার পারপ্রেক্ষিতে নানাপ্রকার দেবদেবা সংক্রান্ত ধারণাগত ও আচার-অনুষ্ঠানগত 
বাঁধব্যবস্থা ও সেগুলির প্রয়োগ আলোচিত হয়েছে।, এদিক থেকে 1বচার করলে 
বৌদ্ধ, শৈব, বৈষ্ণব, গাণপত্য, সৌরাঁদ পজাক্রম, যেখানে শাঁক্তর বিশেষ ভূমিকা 
আছে, তান্দিক পর্যায়ভুক্ত। পাণ্টরন্ত্র সধাহতাসমূহের মধ্যে তন্দ্সাগর, পা্মসংহতা- 
তন্ম, পান্মতন্ত্, লক্ষ্মীতন্ব প্রভত নাম পাওয়া যায়। শেষোক্ত গ্রন্থাটকে যে 
শাক্ত তান্ত্িকেরাও প্রামাণ্য বলে মনে করেন সেকথা অন্যত্র বলা হয়েছে। সৌর 
ও গাণপত্য' ধর্মমত সংক্রান্ত কোন রচন্মকেও তন্তের পর্যায়ে ফেলা হয়। 'শৈব 
তন্তসমূহকে শাক্তরা বহস্থলেই প্রামাণ্য বলে মনে করেন। আঁভনবগ্ুপ্ত প্রমুখ 
শৈব লেখকেরা শাক্তদের নিকটেও বিশেষজ্ঞ বলে গণ্য হন। এখানে অবশ্য আমরা 
বিশুদ্ধ শাক্ত তন্তরগনীলরই উল্লেখ করব! 'বাভন্ন তন্গ্নল্থে তন্দ্রশাস্মের যে তালিকা 
দেওয়া আছে তার তুলনায় প্রাপ্ত পুঁথি অনেক কম। 

বারাহীতন্রের মতে তান্ত্রিক সাহিত্য চার প্রকার__আগম, ডামর, যামল ও তল্। 
আগম -বারোটি- মুক্তক, প্রপণ্চ, সারদা, নারদ, মহার্ণব, কাঁপল, যোগ, কল্প, 
কাঁপঞ্জল, অমৃতশুদ্ধি, বীর ও সদ্ধসম্বরণ। ডামর ছয়াট_যোগ, শিব, দুর্গা, 
সারস্বত, ব্রহ্ম ও গন্ধর্ব। যামল ছয়াঁট_আদত্য, ব্রহ্ম, আদি, বিফ, রুদ্র ও গণেশ। 


এবং মূড়ানী। একাদশাঁট উপতল্্ হল বাঁশম্ঠ, কাঁপল, নারদ, গর্গ, প5লস্ত্য, ভার্গব, 
সিদ্ধ, যাজ্ঞবল্ক্য, ভৃগু, শুরু ও বৃহস্পাত। 

এই তালিকার বাইরে অনেক তন্মগ্রল্থ আছে যেগুলির বিষয়বস্তু আরও 
. গররুত্ষপূর্ণ। ভূতডামর, জয়দ্রথযামল, গ্রহযামল, দেবীষামল, যামলাক্ষ্য তন্ত্র, নত্যা, 
গিনরুত্তর, গৃপ্তসাধন, চামুণ্ডা, মদণ্ডমালা, মালনশীবজয়, ভূতশহদ্ধি, মন্দমহোদধি, 
ধরপ-রাসার, 'রিপুরারহসা, কুলার্ণব, জ্ঞানার্ণব, মহাকৌলজ্ঞানাবানণয়, প্রাণতোষণা, 
মহানিবণি, প্রপণ্টসার, শারদাতিলক, মৎস্যসক্ত ইত্যাদি অনেক তাল্লিক গ্রন্থ পাওয়া 
গেছে। এছাড়া শাক্ততত্বের ব্যাখ্যান ও সর্বদা ব্যবহারযোগ্য গ্রন্থ হিসাবে সৌন্দর্য- 
লহরণী, লাঁলতাসহত্রনাম, লাঁলতোপাখ্যান, ফটংদ্রকুক্রম, যোগাঁচন্তামাণ, ' শাক্তানন্দ- 
তরাজণন, তন্দ্রসার প্রভৃতি গ্রন্থ উল্লেখযোগ্য ।২ 


৯ ১১ তি 


। 
Religion তা টা । 
১৫ 
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২২৬ ভারতাঁয় ধর্মের হীতহার্স 


তান্ত্িক এরীতহ্যে তিনটি স্রোত স্বীকৃত হয়- দক্ষিণ, বাম ও মধ্যম। দক্ষিণ 
স্রোতের অন্তর্গত তন্মসমূহের নাম যোগনীজাল, যোগিনীহদয়, মন্ত্রমালনী, 
অঘোরেশী, অঘোরেশ্বরী, ব্লীড়াঘোরেশ্বরণ, লাকনীকজ্প, মারচী, মহামারচী ও 
উগ্রবিদ্যাগণ। মধ্যম স্রোতের অন্তর্গত তন্সমৃহ হচ্ছে জয়, বিশ্বাস, স্বায়ম্ভূব, 
বাতুল, বারভদ্রু, রৌরব, মাকুট ও বীরেশ। বাম স্রোতের তন্ত্র হচ্ছে চন্দ্জ্ঞান, বিশ্ব, 
প্রো্গীত, লাঁলত, সিদ্ধ, সন্তান, সবেদ্গিত, কিরণ ও পরমে*বর। ব্রহ্মযামলের 
পরিশিষ্ট পিঙ্গলামতে দু’ ধরনের তন্বের উল্লেখ আছে কামরূপী ও উীঁভিয়ানী। 
অপর একটি পাঁরাশষ্ট জয়দ্রথযামলে তিন ধরনের মহাযোগী তন্যের উল্লেখ আছে 
মঙ্গলাষ্টক, চক্রাম্টক ও শিখাষ্টক। মহাসদ্ধসার তন্দে ভারতবর্ষকে [নাট ভৌগোলিক 
ভাগে ভাগ করা হয়েছে-বষ্রুকরান্তা, রথক্রান্তা ও অশবক্রান্তা, প্রাতাট অণ্চলে চৌধাট্রাট 
করে তন্ত্র বর্তমান। শাক্তমঙ্গন তন্তের মতে বিন্ধ্য থেকে যবদ্বীপ পর্যন্ত এলাকা 
বিষ্ণক্লান্তা, উত্তরে বিদ্ধ্য থেকে মহাচীন পর্যন্ত রথক্কান্তা এবং পাঁশ্চমের অবাশিষ্ট 
অংশ অশ্বক্রান্তা। ষট-সম্ভব-রহস্যে চারাঁট তন্ত্র সম্প্রদায়ের কথা উল্লখিত হয়েছে 
গৌড়, কেরল, কাশ্মীর ও 'বিলাস। বাস্তবে মোটামুটি তনাট তান্ক আণ্টালক 
সম্প্রদায় স্বীকৃত_গৌড়ীয়, কাম্মীরীয় ও দ্রাবিড়ীয়। 

কাশ্মীর শৈববাদের গ্রল্থসমৃহ কাশ্মীরীয় তন্রের অন্তর্গত। অনুরূপভাবে 
শৈব সিদ্ধান্তীদের রচনাসমূহ দ্রাবিড়ীয় তন্ত্রের অন্তর্গত। গৌড়ীয় সম্প্রদায়ের গ্রন্থ- 
সমূহের মধ্যে কৌলাবল”, গান্ধর্ব, কুলার্ণব, ফেতকারিণী, সনৎকুমার, মহাচীনাচার, 
কামাখ্যা, গ:প্তসাধন, মাতৃকাভেদ, তারারহস্য, গায়রী, গৌতমীয়, মহানিবাণ, 


নীলতন্র, নিবাণ, বৃহম্নল, রুদ্রযামল, যোগিনী, যোগনপহদয়, তন্মরাজ প্রভত। 
জয়দ্ৰথ তল্মালোকে১ কাঁথত হয়েছে যে শিবের যোগিনী মুখ হতে চৌধাট্রাট্র ভৈরব 
আগম 'নর্গত হয়েছিল যেগুলি অদ্বৈতপল্থী ছিল। এঁভিন্ন দশটি দ্বৈতপন্থী শৈব 
আগম ছিল ' এবং আঠারোটি মিশ্র মতবাদের রৌদ্র আগম ছিল। শঙ্করের উপর 
আরোপিত সৌন্দর্যলহরীতে২ চৌধার্রাট' তন্ত্রের উল্লেখ আছে, যেগ্যালর নামের 
তালিকা লক্ষীধরের ভাষ্যে দেওয়া আছে। 'বাভন্ন শাক্ত সম্প্রদায়ের মধ্যে শ্রীবিদ্যা 
সম্প্রদায়ের সাহিত্য আঁত বিস্তৃত, কাল সম্প্রদায়েরও নিজস্ব সাহিত্য আছে। 

শান্ত দল দিকের: মধ্যে ল্য উল্লেখযোগ্য আতিনবগগ্ বার তল্যালোক 
প্রভৃতি গ্রন্থ শৈব-শাক্ত দর্শনের ভিঁত্তস্বরূপ। এছাড়া গোরক্ষ বা মহেশ্বরানন্দের 
মিরর পৃখ্যানন্দের কামকলাবলাসূ, নখনানন্দের চিদবল্লনটীকা, অমৃতানন্দের 
যোঁগিনীহদয়দশীপকা ও সৌভাগ্যসৃভগোদয়, ও স্বতন্তানন্দের মাতৃকাচক্রাববেক 
শাক্তদর্শনের উপর রীতিমত আলোকপাত করে। আভিনবগৃপ্তের পর সবচেয়ে 
{বদ্বান শাক্ত 'দার্শনিক ছিলেন অষ্টাদশ শতকের ভাস্কর রায়। নিত্যাযোড়াশি- 
কার্ণবের ভাষ্য সেতুবন্ধ তাঁর সর্বশ্রেষ্ঠ রচনা। তাঁর সোঁভাগ্যভাস্কর, গুপ্তবতাী, 
শান্তবানন্দকল্পলতা, বাররস্যাপ্রকাশ প্রভৃতি গ্রন্থে আন্ক শীক্তদর্শন: অত্যন্ত 
যোগ্যতার সঙ্গে ব্যাখ্যাত হয়েছে। 


১! ১, ১৮। ২। ৫, ৩৭। 


শাক্তধর্ম ও তন্ম ২২৭ 
৬। সাধনা ও সাধক ঃ সপ্ত আচার 


তান্ক সাধনাকে তিনটি ধরনে ভাগ করা হয়_-পশন বীর ও দিব্য। পশু 
হচ্ছে সাধনার প্রথম স্তর। আমরা আগেই দেখোঁছ শৈব ধর্মে পশ্য বলতে 
জীবাত্মাকে বোঝায়, এবং সকল মানুষই এই অর্থে পশু। তন্বেও পশ বলতে বদ্ধ 
জাঁবকে বোঝানো হয়েছে যে কাম, ক্রোধ, লেভি, মোহ, মদ ও. মাৎসর্য. এই ছয় 
রিপূর অধীন। অধিকাংশ মানুষই এই পযয়িভুক্ত। কীর বলতে আরও একট; 
উন্নত চরিত্রের মানুষ বোঝায়। চাঁরত্র ও সদ্‌গুণের সাধনার দ্বারা পশু কারে পাঁরণত 
হয়। বর পর্যায়ে উন্নীত হতে গেলে ন্যায় ও সত্যের পথ অবলম্বন, সামাঁজক 
মঙ্গলের স্বপক্ষে কাজ, হীন্দ্রয়দঘন, সমদ্যান্ট, নারীর প্রাত মর্যাদা, দুর্বলের পক্ষ ' 
'সমর্থন-_ অথাৎ এক কথায় একটি মানুষকে সং ও সঙ্জন' হতে গেলে যা কিছ: করার 
প্রয়োজন তাই করতে হবে। এজন্য তাকে যে শাক্তমতে দীক্ষা নিতে হবে তার কেনি' 
মানে নেই। সে বেদপল্খী, বৈষ্ণব, শৈব যা খুশি হতে পারে। তন্মের নমন'য়ত্ব 
ও ওদার্য এখানেই। 

নোতিক প্রচেষ্টার দ্বারা পশু বারে রূপান্তারত, হয়। কামখখ্যাতন্মে বীরের 
লক্ষণ সম্পর্কে বলা হয়েছে যে সে হবে নিভগ্, প্রেরণাদয়িক ব্যাক্তিত্বসম্পন্ন, 
উদ্দেশ্যের ক্ষেত্রে দড়সংকল্প। কথাবতয়ি ভদ্র, পণ্চতত্ব বিষয়ে সদা মনোযোগশীল, 
শক্তিশালী, সাহস, ব্দাদ্ধমান ও কর্মপ্রবণ। ব্যবহারে সে নম এবং সর্বদাই সর্ব- 
জীবের মঙ্গলের কথা সে চিন্তা করে। বাীরপবাঁয়ের মানুষেরা দাক্ষণাচারে এবং 
বামাচারে দীক্ষাগ্রহণের আঁধকারী। দাঁক্ষিণাচারণ পর্যায়ে তাকে জ্ঞান ও ভাঁক্তমার্গের 
চর্চা করতে হবে ও অত্যন্ত সংযত, সামাজিক ও নীতানষ্ঠ জীবন যাপন করতে হবে। 
বামাচারী পর্যায়ে সে শাক্তমন্রে দীক্ষত হবে এবং পণ্চতত্বে বাস্তব অনুশীলনের 
অধিকারী হবে। এই পর্যায়ে সে স্বাধীন এবং সামাজিক 'বাঁধানষেধকে অগ্রাহ্য 
করার আঁধকারী। সামাজিক নিয়মকানূন তাকে স্পর্শ করতে পারবে না, সে 
কোন শৃঙ্খলেরই অধীন নয়। 

দিব্য পর্যায় আরও উন্নত স্তর যখন তার আর্জত গুণাবলী তার একান্তই নিজস্ব 
হয়ে যায়, যে গুণাবলীকে তার সত্তা থেকে বিচ্ছিন্ন করা যায় না। এই পর্যায়েই 
সে িদ্ধান্তাচার এবং কৌলাচারে দীক্ষা নিতে পারে। বারাচারীর মধ্যে কিছুটা 
অহংবোধ থাকে। সে সাচ্চা মানুষ, কত্ত অন্তরে কোমল হলেও বাইরে কঠোর, 
কাজে কর্মে তার ব্যাক্তিত্বের প্রকাশ থাকে। কিন্তু দিব্য স্তরে সে শিশুর মত সদা 
সন্তুষ্ট» সর্ব অভিমানমনুক্ত, তার ভিতর ও বাইরের কোন প্রভেদ নেই। - 

মানুষের রপাস্তর সম্ভব, পশুভাবের মানুষকে 'দিব্ভাবের মানুষে রূপাস্তারত 
করাই তন্মের উদ্দেশ্য। তন্দ্ে সাতাঁট আচারকে স্বীকার করা হয়। কুলার্ণৰ মতে 
সেগুলি হল, বেদ, বৈষ্ণব, শৈব, দাঁক্ষিণ, বাম, সিদ্ধান্ত ও কৌল। প্রথম তনাঁট 
পশুভাবের মানুষদের জন্য, চতুর্থ ও পণ্চমাঁট বীরভাবের মানুষদের জন্য ষষ্ঠ 
এবং সপ্তমাট দব্যভাবের মানুষদের জন্য। প্রথম আচারটি দেহ ও মনের শুচিতার 
সমন্বয়, পণ্চমাট ত্যাগের জনা, যষ্ঠাট ত্যাগের উপলান্ধর জন্য এবং সপ্তমাট মোক্ষের 
জন্য নার্দস্ট। পরশহুরামকল্পতন্ত্ে বলা হয়েছে প্রথম পাঁচটি ক্ষেত্রে গুরুর সাহচর্য 
ও নিদেশ লাগে, কিন্তু শেষ দ্যাট ক্ষেত্রে সাধক স্বাধীন। আচারে এই সাতাঁট 
স্তরকে অন্যভাবে বলা হয় আরম্ভ, তরুণ, যৌবন, প্রো, প্রৌড়ান্ত; উন্মনী ও 


২৮ ভারতীয় ধর্মের ইতিহাস 


অনবস্থা। সৌন্দর্যলহরীর ভাষ্যকার লক্ষনীধর আবার অন্যরকম উপাসক ভাগ 
করেছেন-সময়াচার, মিশ্রাচার ও কৌলাচার। 


৭। গরু, দীক্ষা, মন্ত্র 


" তন্তের একটি লক্ষ্যণীয় বৈশিষ্ট্য গুরূবাদ। সাধককে সর্বদাই মনে রাখতে হবে 
গুরু স্বয়ং ঈশ্বর, শিব অথবা শাক্ত। শিষ্যকে গুরু সর্বতোভাবে পাঁরচালনা 
করবেন। গুরুর যোগ্যতাই বিবেচ্য_জাত-কুল নয়। . নারীরাও গরু হতে পারেন। 
দীক্ষা মানেই পুনজন্ম। দীক্ষা বহুপ্রকার, যা শিষ্যের যোগ্যতা ও মানাঁসকতার 
উপর নির্ভরশীল। সাধারণ দশক্ষাকে বলা হয় ব্রিয়া-দীক্ষা, "দ্বিতীয় পর্যায়ে দীক্ষাকে' 
বলা হয় বেধ-দীক্ষা। গুরু, মন্ত্র ও সর্ধাশলম্ট দেবতার সঙ্গে তাদাত্ম্য সম্পর্কবোধ 
দীক্ষিভের পক্ষে অত্যাবশ্যক। উপরিউক্ত দুটি দীক্ষা ছাড়াও আরও নানাপ্রকার 
দীক্ষা আছে, যেমন তত্ব, ভূবন, পাদ, বর্ণ, যল্ম, শাক্ত, নাদ, প্রাণ, জীব, চোর, 
স্পর্শ, বেধ, বস্র, ঘট, সদ্যোনিবরণি, 'নবা্ণণ আলোক, জ্ঞান ইত্যাদি। গুণগতভাবে 
দীক্ষা তিন প্রকার-_-শাম্ভবী, শান্ত ও মান্তী। শাম্ভবী দক্ষা সাধারণ গুরু দিতে 
পারেন না, সকল সাধকেরই এতে আঁধকার নেই। এই দীক্ষা শ্রীবিদ্যা বা লালতাঁ 
বা কামেম্বরী তত্ত্বে দীক্ষঃ। এই শ্রীবিদ্যার ভৈরব বা শিবের নাম কামেশ্বর। 
উদ্দেশ্য শিবএশক্তির সামরস্যের উপলান্ধ। শান্ত দাঁক্ষায় গুর; নিজের শক্তি শষ্যের 
হৃদয়ে সন্টারত করেন। মাল্মীদনক্ষা, আচারা অনুষ্ঠান সংক্রাস্ত। এতে ঘটস্থাপন, 
মন্ডপানমর্ণ, মলন্তরপাঠ, হোমষানৃষ্ঠান- প্রভৃতি শিক্ষাদান এবং. শিষ্যকর্ণে বাঁজমল্ল 
দান করা হয়। ] 

তন্যে মন্দের স্থান অত্যন্ত গুরুত্বপূর্ণ। মন্দে দুরকম শক্তি, বাচক ও. বাচা, 
প্রথমটি দ্বিতীয়াটর স্বরূপ প্রকাশ করে। দ্বিতীয়টি জ্ঞাতব্য, প্রথমাট জানার পদ্ধাত। 
মন্বের ব্চক সত্তা বাক্যের দ্বারা গঠিত, বাক্য শব্দের দ্বারা, শব্দ ধনির দ্বারা। 
ধ্বনির সূক্ষন্নতর ও সংক্ষত্রতম পর্যায় দুটির নাম ঘর্থাকরমে বিন্দু ও নার্দ। ধ্বনির প্রকাশ 
হয় বর্ণে বা অক্ষরে, এবং বর্ণ বা অক্ষরই বীঁজ। বর্ণই ভাব ও রুপের শ্রষ্টা ও 
তাদের থেকেই দ্ধ বীজমন্তের বোধ বা জ্ঞান হয়। হীং ক্রীং.এং শ্রীং ক্লীং প্রভাত 
বীঁজ। বৃহৎ বটবক্ষ যেমন একটি ক্ষুদ্র বীজের মধ্যে সুপ্ত থাকে সেইরূপ সমুদয় 
তত্ব ওই একাক্ষরা বীজের মধ্যে বর্তমান। বর্ণমালাই মাতৃকা। পণ্টার্শট, বর্ণ 
মাতৃকাবর্ণ, দেবী সরস্বতীর অক্ষমালা বা দেবী কালীর মুণ্ডমালা। ধ্বানর গঠন- 
কারী বন্দ ও নাদের প্রকাশিত দিকাঁটই হচ্ছে বীজ, আর এই তিন একব্রে মিলেই 
শব্দৱহ্ম, যা সর্বজীবাশ্রয়ী বস্তু ও চৈতন্য, তন্বের বিশেষ ভাষায় যা ব্যাপকশাক্ত 
কুণ্ডালনী অথবা কুণ্ডলীরূপা কামকলা। বিন্দু হচ্ছে শিবের প্রতীক, বাঁজ হচ্ছে 
শাক্তির প্রতীক আর নাদ হচ্ছে শিব-শক্তি সামরস্য।১ 

উপরিউক্ত মন্্ররহস্যকে সূম্টিতত্ের সঙ্গে সমীকরণ করা হয়েছে। পূর্ববর্তী“ 
অধ্যায়ে আমরা প্রকাশ ও 'বমর্য এই দুই তত্ত্বের কথা আলোচনা করোঁছ। শব 
জ্যোতি বা প্রকাশরুপে 'বমর্যস্বরপা শক্তির মধ্যে অনতপ্রাবষ্ট হবার সময় বিন্দুরপ 
ধারণ করেন, যার ফলে নাদ ব্য সুক্ষ শব্দের উৎপত্তি হয়। বিন্দু পৃংবাঁজ (শুক্ল) 


"| শরিদাতিলক ২, ১০৮-১১.। 


শাক্তধর্ম ও তন্ত্র রর ২২৯ 


নাদ স্মাঁবাঁজ রেজঃ)1১ এদের িলনই হচ্ছে কামকলাঁ। বন্দ; বশ্বজগতের 
নিমিত্ত কারণ, নাদ উপাদানকারণ, এবং কামকলাই সৃষ্টকার্যে'র পদ্ধাতগত দিক্‌। 


৮। যোঁনাচার, পণ্চসকার ও ঘটচক্র 


তাহলে দেখা গেল, তন্তের সংণ্টতত্বের মূলে একটি প্রাচীন বিশ্বাস কাজ 
করছে যা হল দেহভাণ্ডই ব্রক্মাণ্ডের প্রাতর্প, মানাবক স্ষ্টর পদ্ধীতও যেমন 
কামকলা, জগৎ সৃষ্টির পদ্ধতিও তাই।২ যাঁদও চরমতত্ের দিক থেকে আঁগ্ন ও 
আঁগ্রর দাহকাশক্তির মত শিব ও শাক্ত অভিন্ন, তথাঁপ সাষ্টর ক্ষেত্রে এদের একটা 
দ্বৈত ভাঁমকা আছে। শব সংমষ্টর পুং আদর্শ, শীক্ত স্ত্রী এবং উভয়ের 'মলন বা 
কামকলাই সাঁন্টর পদ্ধাত। এই শিক ও শাক্তর মধ্যে শিব নীক্ক্ুয় এবং শাক্ত 
সক্রিয়। এই প্রসঙ্গে তন্ন ও সাঁংখ্যোক্ত প্রকীতি-পুরূষ তত্ব স্মরণীয়। বিমর্ষ 
কোন ব্যবহারিক মূল্য নেই কেননা সে উদাসীন, অক্ষম ও 'নাক্কয়, যে কারণে বলা 
হয় শাঁক্তাবহীন শব শব মাৱ। সূ্টির প্রকীতি একটি চক্রের মত যেখানে বার বার 
অনবর্তন চলছে। শাঁক্ত তাঁর উৎস থেকে 'নর্গত হয়ে সাষ্ট-স্ছিতি-লয়ের একি 
চক্র সম্পূর্ণ করে আবার তাঁর মূল উৎসে মালিত হচ্ছেন। এই ব্যাপারটা চলছে 
কল্পের পর কল্প ধরে। 

তান্তিকেরা কোন ঘৃণ্য কাজ করেন না। এই দুই রহস্যের অনুকরণ করেন। 
মূল ব্যাপারটাকে অনুধাবনের জন্যই অনুকরণের প্রয়োজন, মানুষ যা জীবনের 
সর্কক্ষেত্েই করে থাকে, শুধু ধায় অনুষ্ঠানের ক্ষেত্রেই নয়। অনেক অনুষ্ঠান 
প্রাচীনত্বের জন্য এত পল্লাবত ঘে মূল ব্যাপারটি যার অনুকরণ করা হয়েছে, খুজে 
বার করা কন্টকর। যেগুলি অপেক্ষাকৃত আধুনিক অনুষ্ঠান সেখানে অনুকরণের 
মূল বষয়াট বুঝতে কোন অসুবিধা নেই। যেমন, মুসলমানদের মহরম অনম্ঠানাঁট 
যে কারবালা যুদ্ধের যথার্থ অনুকরণ তা নিশ্চয়ই কেউ অস্বীকার করবেন না। 
তান্পিকেরা যে দুটি রহস্যের অনুকরণ করেন' তার প্রথমাঁট হল শব শাঁক্তর কামকলা, 
সাধক ও. তাঁর সাধন সাঁঙ্গনীর আনুষ্ঠার্মনক দেহামিলন, যা পণ্চমকার সাধনা বা 
পণ্চতত্ব নামে পাঁরাচত, এবং 'দ্বিতীয়াঁট হল, শক্তর উৎসে প্রত্যাবর্তন, যা ষটচক্রভেদ। 

শুধু অনুষ্ঠানগলিই অনুকরণমূলক নয়, অন্যষ্ঠানের উপকরণগীলও অনুকরণ- 
মূলক । তান্তক ক্রিয়াকলাপে ব্যবহৃত উপকরণগনীলর মধ্যে সবচেয়ে গুরুত্বপূর্ণ 
হচ্ছে নারীদের ভ্রাব থেকে নিঃসৃত রক্ত বা রজঃ। আগেই বলেছি এই রজঃ স্ী 
বজ হিসাবে কল্পিত, তল্মের ভাষায় রক্তচন্দন বা খ-পৃদ্প, যা দেবীর নিকট আঁত 


৯1 প্রাচীন জগতের সর্বরিই বিশ্বাস ছিল, শুধু এদেশেই নয়, আরিষ্টটল, প্লান 
প্রভাত. মনশষীরাও বিশ্বাস করতেন, যা আমার Indian “Puberty Rites (1968) 


যা মূলত সর্বজাগাঁতিক ছল, কিছ, উদাহরণ প্রথম অধ্যায়ে ও গ্রন্থের অনার দেওয়া 
হয়েছে। 


২৩০ ভারতীয় ধর্মের ইাঁতহাস 


পাবত্র। সবচেয়ে পবিত্র কার্যকর হচ্ছে অক্ষতষোনি কিশোরীর প্রথম রজঃ। 
চণ্ডালীর রজের নাম বজ্রপুষ্প, কুমারীর প্বয়ম্ভূকুসমম, সধবার কৃণ্ডোদ্ভব এবং 
বিধবার গোলোদ্ভব।১ মৈথুন ব্যাতরেকে, পণ্চমকারের বাঁক চারটি ' মকারও 
উপকরণমূলক যেগুলি হল মুদ্রা, মাংস, মৎস্য ও মদ্য। মুদ্রা শস্যের প্রতীক, 
মৎস্য প্রজননের, মাংস ও মদ্য সৃম্টির উপাদান কারণের । প্রজননের প্রতীক হিসাবে 
মংস্য প্রাচীন পাথবশর 'বাভিন্ন স্থানের মাতৃদেবীদের সঙ্গে সম্পার্কত।২ মদাকে 
বলা হয় কারণ যা সর্বত্রই জীবনীশীক্ত হিসাবে কল্পিত, এবং সেই হিসাবেই বিভন্ন 
ধর্মীয় আচার অনুষ্ঠানের সঙ্গে যুক্ত।৩ বাজপেয় যজ্ঞের সবচেয়ে গুরুত্বপূর্ণ 
উপকরণ ছিল মদ্য। কিন্তু তল্ল সাধনার মূল অনুষ্ঠানটি হল মৈথুন, যেখানে! 
সাধক ও তার সঙ্গিনী শিক ও শক্তির ভূমিকাকে অনুকরণ করেন। 

দ্বিতীয় রহস্যাটর মূল কথা শক্তির নিজ উৎসে প্রত্যাবর্তন যার আননষ্ঠানাক 
অনুকরণ করা হয় ষট্চক্রভেদ নামক ক্রিয়ার দ্বারা। শাক্ত অণুতে ও মহতে যুগপৎ 
বিরাজমান এবং মানবদেহে কুণ্ডালনী শীক্তরূপে মূলাধারচক্রে সুপ্ত থাকেন। এই 
কুণ্ডালনী শাক্তকে কায়-সাধনের দ্বারা জাগ্রত করে মূলাধার থেকে স্বাধিষ্ঠানে, 
পরে পর্যায়ক্রমে মণিপুর, অনাহত, বিশুদ্ধ ও আজ্ঞাচক্রের মধ্য দিয়ে সহম্ত্রারে উন্নীত 
করাই সাধকের লক্ষ্য। এই ছয়টি চক্র যথারুমে গুহ্যে, লিঙ্গমূলে, নাভিতে, হৃদয়ে, 
কণ্ঠে ও মাঁন্তক্কে অবস্থিত। কুণ্ডাঁলনশ শীক্তকে সম্যক জাগাঁরত করে 'িম্মতর 
চক্রগলির মধ্য দিয়ে সহস্রারে প্রেরণ করার অর্থ শীক্তকে তাঁর উৎসে ' পেশছে 
দেওয়া।৪ তাহলেঞ্ শিবশাক্ত সামরস্যের উৎপাত্ ঘটবে। 

বামাচারী, সিদ্ধান্তাসারী ও কৌলাচারীগণ পণ্চমকার ও ষট্ডক্ুভেদের 
আধিকারী। তিনটি সাধনার ধারাই একপ্রকার, তবে কৌলাচারই সর্বশ্রেষ্ঠ এবং 
সবেচ্চি। বামাচারীরা' বাহত বিধানে কুলস্ত্রীর পূজা করেন। কুলস্তী বলতে 
কোন গৃহবধূ নয়, তন্রসাধনার উপযোগী সংগৃহীতা নারী, সচরাচর সাধকের 
সাধনসাক্গনী। এই কুলস্ত্রী বামাস্বরূপা পরমাশক্তির প্রতীক, যাঁর পৃজায় পণ্ট- 
মকার ও খ-পৃম্পের ব্যবহার কর্তব্য। সকল নারীই শাক্তস্বর্পা, তবে যেহেতু 
কুমারী পর্যায়ই নারণত্বের সবচেয়ে মনোহর রুপ, কুমারী পৃজাতেই দেবী সবচেয়ে 
প্রীতা হন। তন্্রশাস্ত্ে বিস্তৃতভাবে কুমারী পূজার বাঁধ দেওয়া আছে। বামা- 
কুলার্ণবতন্দে বার্ণত হয়েছে, মদ্য ও মাংস যথারুমে শক্তি ও শিব স্বরূপ, এবং তাঁর 


১। আচার অনুষ্ঠানের ক্ষেত্রে নারীর রজের ডাঁমিকা, প্রাচীনত্ব ও সামাজিক 
তাৎপৰ্য সম্পর্কে জানার জন্য দ্রষ্টব্য $ N. N. Bhattacharyya, Indian Puberty 
Rites, 8-19. 

২। 8. ছু. Dikshit, Mother Goddess (1943) . 

৩ Encyclopaedia of Religion and Ethics, V. 79-80. 


8। এই ক্রিয়াটিরও একটি যোন-প্রতীক হিসাবে প্রয়োগ আছে, যার মূল তত্ব 
হচ্ছে রেতঃ বা শররুকে উধ্বমুখী করে মাঁস্তচ্কে প্রেরণ করা। তবে ব্যাপারটি 
প্রতীকী বা অনুকরণমূলক, বাস্তব আচরণ নয়, কেননা তা দুঃসাধ্য। এর 
পিছনকার তত্ুটি হচ্ছে মানবদেহে যেখানে শের অধিষ্ঠান, সেটা তার আসল স্থান 

- তা তার মূল উৎস থেকে সরে এসেছে, শক্তির মতই, এবং 
টান দরকার। এর 

সঙ্গে তান্লিক কোন সম্পকে নেই, যদিও অনেকে ভুল' করে তা মনে করেন। 
করে লি নার গড় ত. যা কিছুটা অভ্যাস করলেই আয়ত্ত করা যায়। 


শাক্তধর্ম ও তন্ত্র ২৩১ 


ভোক্তা স্বয়ং ভৈরব । এই তিন একত্র হলে আনন্দর্প মোক্ষ উৎপন্ন হয়।১ 
মদ্যপান সহস্লারে শিবশাক্তি সামরস্য উদ্ভূত মধৃপানের প্রতীক মেধুপানামদং দোঁব 
চেতরং মদ্যপানকমু)। শিবশাক্তর সংযোগই মৈথুন।২ এই শিবশাক্ত সংযোগ 
{কিভাবে ঘটে' নীচের শ্লোকাঁটতে তা সুন্দরভাবে বার্ণত হয়েছে। সমস্ত কুলপথ-_ 
যথা মূলাধারে 'ক্ষিতি, মাঁণপুরে অপ্‌, স্বাধিম্ঠানে তেজ, অনাহতে বায়ু, বিশাদ্ধতে 
আকাশ এবং ভ্রদ্বয়ে মন-ভেদ করে দেবা সহস্রারে পাঁতর সঙ্গে বিহার করেন। 


'মহীং মূলাধারে কমাঁপ মাঁণপুরে হৃতবহং। 
শ্মিতং স্বাধিষ্ঠানে হৃদি মরুতমাকাশমুপার ॥ 
মনোপ জ্রমধ্যে সকলমাঁপ ভিত্বা কুলপথং! 

'সহস্রারে পদ্মে সহ রহাঁস পত্যা বিহরসে ॥৩ 


সবচেয়ে কঠিন' কৌল সাধনা। শ্যামারহস্যে বলা হয়েছে কৌল নিজের প্রকৃত 
রূপ প্রচ্ছন্ন" রাখার জন্য ভিতরে শাক্ত, বাইরে শৈব ও সভামধ্যে বৈষবর্‌ূপে বিচরণ 
করেন।৪ কৌল মন্দ সাধনে স্থান ও কালের কোন নিয়ম নেই, কোথাও শিষ্ট, 
কেথাও তভ্রষ্ট, কোথাও বা ভূর্তাপশাচতুল্য নানাপ্রকার বেশভূষা ধারণ করে কোল 
পৃথিবী ভ্রমণ করেন। কর্দম ও চন্দনে, পুত্র ও শরুতে, যান ভেদজ্ঞান করেন না, 
শ্মশানে ও গৃহে কাণ্চনে ও তৃণে যাঁর পার্থক্যবোধ নেই, তিনিই প্রকৃত কোল ।৫ 


'দিক্কালানয়মো নাস্তি তিথ্যাঁদানয়মো ন চ 
নিয়মো নাস্তি দেবোঁশ মহামন্্স্য সাধনে ॥ 
ক্কাচৎ শিল্টঃ ক্কাঁচং ভ্রণ্টঃ বচিৎ ভূতাঁপশাচবং। 
নানাবেশধরা$ কৌলাঃ 'বিচরাস্তি মহীতলে ॥ 
কর্দমে চন্দনেহভিন্নং পত্রে শনৌ তথা প্রিয়ে। 
শ্মশানে ভবনে দৌঘ তখৈব কাণ্চনে তৃণে॥ 

ন ভেদে যস্য দেবোঁশ .স কৌলঃ পাঁরকীর্ততঃ ॥ 


৯। তান্তিক দেবগণ 


তল্লে দেবীর সংখ্যা অগণ্য। তাই সকলের পাঁরচয় দেওয়া অসম্ভব । আমরা 
মোটামাঁট প্রধান দেবশদের কথাই এঁখানে বলব। 

তাল্তিক মল্মসমূহ নিয়ে আলোচনাকালে আমরা বলোছ যে, যে বর্ণমালা "দিয়ে 
শব্দ গঠিত হয়, তার প্রাতাট বর্ণই মাতৃকা হিসাবে কম্পিত। বর্ণমালার প্রাতাঁট 
বর্গের একজন করে অধিষ্ঠান দেবা বর্তমান। স্বচ্ছন্দতল্ত্ে বলা হয়েছেঃ 


১। সরা শাঁত শিবোমংসং ত্ডোক্া ভৈরবঃ 2 স্বয়ম। 
সমৃৎপন্নে আনন্দো মোক্ষ উচ্যতে! 


মুক্তাস্তে মৈথুনং তৎ স্যাদিতরে স্তীনষেবকাঃ ॥ 


৩। সৌন্দর্যলহরী ১৯॥ 
৪1 অন্তঃশাক্তা বাহঃশৈবা সভায়াং বৈষবা মতাঃ! 
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অ-বর্গে তু মহালক্ষ্মী ক-বর্গে কমলোদ্ভবা। 
চ-বর্গে তু মহেশানশী উ-বর্গে তু কুমারিকা ॥ 
নারায়ণ ত-বর্গে তু বারাহী তু পবানিকা৷ 

এন্দ চৈব য-বগ'স্থা চামুণ্ডা তু শ-বাঁগকা॥ 
এতা সপ্তমহামাতঃ সপ্তলোকব্যবাস্থতা। ' 


রর চা EE 
বামকেশ্বর তন্বে আবার আটটি বর্ণের দেবতাদের নাম পৃথক, যাঁরা হচ্ছেন' বাঁশনণ, 
কামেশবরী, মোদিন", বিমলা, অরুণা, জায়নী, সবেশ্বিরী ও কালিনী। 

মাতৃকা' ছাড়া তান্ত্রিক দেবাঁদের আর একটি গোষ্ঠী হলেন মহাবিদ্যা, সংখ্যায় 
যাঁরা দশ। এরা হলেন ঃ 


মহাকালী তথা তরা ষোড়শশী ভুবনেশ্বরী। 
ভৈরবী বগলা 'ছন্না মহারপূরসূল্দরী ॥ 
ধ্মাবতী চ মাতঙ্গী নণাং মোক্ষফলপ্রদাম্‌॥১ 


দেবী কালিকার প্রধান রূপ দুরকম-_দক্ষিণকািলকা ও বামাকাঁলকা। তা 


কালিকাই আসল। দক্ষিণকালীর পূজার আঁধকার সকলেরই আছে, কিন্তু ওই 
দেবীর 'রহস্যপুজার' অধিকার একমান্ দীক্ষিত তান্তিকদেরই। এই রহস্য পূজার 
প্রারম্ভে কামিনীদেবীর বেঙ্গদেশে দুগা, দাঁক্ষণ ভারতে শ্রীব্দ্যা বা লালতা বা 
কামে*বর). পূজরি বিধি আছে। রহস্যপ্জার নিয়ম হচ্ছে চক্রে বা মণ্ডপে প্‌জা। 
এই চক্রানূষ্ঠান হয় অভিষিক্ত সাধকদের নিয়ে, তাঁদের সঙ্গে তাঁদের সাধনসাঁ্গনীরাও 
থাকেন, এবং মূখ্য পৃূজকই হন চক্রেশ্বর। খাঁন কারণ (মদ্য) পাঁরবেশন করেন, 
তিনিই শাক্তরুপে গণ্য হন। চক্তান্ষ্ঠানে কিছ যৌন ব্যাপারও আছে। দাঁক্ষিণা- 
কালার যে মর্ত বর্তমানে প্রচালত তা শাল্জানুমোঁদিত নয়। প্রকৃত মূর্ত হচ্ছে 
দেবী শিবের বিপরাতরতাতুরা ভঙ্গীতে উপাঁবষ্টী। বামাকালীর পূজা একমাত্র 
সন্ন্যাসীরাই করতে পারেন। বামাকালীর বামপদ সম্মুখে বিস্তৃত। উভয়ের ধ্যান- 
মন্তে সামান্য পার্থক্য আছে। কৃষ্ণানন্দ আগমন্টরগীশের তন্্সারে দাঁক্ষণাকালীর 
ধ্যান মন্তঃ 


করালবানাং, গোরাং রা চতুর্ভজাম]। 
কালকাং দক্ষিণাং দিব্যাং মুণ্ডমালা বিভীষতাম॥ ইত্যাদি। 


দেবী তারা হিন্দ ও বৌদ্ধ উভয় ধর্মেই পাঁজতা'। তাঁর [তিনটি প্রধান রূপ 
একজটা, নালসর্বত ও উগ্রতারা। মহাযান বৌদ্ধর্মে তারা অবলোকিতেবরের 


শীক্তধর্ম ও তন্ন ই৩ত 


শক্তি। তারা দেবীর সম্পর্কে চতুর্থ অধ্যায়ে বিশদ আলোচনার সুযোগ হয়েছে। 
তোড়লতন্তে শিবকে বলা হয়েছে অক্ষোভ্য এবং তারাকে বলা হয়েছে তাঁর শক্তি যা 
ওই তল্লের উপর বৌদ্ধ প্রভাব সূচনা করে। শীক্তিসঙ্গমতন্মেও ওই একই ধারণার 
পাঁরচয় পাওয়া যায়। 

দশমহাঁবদ্যার অপরাপর দেবীরা হলেন ষোড়শী ((্রিপুরসুল্দরী), ভুবনেশ্বর 
(রাজরাজেশ্বর+), 'ছত্রমস্তা, ভৈরবী (ত্রিপুরভৈরবী) ধূমাবতীঁ (অলক্ষ্রী), 
বগলামুখী, মাতঙ্গী ও কমলা লেক্ষী)। মালিনবিজয় তন্মে দ্বাদশটি মহাবিদ্যার 
উল্লেখ আছে-_কালী, নীলা, মহাদুগ, ত্বারতা ছিন্নমা্তকা, বাগ্বাদনী, অন্ব্পর্ণা, 
প্রত্যাঙ্গিরা, কামাখ্যাবাসিনশ, বালা, মাতঙ্গী ও শৈলবাসিনী। তারার মত কমলা ও 
ছিন্রমস্তার কিছ; বৌদ্ধ সম্পর্ক আছে। কমলার ধ্যান মযর্তর সঙ্গে ভারহতৈর 
স্তূপবেষ্টনীতে আঁঙ্কত শ্রী বা গজলক্ষর্রীর মার্তর সাদৃশ্য লক্ষ্য করা যায়। 
ছিন্রমস্তার, যাঁর অপর নাম প্রচণ্ডচশ্ডিকা, ধ্যানের সঙ্গে বজ্রযান বৌদ্ধধর্মের ভট্টারকা 
ব্জ্রযোগিনীর ধ্যান মিলে যায়। 


১০। দর্গাপ্জা ও শাবরোংসব 


বঙ্গদেশের শারদীয়া দুগপ্রিতিমায় যেমন লক্ষী, সরস্বতী, কার্তক ও গণেশ 
সহ মাহষমীর্দনীকে উপস্থাপিত করা হয় তা কত প্রাচীন বলা যায় না। আদিতে 
দু্‌গপিজো বসম্তকালেই অনুষ্ঠিত হত যে বাঁসম্তপূজা আজও বত'মান। শারদীয়া 
পূজার উল্লেখ কাঁলকাপুরাণে বর্তমান।১ রামচন্দ্র কর্তৃক দেবীর অকালবোধনের 
কাঁহনী বাল্মীকি রামায়ণে নেই, কৃত্তিবাসের বাংলা রামায়ণেই তা: সবিস্তারে 
ীল্লখিত আছে। কালিকাপরাণ কৃত্তিবাসের পূর্ববর্তী, কাজেই কৃত্তবাসের পৃবেই 
শারদীয়া দুগোঁসবের প্রচলন ছিল। ষোড়শ শতকের স্মার্ত রঘুনন্দন তাঁর 
শ্রীদগেত্সবতত্তে দঃগাঁপূজার নিয়ম কানুন বর্ণনা প্রসঙ্গে পূর্ববর্তী লেখকদের মত 
উল্লেখ করেছেন। বাচস্পাঁত মিশ্র, শ্রীনাথ, শৃলপাঁণ, জীমৃতবাহন, রামকৃষ্ণ, 
প্রভৃতি নিবন্ধকারদের রচনার সাক্ষ্য থেকে মনে হয় যে খাশম্টীয় চতুর্দশ শতকে 
শারদীয়া দুগার্পূজা এবং তার মল্ময় মূর্তির ব্যবহার প্রচালত ছিল। হয়ত তার 
আগেও ছিল কিন্তু সে বিষয়ে কোন স্বানািন্ট প্রমাণ আমাদের হাতে নেই। 

আমরা আগেই বলোছি ব্গদেশের দূর্গাপূজা আসলে শস্যদেবীর পুজা যা 
অন্বাষ্ঠত হয় তান্মিক সর্বতোভদ্রমণ্ডল যন্ত্রে ও নবপান্রকায়, যা হচ্ছে নয়াট' গাছ-_ 
রম্ভা, কচ্চী, হরিদ্রা, জয়ন্তী, .বিজ্ব, দাঁড়ম, অশোক, মানক ও ধান্য, যাদের 
প্রত্যেকাটর আঁধজ্ঠারী দেবী যথাক্রমে ব্রহ্মাণা, কালকা, দুর্গা, কৌমারণী, রক্তদাস্তিকা, 
শোকরাহতা, চামুণ্ডা এবং লক্ষী । দ:গাঁ আরাধনায় দেবীকে ডীদ্ভঙ্জসমূহের 
আঁধষ্ঠাত্রীরূপে কল্পনা করা হয়েছে। দেবীর শাকম্ভরী নামের কথা পূর্বে উল্লেখ 
করা হয়েছে! ভারতচন্দ্রের অন্নদামঙ্গলে বার্ণত তাঁর অন্নপূর্ণা রূপ, এবং কুলচুড়া-. 
মাঁণ, শাক্তানন্দতরঞ্জিণন, তন্তসার প্রভূত গ্রন্থে তান্ত্রিক শাক্ত উপাসনায় ফে কুলব্ক্ষ 
পূজার উল্লেখ আছে, তা দেকাঁর সঙ্গে উদ্ভিদ জগতের সম্পর্ক ব্যক্ত করে।২ 

শূলপাণি তাঁর দুগেৎসব গ্রন্থে শারদীয়া দুগেত্সবে অনুষ্ঠিতব্য শাবরোৎসবের 


5. 


১। কালিকাপ্রাণ ৬৫, ১। 
২ R.P. Chanda, Indo Aryan Races (1969), 181 হি 
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উল্লেখ করেছেন কালকাপুরাণ১ থেকে, জিতেন্দ্রনাথ বন্দ্যোপাধ্যায় কৃত যার 
বঙ্গানুবাদ নিম্নে উদ্ধত করা হলঃ ' 


_ দশমীর দিবস শ্রবণা নক্ষত্রে শাবরোৎসবের সাঁহত দেবীর. বিসর্জন কাঁরবে। 
সুন্দর বন্দরে সাঁঞ্জতা কুমারী ও বেশ্যা, এবং নর্তকগণ সঙ্গে: লইয়া শংখ, তুরী, 
মৃদঙ্গ ও পটহের শব্দ কারতে কাঁরতে নানাবিধ বস্ম্রের ধৰ্জা উড়াইয়া খই এবং ফুল 
ছড়াইতে ছড়াইতে ধুঁলকর্দম নিক্ষেপ করতঃ নানা র্লীড়াঁকৌতুক ও মঙ্গলাচরণ 
পূর্বক ভগাঁলঙ্গাঁদবাচক গ্রাম্যশব্দ উচ্চারণ ও তাদৃশ শব্দবহহল গান এবং তদৃশ 
অশ্লীল বাক্যালাপ করিয়া বসর্জন সময়ে ক্রীড়া কাঁরবে। সেই দিবস যাঁদ কোন 
মনুষ্য নিজের উপর অপর কর্তৃক অল্শীল ব্যবহার করা না ভালবাসে, অপরের 
উপর অশ্লীল ব্যবহার কাঁরতে না চাহে তবে ভগবত ক্রুদ্ধ হইয়া তাহাকে শাপ 
প্রদান কাঁরয়া গমন করেন'।২ 


কাঁলকাপুরাণের শ্লোক আছেঃ ভগাঁলঙ্গাভিধানৈশ ভগাঁলঙ্গপ্রগীতকৈঃ 
ভগাঁলঙ্গাদিশব্দৈশ্চ ক্রীড়ায়েফরলং জনাঃ, প্রভৃতি যার 'উপারালখিত অনুবাদ 
বন্দ্যোপাধ্যায় মহাশয় করেছেন। কিন্তু রমাপ্রসাদ চন্দ৩ শুলপাঁণর গ্রন্থ থেকে যে 
পাঠ উদ্ধত করেছেন তার শেষ চরণাঁট ভিল্নরূপঃ ভগালঙ্গাক্রিয়াভশ্চ ব্লীড়য়েষুর 
লাঁভজত। দহ শ্লোকের রীতিমত অর্থভেদ বর্তমান। শাবরোৎসব প্রসঙ্গে রঘুনন্দন 
বলেছেনঃ ততো ধৃঁলকর্দম বক্ষেপক্লীড়াকৌতুকমঙ্গল' ভগিঙ্গাভধানং ভগাঁলঙ্গ- 
প্রগীত পরাক্ষিপ্ত পরাক্ষেপকরুূপং শাবরোংসবং কুর্যাৎ। 

মেরূতন্ত্রে বলা হয়েছে শাবর মার্গা তান্্রক উপাসনার পাঁচটি শাখার একাঁট 
শাখা, বাঁক চারাট হল কোঁলিক, বাম, চীনক্রম ও "সদ্ধান্তীয়। এই পাঁচাট শাখাকে 
হাতের পাঁচ অঙ্গুলির সঙ্গে তুলনা করা হয়েছে : কৌিক অঙ্গষ্ঠ, রাম তর্জনী, চীনক্রম 
মধ্যমা, িদ্ধান্তীয় অনামিকা এবং শাবর কানষ্ঠা। শ্লোকাঁট নিম্নরূপ £ 


কনিষ্ঠঃ শাবরো মার্গঃ ইতি বামন পল্চধা॥ 
৯১। শাক্ত দর্শন 


শাক্ত দর্শনের মূল ভিত্তি সাংখ্য, যা গড়ে উঠোছল প্রাচীনযুগের তন্্ থেকে 
উদ্ভূত প্রকৃতি পুরুষ তত্ত্বকে আশ্রয় করে। তান্ত্রিক প:থিসমৃহের চেয়ে তন্ অনেক, 
বেশী প্রাচীন, যাঁর মূল খুজতে শেলে আমাদের বৈদিক যুগেরও অনেক পিছনে 
যেতে হবে। সেই সুদূর অতীতের মাতৃপ্রধান সমাজ থেকে প্রকীতপ্রাধান্যবাদের 
উদ্ভব হয়েছে, মাতৃকাদেবীঁকোন্দক সেই প্রাচীন জীবনচর্যই- আদ তল্ম। পরবততাঁ 
কালের সাংখ্যদর্শন সেই প্রাচীন তন্কেই অবলম্বন করে গড়ে উঠোছিল। মাতৃ 


৯! ৬৯, ১৪-২১। 
২। পণ্ঠোপাসনা ২৮৩-৮৪। 
৩I op. cit., 126. 


শাক্তধর্ম ও তন্ম ২৩৫ 


বা প্রকৃতিপ্রধান ধর্মবাবন্থা, যার আবেদন ছিল মূলত সমাজের নিম্নস্তরে, বিশেষ 
করে কাষিজীবা মানুষদের মধ্যে, বরাবরই সাধারণ মানুষের জশীবনে বিশেষ প্রভাব 
সৃস্টি করতে স্মর্থ হয়েছিল, এবং এই প্রভাবের পাঁরাঁধ এত বিস্তৃত যে ভারতের 
অন্যান্য প্রধান প্রধান ধর্মগুলিও শাক্ত-তান্দ্রক ধ্যানধারণার দ্বারা প্রভাবিত হয়োছল। 
এই ধ্যানধারণাগল বিভিন্ন! ধর্মকে প্রভাবিত করেই ফুরিয়ে যায়ান, গৃপ্তোত্তর 
মারব রি কর হর কাজত রিনি 
যা বাঁঝ। 

আগেই বলোছি শাক্তধর্মের মূল 'ভীত্ত ছিল জনজশীবনের নীচের তলা, কৃষি- 
জীবাঁ, কারিগর প্রভাত নিয়েই যা গঠিত। এই ধর্মের গুরুরাও ছিলেন "নিম্নবর্ণের 
মানুষ, পরবর্তী অধ্যায়ে যাঁদের কারো কারো পাঁরচয় দেওয়া হবে। পরবর্তাঁ- 
কালে ব্রাহ্মণরাও এই ধর্মের প্রাতি আকৃষ্ট হন, এবং তাঁদের 'বদ্যাবত্তার জোরে 
সহজেই নেতৃত্ব আধকার করেন। ধর্ম ও দর্শনের মূল আদর্শসমৃহ লিপিবদ্ধ করার 
দায়িত্বও স্বাভাবিকভাবে তাঁদের হাতে এসে পড়ে, কিন্তু তার ফলে বিপদ হয় এই 
যে শাক্তধর্ম ও তন্দ্ে রান্মণ্যবাদের স্পর্শ লাগে এবং তারই প্রভাবে শাক্তধর্ম ও তল্ল 
তার কয়েকটি প্রধান বৈশিষ্ট্য হারিয়ে ফেলে। ব্রাহ্মণ দার্শীনকেরা সাংখ্যকে একেবারে 
পাঁরত্যাগ করেনান, কিন্তু আমরা আগেই দেখেছ এপ্রা সাংখোর উপরও কারিকৃরি 
করে তাকে প্রচ্ছন্ন বেদান্তে পারণত করোছলেন। শাক্তদর্শনের ক্ষেত্রে বুদ্ধি, অহংকার, 
তন্মান্ন, মহাভূত প্রভৃতি সাংখ্য ধারণাকে বজায় রাখলেও এগ্ীলর উপর তাঁরা 
বেদান্তকে চাঁপয়ে দিয়েছিলেন। সাংখ্যের পুরুষের ধারণাটাকে একেবারে বদলে 
সেখানে তাঁরা বেদাস্তের ব্রহ্মকে বাঁসয়েছলেন যাঁর সঙ্গে তাঁরা সমীকরণ করোছিলেন 
শিবের । প্রকীতিকেও তাঁরা স্বধর্ম বিচ্যুত করে ওই রদ্ষেরই বিমর্শ শাঁক্ততে 
রৃপান্তারত করোছলেন। 

বৈদান্তিক দ্বৈত ও অদ্বৈত উভয় মতবাদ শাক্তধর্মে স্থান পেয়েছে। তন্ত্র সাধনায় 
দুটি বিশেষ কুল বা সম্প্রদায়ের প্রচলন আছে-শ্রীকুল ও কালীকুল। শ্রীকুল 
অবলম্বীরা কিছুটা বািশিম্টাদ্বৈতবাদী। পূর্ববর্তী অধ্যায়ে আমরা যে শিবাদ্ধৈত- 
বাদের উল্লেখ করোছি, তার প্রণেতা শ্রীকণ্ঠের ব্রহ্মসূত্রভাষ্য এবং অপ্পয় দরশীক্ষতকৃত 
শিবার্ক'মাণদাীপিকা তাঁরা মেনে থাকেন। তাঁরা শিবের সৎ ও 'িৎপ্রকাশত্ব স্বীকার 
করেন এবং শক্তিকে বিমার্শনী অর্থাৎ শিবের স্বতঃসদ্ধা' স্পন্দস্বরৃপা বলে মনে 
'করেন। কালনীকুল অবলম্বীরা, সাধারণতঃ অদ্বৈতবাদী। তাঁরা বলেন' সচ্চিদানন্দ- 
রূপে দেবী রুক্গ-স্বরুপপণী এবং তাঁর মায়া বিবর্ত, পাঁরণামী নয়। তাঁদের মতে 
শিবশাক্ততত্ব গুণাতাঁত, নিদ্বন্ৰি ও একমান্র উপলদ্ধিগম্য। 

সাধারণভাবে যাকে আমরা শাক্ত দৃষ্টিভঙ্গী বলে থাক, বৈদান্তিক দার্শীনকতা 
দ্বারা যা পল্লবিত, তার মূল কথা হচ্ছে চরম সত্তা, যা দেশ, কাল ও কারণাতীত 
বিশৃদ্ধ চৈতন্য স্বরূপ, প্রকাশরুপে বর্তমান। বিমর্শশাক্তি এই প্রকাশেরই ক্রিয়া- 
সম্পকাঁয় স্বাতন্ত্য, যদিও প্রকৃতপক্ষে এই শাক্ত তাঁর স্বরূপ অর্থাৎ চরম সত্তার সঙ্গে 
অভিন্ন। তাঁরই মধ্যে নিহিত, এবং তাঁরই আঁবচ্ছেদ্য গুণরূপে প্রকাঁশত। শক্তির 
দুটি অবস্থা আছে-_নাক্ক্িয় এবং ক্রিয়াশীল। শাক্ত যখন 'নাক্কয় অবস্থায় থাকে 
তখন বলা হয় যে বিমর্শ প্রকাশে লীন হয়ে গেছে। কিন্তু শাক্ত যখন জাগ্রত তখন 
চরম সত্তাও স্বয়ং চেতন হন। তখন ভারি আত্মজ্ঞান অহমরূপে আত্মপ্রকাশ করে। 
সমগ্র বিশবজগৎ দর্পণে প্রীতফালত প্রাতচ্ছাবর ন্যায় এই অহমে প্রাতফালিত হয়। 
চরমসত্তা যাঁর প্রকাশ শিব এবং বিমর্শ শক্তি, একই সঙ্গে বিশ্বময় ও বিশ্বাতীত। 


২৩৬ ভারতীয় ধর্মের হীতহাস 


দুয়ে মিলে এক অখণ্ড সত্ববা। অহং-এর প্রথম অক্ষর, বর্ণমালার প্রথম অক্ষর অ, 
প্রকাশকে সূচিত করে, দ্বিতীয় অক্ষর, বর্ণমালার শেষ অক্ষর হা, বমর্শকে সৃচিত 
করে, এবং এই দুই-এর এক্য যা অ থেকে হ পর্যন্ত বর্ণমালার সকল অক্ষরের 
এঁকাকে বোঝায়, তা অনঃস্বর বা বন্দু। 
ৃ এই চরম সত্তার সঙ্গে শক্তি বা কলা চিরকালীন এক্যবন্ধনে আবদ্ধ হয়ে 
আছেন। " কলা শব্দটির অর্থ বিশবাতিক্রমী স্বাতীত শাক্ত । এই শাক্তর প্রথম 
বিকার ইচ্ছা। তৈলবাঁজের মধ্য হতে যেমন তৈল নিক্কান্ত হয় তেমনই সংষ্টর 
প্রারম্ভেই শক্তির আিভবি হয়। এই শাক্তর আবিভাব দ্বার অচেতনতার পর 
জাগ্রত ব্যক্তির পুরাবিভাবের মত। সত্তা এবং শক্ত উভয়েই চিৎ বা শব্দ্ধ জ্ঞান 
স্বরূপ” তবে শাক্তি সকল বস্তুর উপর ক্রিয়া করেন বলে তাদেরই প্রকীতি অন:সারে 
কখনও জ্ঞান এবং কখনও ক্রিয়ারুপে: প্রাতভাত হন। দ্বৈতবাদশী শাক্তদের মতে 
বন্দ; হচ্ছে নিত্য জড় বস্তু কিন্তু শীক্তর ক্রিয়ার অধীন। অদ্বৈতবাদী শাক্তদের 
সঙ্গে তাঁদের পার্থক্য এখানে যে যাঁদও তাঁরা শিবকে শক্তির সঙ্গে আঁবচ্ছেদ্য বলে 
মনে করেন, এবং তাঁদের এক ঈম্বরসত্তার দ্যাদক বলে মনে করেন, বিন্দু বা জড় 
বস্তুকে তাঁরা শিবশাক্ত অদ্বয়ের থেকে পৃথক করে দেখেন'। তাঁদের মতে বন্দ শিব 
ও শক্তির মতই নিত্য, সৃষ্টি বিষয়ে শিব কর্তা, শাক্ত তাঁর যল্ত, এবং বিন্দু জড় 
উপাদান। শক্তি জড়ম্বভাব নয় বলে ক্রিয়ার সময় তাতে কোন পাঁরবর্তম হয় না, 
শকন্তু বিন্দুতে হয়ে থাকে। 
স্বাঁবরোধ এড়াতে পারেনি। শঙ্করাচার্য কথিত বেদাত্তের চরম অন্বয়বাদ ব্যাখ্যা 
বৈষ্ণব, শৈব, শাক্ত কোন তরফই মানতে পারোন, কেননা জগৎকে কোন ধর্ম ব্যবস্থার 
পক্ষে অস্বীকার করা সম্ভব ছল না। কাজেই তাঁদের প্রধান সমস্যা ছিল বিশুদ্ধ 
চদ্‌স্বরুপ ব্রন্ষের সঙ্গে_তা তান বৈষ্ণবের বিফুই হন, শৈবের শিবই হন বা 
শাক্তের শাক্ত হন-_জড় জগতের সম্পর্ক ব্যাখ্যা করার সমস্যা। কেউ কেউ বলেন, 
যে পারদৃশ্যমান জগৎ নিত্যাসদ্ধ চরমতত্বে অর্থত রন্ষে অধাস্ত, সুতরাং জগৎ 'মথ্যা 
অবভাস মার এবং রুন্ধসন্তায় তার কোন ক্রিয়া. নেই, তবে মোটামুটি যাঁরা বৈষ্ণব 
বা শৈব বা শাক্তধর্মের দষ্টিঙ্গণতে ব্ৰহ্ম ও জগতের সম্পর্ক নির্ধারণের প্রয়াস পান 
তাঁদের সমস্ত বক্তব্যের বাড়াত উপাদানগনীল বাদ দিয়ে একাঁট' কাঁজচলা গোছের 
সারাংশ করা' যায় যে জগৎ সত্য এবং তা' কো-না-কোন: প্রকারে বর্ষের পাঁরণাম 
অথবা 'বকার, 'িকজ্পে ব্রন্মের বা শীক্তর অথবা 'বিমর্শ সারুপ্যের বিকার। কিন্তু 
{চদ্‌স্বরৃপ ব্রহ্ম থেকে আঁচদ জগতের উন্ভবের ব্যাখ্যার মধ্যে কিছন্টা কম্টকঙ্পনা 
আছে যা কোন ধৰ্মীয় দর্শনই এড়াতে পারোন, শান্তদর্শনও নয়। 

শকন্তু শাক্তদর্শনের ক্ষেত্রে সমস্যাটা আরও বোশ। ব্রহ্ম ও জগতের সম্পর্ক 
নির্ধারণের সমস্যার সঙ্গে আরও গোটাকয়েক এ্রীহত্যের সমন্বয়ে সমস্যা যুক্ত হয়ে 
শাক্তদর্শন অত্যন্ত ঘোরাল হয়ে গেছে। আমরা এই গ্রন্থের প্রাঁতাটি. অধ্যায়েই প্রদর্শন 
করবার চেষ্টা করোছ যে তন্ত একাঁট সংপ্রাচীন যুগের অস্তঃল্লোত যার মধ্যে বহু 
ধরনের উপাদান বর্তমান। তন্ত্রের ভাববাদী রুপান্তরকরণ হাল আমলের, অর্থাৎ 
আদ মধ্য ও মধ্যযুগের, যখন থেকে বৈদাস্তকরা তল্ল ও শ্রাক্তধর্মকে ব্যবহার 
করতে শুরু করেছেন। কিন্তু তার পূর্ববর্তী পর্যায়ে তন্ন মুলত বস্তুবাদী ও 
লোকায়াতিক চারন্রের আঁধকারণ ছল, দেহাত্মবাদ নিয়ে আলোচনা প্রসঙ্গে আমরা যা 
দেখোঁছ। এই সকল উপাদান ছাড়াও আঁদম জাদীব*বাসমূলক নানা উপাদান তন্মে 


শাক্তধৰ্ম ও তন্ত্র ২৬৫ 


বর্তমান। তান্িক যৌনাচারসমূহা এই সকল আদিম উপাদানের আঁভব্যাক্ত। 
অননরূপভাবে কায়-সাধন ও জাবল্মুক্তর ধারণারও উৎস পৃথক্‌ যেগুলর উপর 


কিছুটা লোকায়ত প্রভাব আছে। জাদনাবশবাসের পক্ষে অপাঁরহার্য শব্দ ও ধবানগত 
কলাকৌশল তাল্লিক মন্সমূহের রহস্যময়তায় ব্যক্ত হয়েছে। শব্দ, বাঁজ, নাদ, 


বিন্দু, বর্ণ, অক্ষর এগুলির উৎস সম্ভবত ওই আদিম জীবনচযাঁ। এতগদাল 'বাচ্ছিন্ন 
উপাদানের সমন্বয় এবং একটি 'বাঁশন্ট আদর্শের ভীত্ততে সেগুলিকে ব্যাখ্যা করার 
যে কোন প্রয়াসের মধ্যেই. স্বাবরোধ থাকতে বাধ্য, যা: মহামহোপাধ্যায় গোপীনাথ 
কাঁবরাজের মত মহামনীষী এবং তুলনাহীন বিদ্বানও এড়াতে পারেনানি। কাজেই 
কোন সমন্বয়" ব্যাখ্যার প্রচেষ্টা না করে শাক্তধর্ম ও তন্ত্রের আলোচনায় যাঁদ গঠনকারী 
উপাদানগ্ঁলকে বিশ্লিষ্ট করে দেখা! যায় এবং সেগ্দৌলরে তাদের এীতিহািক 
উদ্ভবের পাঁরপ্রোক্ষিতে বোঝার চেষ্টা হয়, বিবার্তত ও পল্লাবিত রূপ থেকে আলাদা 
করে, তা হলেই 'বিষয়াটির উপর সুবিচার. করা সম্ভব হবে বলে আমাদের বিশবাস। 


৪) 
গৌণ দেবতা ও সম্প্রদায় . 
১। দ্বচনা 


ভরিতের প্রধান ধর্মব্যবস্থাগ্ীল মোটামুটি আলোচিত হয়েছে, কিন্তু এগুলির বাইরেও 
নানা ধরনের দেবতা বর্তমান ছিলেন, যাঁরা জনসমাজের একটা বিরাট অংশের ভক্তি 
ও পৃজার পান্নু ছিলেন, এবং যাঁদের কেন্দ্র করে নানা সম্প্রদায়েরও উদ্ভব হয়েছিল। 
এদের আঁধিকাংশই বেশ প্রাচীন: দেবতা, অনেকে এমন ছি বৈদিক যুগ ও তার 
পূর্ববতাঁ। কিন্তু ঘটনাচক্রে তাঁদের যতটা কোল"নাপ্রাপ্তির প্রয়োজন ছিল, ততটা 
তাঁরা পাননি। বিষ্ণু, শিব বা শক্তির পাশে তাঁরা অনেকটা ম্লান হয়ে গেছেনা। 
অনেকে আবার বিফ: বা শিবের পাঁরবারতৃক্ত হয়ে গেছেন। কিন্তু তা সত্বেও এই 
সকল দেবতার অনেকেরই উপাসকের অভাব হয়ান। ' 

আমরা পূর্বেই বৌদ্ধপগ্রন্থ অঙ্গত্তর নিকায় এবং মহানিদ্দেস ও চুল্পনিদ্দেসে 
বর্ণিত সেই সব দেবতা ও সম্প্রদায়ের উল্লেখ করোছি যাঁরা খশেন্পরর্ব চতুর্থ থেকে 
খুাঁল্টপূর্ব প্রথম শতকের মধ্যে বর্তমান ছিলেন | অঙ্গুক্তর 'নিকায়ের তাঁলকায় 
আমরা আজশীবিক, নিগ্রন্থ, মুণ্ড-শ্রাবক, জাঁটলক, পাঁরব্রাজক, মাগাণ্ডিক, ত্রৈদশ্ডিক, 
আবিরুদ্ধক, গোঁতমক ও দেবধাঁ্মকের উল্লেখ পাই। ধনদ্দেস গ্রন্থদ্বয়ে আজাীবিক, 
নিগ্রন্থ, জাঁটল, পাঁরব্রাজক, আঁবরুদ্ধক ও তৎসহ হস্তী, অশ্ব, গরু, কুকুর, কাক, 
বাসুদেব, বলদেব, পূর্ণভদ্র, মাঁণভদ্র, অগ্নি, নাগ, বক্ষ, 'অসুর, গন্ধৰ্ব, মহারাজ, 
চন্দ্র, সূর্য, ইন্দ্র ব্রহ্ম, দেব ও দিকৃএর উপাসকদের উল্লেখ পাই। এই সকল 
সম্প্রদায়ের মধ্যে কোন কোনটি সম্পর্কে আলোচনার সুযোগ আমাদের ঘটেছে। 


২। প্রজাপাঁত ও ব্ৰহ্মা 


্ন্মা এবং ব্রহ্ম একই! খণ্বেদে বন্ধ শব্দটি নানা অথে" বৃঝিয়েছে, যথা, অল্প, 
সম্পদ, পুরোঁহত, যজ্ঞোপকরণ প্রভূত । উপানিষদে এই রক্ষ একটি বিশ্বজাগাঁতক 
আদর্শে রূপাস্তারত হয়েছেন, বি াডালিতে চাম বার লে কাত হয়েছে 
যাঁর সঙ্গে সকল ধর্মব্যবস্থার সবোচ্ছ দেবতার সমীকরণ করা হয়েছে। ব্রহ্মতত্ব 
সম্পর্কে পূর্ববর্তী অধ্যায়গ্রলতে বড় কম কথা বলা হয়ান। 

কিন্তু খাগ্বেদে ও উপানফদের মধ্যবতাঁযুগে, অর্থাৎ ব্রাহ্মণগ্রল্থসমূহের যুগে 
একজন বিশিষ্ট দেবতা হিসাবে ব্ৰহ্মা খুবই গুর;ত্বপূর্ণ হয়ে উঠোঁছলেন যাঁকে জগৎ 
মর্টা প্রজাপাঁতর সঙ্গে আঁভন্ন ঘোষণা করা হয়োছিল। 'তাঁন সমুদয় যজ্ঞের প্রতীক 
এবং তাঁকে কেন্দ্র করে ব্রাহ্মণগ্রন্থসম্‌হে অনেক কাহিনী, বেশিরভাগই প্রতীকধমর্+, 
রাঁচত হয়োছিল। ব্রাহ্মণগ্রন্থসমূহে প্রজাপাঁত ব্রহ্মার নিজ কন্যায় উপগত হবার 
প্রতীকী কাঁহনীর উল্লেখ আমরা আগেই করেছি, যে উপলক্ষ্যে রুদ্র তাঁকে ভেদ 
করোছলেন। তাঁর রেতঃ দর্শন করে ভগ অন্ধ হয়ে গিয়েছিলেন' এবং তা আস্বাদ করে 
প্ষা দম্তহীন' হয়েছিলেন! এই কাঁহনাঁটিই পরবর্তী কালের ব্রহ্মা ও শতরুপা 
কাঁহনাঁটির উৎস, এবং দক্ষযন্্র কাঁহনীর মূলেও এর প্রভাব আছে। সে যাই হোক, 


গৌণ দেবতা ও সম্প্রদায় ২৩১ 


্রাহ্মণগ্রন্থসমূহে প্রজাপাঁত ব্ৰহ্মা মহৎ ঘ্রচ্টা যান যজ্ঞের সঙ্গে আভন্ন। 

বোদগর্থসমূহে রহ্ধা শক্ত বা ইন্দ্ের পাশাপাশি একজন দেবতা হিসাবে গণ্য 
{যান বুদ্ধের সেবা করেন। পারাণসমূহে রক্মাকে সৃম্টিকতাঁ বলা হয়েছে। তাছাড়া 
{তান দেবগণের ও অসুরগণের পিতামহ । এই চতুর্যখ দেবতাঁট অসুর ও দৈত্যদের 
বর দিয়ে প্রায়ই দেবতাদের বেকায়দায় ফেলেন। পুরাণসমূহে তান স্রষ্টা হলেও 
তাঁর পূজার বিশেষ উল্লেখ নেই, এবং কেন তাঁর পূজা হয় না সে বিষয়ে অনেক 
গালগঞ্প পুরাণে আছে। ব্রহ্মার নিজস্ব উপাসক সম্প্রদায় সংখ্যা্প হলেও পরবর্তী 
হিন্দুধর্মের প্রিমূার্ত কল্পনায় তাঁকে বাদ দেওয়া যায়নি। একেশ্বরবাদী ধারণায় 
ঈশ্বরের তিনরূপের মধ্যে ব্রহ্মা স্ষ্টিকতাঁ, বিষ পালনকর্তা ও শিব ধ্বংসকর্তা। 

রক্গার স্ত্রী বা প্রণায়ণা বেদমাতা গায়ত্রী বা সাব, পরবর্তীকালে সরস্বতী । 
খগ্বেদের দেবাসৃক্তে অবশ্য বাগ্‌দেবীর সঙ্গে ব্রহ্মার সম্পর্কের কোন ইঙ্গিত পাওয়া 
যায় না।৯ 


৩! নাগ ও যক্ষ 


বক্ষপূজার মত সর্পপৃজাও আঁত প্রাচীন যুগের স্মারক। মহেঞ্জোদারোর দুটি 
সালে, যেখানে শিবধরনের মার্তি আঁঙ্কত আছে, সর্পের চিত্রের আভাস পাওয়া 
যায়। যজনর্কেদে শিবের সঙ্গে সর্পের সম্পর্কের ইাঙ্দত আছে। অথর্ববেদ এবং 
পরবর্তী বৈদিক সাহিত্যে সর্প বা নাগকে দৈবগুণসম্পন্ন হিসাবে গণ্য করা হয়েছে। 
বৌদ্ধ 'নিদ্দেস গ্রন্থে নাগপুজকদের উল্লেখ আছে। কুষাণ যুগে ছারগাঁও নামক 
স্থানে একটি ‘বিরাট নাগমৃর্তি, ভগবা-নগো লেখসহ প্রাতিষ্তা করা হয়ৌছল। 
পণ্সালদের পরবরতীঁকালের রাজধানীর নাম আঁহছত্র এবং তাদের কুলদেবতা আদ 
নাগ। পণ্টালরাজ আগ্মীমত্র ও জানুমিত্রর মুদ্রায় নাগজাতীয়, প্রতীক লক্ষ্য করা 
যায়। কুলটোটেম হিসাবে নাগ জনপ্রিয় ছিল, যা গৃপ্তদের সমকালীন কয়েকাঁট 
রাজবংশের ক্ষেত্রে দেখা যায়। জৈনধর্মে পর্্বনাথের প্রতীক সর্প। শিবের সঙ্গে 
সর্পের সম্পর্ক খুবই বড়, যদিও বৈষ্ণব ধর্মে সর্প বিশেষ প্রভাব ফেলতে পারোনি। 
‘বিষ্ণুর বাহন গরুড় নাগজাতির শরু। কৃষ্ণের কালীয়দমনের কাহিনীও সর্পজাতির 
প্রীত খুব অনুকূল মনোভাবের  পাঁরচায়ক নয়। আবার বলরাম শেষনাগের অবতার, 
তাঁর মৃত্যুর. পর তাঁর মুখ থেকে শ্বেতবর্ণের একাঁট সর্প“ নিক্ষত্তি হয়ে সমুদ্রে চলে 
গিয়োছল। পরাক্ষিতের সর্পসত্রের কথাও এ-প্রসঙ্গে উল্লেখযোগ্য । যতদুর মনে' 
হয় তানি নাগপুজকদের বরদাস্ত করেননি। নাগরাজ বাসাক, এবং অনস্ত, শেষ, 
প্রভৃতি বিখ্যাত নাগগণ প.রাণসাহিত্য জুড়ে আছেন। বাস্যীকর ভগিনী জরৎকারণ 
পরবর্তী কালের সর্পদেবী মনসার সঙ্গে আভন্না বলে ঘোঁষতা হয়েছেন। সর্পকূলের 
আঁধষ্ঠারশ দেবী হিসাবে তান সারা ভারতবর্ষেই বিভিন্ন নামে ভীতির সঙ্গে 
পুজিতা। সর্বস্তরের হিন্দুরা তো বটেই, মুসলমানরা তাঁকে মেনে চলেন'। 
বঙ্গদেশের সাপুড়েরা আঁধকাংশই মুসলমান, কিন্তু মনসার গান গেয়েই তাঁরা -সাপ 
খেঁলয়ে' থাকেন।' ধর্মীয় ভাস্কর্ষে নাগমৃর্তর বিশেষ ভামিকা আছে, কেন না সর্পের 
চেহারা কার্যকার্ষের পক্ষে বিশেষ উপযোগা। 


১1 T. P. Bhattacharya, Cult of Brahma (1969). 


“২৪০ ভারতীয় ধর্মের ইতিহাস 


কুমারস্বামী১ ষথার্থভাবেই দেখিয়েছেন যে যক্ষ ও যক্ষিণীদের পুজা আসলে 
প্রাচীন বৃক্ষপুজারই আভব্যক্তি। বৃক্ষ চৈত্য এবং চ্ছল বৃক্ষের পুজা বহ: প্রাচীন, 
যেগ্ীলকে অবলম্বন করেই "দ্ধ, সাধ্য, গন্ধর্ব ও যক্ষপ্‌জা পরবর্তীকালে গড়ে 
উঠোছল। পরবর্তীকালে অন্যান্য ধর্মের প্রভাব বৃদ্ধির সঙ্গে সঙ্গে যক্ষ প্রকাঁতিদের 
গুরুত্ব কমে যায়, এবং তাঁরা' বৃহত্তর দেবতাদের পাঁরচারক রূপে কজ্পিত হন। 
মৃর্তিপৃূজার ক্ষেত্রে যক্ষ ও যাক্ষণীদের অবদান অপাঁরসীম; কেননা তাঁদের মর্ত- 
গুলিকেই মডেল করে পরবর্তীকালে দেবদেবী মুর্ত নিমের প্রথা গড়ে ওঠে। 
বেসনগর, দঁদারগঞ্জ প্রভৃতি স্থান থেকে প্রাপ্ত বক্ষ মৃর্ত এই প্রসঙ্গে বিশেষভাবে 
উল্লেখযোগ্য । পূর্ণভদ্র ও মাঁণভদ্র নামক দুজন যক্ষের পূজার উল্লেখ বৌদ্ধ িদ্দেস 
গ্রন্থে বর্তমান। .খাঁম্টপূর্ব প্রথম শতকের পাওয়া থেকে প্রাপ্ত একটি মার্তর 
পাদপদ্মে মাণিভদ্র যক্ষের নাম উাঁল্লীখত হয়েছে ভগবৎ উপ্পাঁধিসহ। কুবের বৈশ্রবনের 
পূজাও যে বহুল প্রচলিত ছিল তার পরিচয় পাওয়া যায় কৌটিল্যের অর্থশাস্ত্র থেকে 
যেখানে তাঁর ম্যার্ত প্রাতষ্ঠার কথা বলা হয়েছে। তাঁর দুই নিধিসহ কুবেরের যে 
পুজা প্রচলিত ছিল তার ভাক্কর্যগত নিদর্শন আছে। মহাভারত এবং লালত- 
বিস্তরে মাঁণভদ্রকে কুবেরের অন্চর বলা হয়েছে যান কুবেরের মতই ধনাধপাঁত 
"এবং বাঁণকদের পৃষ্ঠপোষক এবং ফক্ষেন্দ্র, নিধীশ, ধনপাতি প্রভাত উপাধিযুস্ত। 
গৃপ্তফুগ থেকেই কুবেরপ্জার অবক্ষয় শুরু হয় এবং কালক্লমে. তিনি একজন নিছক 
দিক্‌পাল হিসাবে গণ্য হন। 


৪ সূর্য ও সোঁর সম্প্রদায় 


খগ্বেদে সুর্য এবং তার সমগোত্রীয় দেবতাদের সংখ্যা বড় কম নয় যেমন সূর্য, 
সাবতা, পূষণ, বিবস্বং, ভগ, মিত্র, বিষ্ণু প্রভূত, যাঁদের সঙ্গে পরে যুক্ত হন অর্ধমা, 
ত্বষ্টা, দক্ষ, মার্তন্ড, ধাতা. রুদ্র, ইন্দ্র" বরুণ ইত্যাঁদ এবং এদের থেকেই আঁদত্য 
গোষ্ঠীর উদ্ভব হয়। এতগ্যাল দেবতা সৌর. চরিত্রের অংশনদার হবার জন্য, এবং 
তাঁদের মধ্যে কেউ কেউ পরবর্তীকালে আঁত প্রসিদ্ধ হয়ে যাবার দরুন পৃথকভাবে 
সর্যদেবের অবস্থার কিছুটা অবনাতি হয়। তৎসত্বেও ধর্মীয় আচার অনুষ্ঠানের 
ক্ষেত্রে সূর্যের ভূমিকা খুব একটা ক্ষু্ন হয়ানি'। ব্রাহ্মণদের সন্ধ্যা, আহককৃত্য ও 
গায়ত্রীমল্লে সূর্যের বিশেষ ভূমিকা বর্তমান। গায়ন্রীমন্দে২ বলা হয়েছে তং 
সাবতুর্বরেণ্যং ভর্গে দেবস্য ধীমাহ, ধিয়ো য়ো নঃ প্রচোদয়াং। তৈত্তিরীয় আরণ্যকে৩ 
আদিত্যমণ্ডল ও তন্মধ্যস্থ সবক্মিক সর্বভূতের আঁধপাঁত স্বয়ম্ভূ রন্মস্বরূপ আঁদতা- 
পুরুষ বার্ণত হয়েছেন। মৈায়ণ'াঁয় সংহিতায় শতর,দ্রীয়ের উপরুমাঁণকা হিসাবে 
অন্যান্য দেবগণের সঙ্গে সূ্যগায়ন্রীও উীল্লাখত হয়েছে__ভাস্করায় বিদ্মহে প্রভাকরায় 
ধাঁমাহ তন্নো ভান; প্রচোদয়াং। গৃহ্যসুসমৃহে৪ সূর্যকে রহ্ষস্বরূপ রক্ষাকতাঁ, 
এ*বর্য ও যশ প্রদানকারা' হিসাবে বর্ণনা করা হয়েছে। 

কিছ প্রাচণন মুদ্রায় এবং ভারহ=ত থেকে প্রাপ্ত একাঁট ফলকে সূর্যমার্তর আঁ্তত্ব 
খম্টপূর্ব যুগে পুর্ধপ্জার ব্যাপকতার সাক্ষ্য দেয়। বোঁধগয়ার মন্দিরের প্রাকারে 


১। A. Coomaraswamy, Yaksas (1971). 


২! ঝগ্বৈদ ৩, ৬২, ১০। | ৩1 ১০, ১৩, ১৫। 
91 আশ্বলায়ন '১, '২০, ৭; ৩, ৭, ৪-৬; খাঁদর 8, ১, ১৪, ২৩ । 
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চার অশ্বযনক্ত রথবাঁহত উষা ও প্রত্যুষাসহ সূর্যমার্ত িদ্যমান। ভাজা গৃহাগাত্রে 
উষা ও প্রত্যুষসহ সূর্যমার্ত বিরাজমান।। মথদরা থেকে প্রান্ত খ:নম্টীয় দ্বিতীয়- 
তৃতীয় শতকের কয়েক প্রস্তর মুর্ততে সূর্য ও সাম্ব বর্তমান। সাম্ব শাকদ্বীপ 
বা ঈরান অণ্ঠল থেকে এদেশে সূর্যপূজা আমদানী একরোছলেন এই রকম কাঁহনী 
আছে। কুষাণ মুদ্রাসমূহেও সূর্ধমুর্তর সাক্ষাৎ পাওয়া যায়। কাঁণচ্কের মুদ্রায় 
যে সূর্যদেব আঁঙ্কত আছেন 1তাঁন হচ্ছেন ঈরানীয় 'মাঁহর। ভাঁবষ্য, সাম্ব, বরাহু 
প্রভৃতি পুরাণে পাঁরচ্কার বলা হয়েছে যে সূর্যপূজার একটা উন্নত রূপ ঈরান থেকে 
এসৌছল। বরাহামাহর পাঁরম্কার বলেছেন যে একমান্র মগরাই ছৌরানীয় পুরোহত 
শ্রেণী, শাকদ্বীপী ব্রাহ্মণ, যে সম্প্রদায়ের অন্তর্ভুক্ত তান নিজেও ছিলেন) সূ্যমর্ত 
প্রতিষ্ঠার আঁধকারাী।১ 

রামায়ণ ও মহাভারতে সূর্ধপূজার উল্লেখ আছে'। রাব্ণবধের জন্য রামচন্দ্র 
আদিত্যহদয় স্তবপাঠ ও সূর্যপূজা করেছিলেন। মহাভারতের বনপর্কের২ অন্তর্গত 
যাধাষ্ঠরের সূর্য স্তবেও দেবতার সবস্মিকরুপের পরিচয় পাওয়া যায়। পরবর্তাঁ 
কালের সাহিত্যেও সূর্যপূজার ব্যাপক নিদর্শন মেলে। হর্ষবর্ধনের সমসামায়ক ময়ূর 
রচিত সূর্যশতকের কথা এ প্রসঙ্গে উল্লেখযোগ্য । ভবভূঁতর মালতামাধবের প্রথমাংশে 
সত্রধারের সূর্যের নিকট প্রার্থনার মধ্যেও সাধারণভাবে সৃযেপাসনার কথা জানা 
যায়। মাকর্ন্ডেয় পুরাণে সূর্যস্তত ও সূর্য সম্পার্কত উপাখ্যান বার্ণত হয়েছে।৩ 
্কন্দগপ্তের সময়কার একটি 'লাঁপতে দেবাবষ্ণ: নামক জনৈক ব্রাহ্মণ কর্তৃক ইন্দ্রপুরের 
সূর্যমীন্দরে (উত্তর প্রদেশের বুলন্দসর জেলায় ইন্দোর গ্রাম) প্রদীপদানের কথা 
ীল্লাখত হয়েছে । হুণরাজ 'মাহরকুলের নামযুক্ত গবালিয়র ?শলালাপ থেকে জানা 
যায় যে মাতৃচেট নামক এক ব্যাক্ত উক্ত অণ্চলে একটি সূর্ধমন্দির মণ করোছলেন। 

বাণভট্রের হর্ষচারত থেকে জানা যায় হর্ষবর্ধনের পিতা প্রভাকরবর্ধন সৌর 
ছিলেন।8 হর্বর্ধনের সোনপত তাগ্রশাসনে তাঁর পিতা পতামহকে পরমাদিত্যভক্ত 
বলে উল্লেখ করা হয়েছে। একাদশ শতকের নাট্যকার কৃষ্ণ মিশরের প্রবোধচন্দ্রোদয় নাটকে 
বৈষ্ণব, শৈব ও সৌরদের সরস্বতীর অধীনস্থ হয়ে বৌদ্ধ, জৈন ও চাবাঁকদের সঙ্গে 
যুদ্ধরত বলে বর্ণনা করে হয়েছে। পুরোদস্তুর সৌর সম্প্রদায়ের অস্তিত্বের প্রমাণ 
পাওয়া যায় আনন্দগ্মীরর শঙ্করবিজয়€৫ গ্রন্থে। আনন্দাগাঁর সৌরমত 'হসাবে যা 
বলেছেন তা হচ্ছে তাঁরা সূর্যকেই ব্রহ্মস্বরূপ এবং জগৎকারণ হিসাবে মনে করেন। 
তিনি ছয় রকম সৌর সম্প্রদায়ের উল্লেখ করেছেন' যাঁরা রক্তচন্দন ও পদগ্ড্রমাল।ধারা। 
প্রথম গোষ্ঠী জগৎকারণ হিসাবে উদীয়মান সূর্যকে উপাসনা করতেন; "দ্বিতীয় 
গোষ্ঠী সংহারকর্তাঁ হিসাবে মধ্যগগনের সূর্যকে; তৃতীয় গোষ্ঠী সৃষ্টি-চ্ছিত-ধবংসের 
দেবতা হিসাবে অস্তগামী সূর্যকে; চতুর্থ গোষ্ঠী সুর্যের পৃবেক্তি তিন প্রকাশকেই 
একসঙ্গে; পঞ্চম গোষ্ঠী সূর্যমণ্ডলের কেন্দ্স্থ পুরুষ ম্ার্তকে; এবং ষষ্ঠ গোষ্ঠী 
সমুদয় সূর্যমণ্ডলকে। এরা কপালে, বকে ও হাতে মণ্ডলাকাতি সত্য চিহ্ন ধারণ 
করতেন। ) 

হিউয়েন সাং মূলতানের ‘বিখ্যাত সূর্য মন্দিরের কথা, সেখানকার সুবৰ্ণময় 
বিগ্রহ ও জাঁকজমকের কথা, উল্লেখ করেছেন ।৬ অল-বিরুপী একাদশ শতকে ওই 


১। বৃহতসংাঁহতাঁ ৫৭ অ। ২! ৩, ৩। 


৩। ১০৭-১১০ সর্গ। ৪। হর্ষচাঁরত ৪। 
৫1 Ed. J. Tarkapanchanan, Bibliotheca Indica, 94.96, 


৬। T. Watters, On Yuan Chwang, II, 254. 
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২৪২ ভারতীয় ধর্মের ইতিহাস 


মান্দরের সমৃদ্ধির কথা বর্ণনা করেছেন৷ সূর্যের সম্মানে প্রাতি বছর সাম্বপুর যাত্রা 
উৎসব ও ঈরানীয় পুরোহিতদের কথাও তান উল্লেখ করেছেন। মৃলতানের সূর্য- ' 
মান্দির ও বিশ্রহ সম্পর্কে আরব ভোঁগোঁলকদ্বয় অল্‌-ইস্অখাঁর এবং অল. হীদ্রাস 
কিছু তথ্য পারবেশন করেছেন। এই মন্দির খুরঙ্গজেব কর্তৃক বিনষ্ট হয়। মুলতান 
ছাড়াও ভারতের পূর্ব ও পাশ্চমপ্রান্তে এবং অভ্যন্তরেও বহর সূর্ধমন্দির বর্তমান 
ছিল। মূলতান থেকে গুজরাত ও কচ্ছদেশ পর্যন্ত বিস্তীর্ণ ভূখণ্ডে বেশ কয়েকটি 
সূর্যমান্দরের ধ্বংসাবশেষ পাওয়া গেছে, যেগুলি মধ্যে পানের ১৮ মাইল দাঁক্ষণে 
মোড়েরা নামক স্থানের সূর্যমান্দরের ধ্বংসাবশেষ বিশেষ উল্লেখযোগ্য । উড়িষ্যার 
অন্তর্গত 'কোনাক্ণ সর্ধমন্দির খুবই বিখ্যাত। মূল মান্দরাট ধ্বংস হয়ে গেলেও 
অগ্রভাগের ফেটুকু নিদর্শন রয়েছে তা সকলেরই বিস্ময় উদ্রেক করে। এই মান্দর 
ত্রয়োদশ শতকের গঙ্গবংশীয় নূপাঁতি নরাঁসংহবর্মনের আদেশে নার্মত হয়োছিল। 
এই মান্দির ও 'বগ্রহের উল্লেখ বরহ্মপুরাণে বর্তমান।১ লালতাঁদত্য নির্মিত কাশ্মীরের 
মার্তন্ড মান্দিরও বিখ্যাত । 


&। ভারতীয় সূর্য পূজা ও ঈরান 


সূর্যমর্তি কিভাবে নিমর্ণ করা৷ হবে সে বিষয়ে বরাহমাহর লিখেছেন যে এই 
দেবতা উদীচ্যবেশে সঞ্জত হবেন এবং তাঁর কাঁটদেশে বিয়ঙ্গ (অব্ঙ্গ) থাকবে ।২ 
উদণচ্য বেশ বলতে শক, কুষাণ প্রভাতি বৈদোশক শাসকবর্গের পোশাক বোঝায়, যার 
নমুনা পাওয়া যাবে কণিচ্কের 'বখ্যাত মৃস্ডহীন মার্ততে। বিয়ঙ্গ বা অবাক 
(ঈরানীয় 44599210122) একপ্রকার মেখলা, যা দীক্ষা গ্রহণের পর উপবীতের 
ন্যায় সর্বদাই ধারণ করতে হয়। গযপ্তষূগ ও তৎপরবর্তী কালের উত্তরভারতীয় সূর্য 
মূর্তির পদদ্ধয়ে বুটজুতা দেখা যায়। এগুলি নিঃসন্দেহে বাহরাগত প্রভাবের 
সুচনা করে। i 

সূরযপূজা সাধারণভাবে প্রাচীন ভারতে প্রচলিত .থাকলেও তাঁর এদেশে 
জাঁকজমকপূর্ণ পৃজাপদ্ধাতর আমদানী হয় ঈরান থেকে। ঈরানীয় সূর্দেবতা 
মিথ (সিন, মাহর) এই পৃজার উৎস। কুষাণরাজগণের মুদ্রায় মিথ-মাহর নাম 
সম্বালত দেবম্যার্ত উৎকীর্ণ আছে। কুষাণ ও অন্যান্য বৈদেশিকদের প্রচেষ্টায় এই 
পুজা জনাপ্রয় হয়। ঈরান থেকে আগত এই দেবতার পুরোহিতবর্গ (ম্যাগ) এ- 
দেশে মগদ্বিজ নামে পাঁরাচত হন। এই মগাদ্বজ বা শাকদ্ব্টপ ব্রাহ্মণদের বংশধরেরাই 
কালক্রমে ভোজক ব্রাহ্মণ নামে পারচিত হন এবং দৈবজ্ঞের পেশা' অবলম্বন করেন। 
এ'রা গ্রহবিপ্র নামেও পারাচিত হন।। শ্রাদ্ধাদতে এরা দানগ্রহণ করতেন এবং সেই 
হিসাকে অগ্রদানী ক্রাস্মণ হিসাবেও কোন কেনি স্থানে পারচিত আছেন আজও পর্যন্ত।. 

বরাহি, সাম্ব ও ভাঁবষ্যপ্যরাণে ভারতবর্ষের ঈরান' থেকে সূর্ধপূজার অনুপ্রবেশের 
ইঙ্গিত দেওয়া হয়েছে। সাম্ব ও ভাবধ্যপ্রাণ অবাচীন হলেও শেষোক্ত পৃরাণটি : 
একমাত' ভারতাঁয় রচনা' যেখানে যেখানে ঈরানীয় ধর্মগুরু জরথনস্ট্রের উল্লেখ আছে।৩ 
কাহিনী অনুযায়ী কৃপনত্র সাম্ব পিতার আঁভশাপে কৃষ্ঠরোগগ্রদ্ত হন৷ তাঁর. 
রোগের উপশম না হওয়াতে তান শাকদ্বীপী বা ঈরানীয় প্রথায় সৃযোঁপাসনা করতে - 


১। ব্ক্ষপ্রাণ ২৮, ৪৬-৪৭, ৬৪। ২। বৃহতসংহতা ৫৭, ৪৬-৪৭। 
1 ভবিষা ১৩৯ অ। - 


গৌণ দেবতা ও সম্প্রদায় ২৪৩ 


আঁদম্ট হন এবং মূলচ্ানপুরে (মুলতান) তান সূর্য মান্দর নিমাণ ও বিগ্রহ 
প্রাতিষ্তা করেন! স্থানীয় রান্মণগণ পূজা করতে অস্বাকৃত হওয়ায় তান শাকন্বীপ 
থেকে সূর্ধপূ্জক মগ বাহ্মণদের নিয়ে আসেন। দ্বাদশ শতকের গোবন্দপুর 
িলালেখে এই ঘটনার উল্লেখ আছে যেখানে বলা হয়েছে সূর্য থেকে মগদের 
উৎপস্তি এবং সাম্বই তাঁদের এদেশে নিয়ে আসেন।১ 


৬। গণপাঁতি ও গাণপত্য সম্প্রদায় 


ছক সাধারণ বিচারবাদ্ধ প্রয়োগে, কোনরকম শাস্ত্র ঘাঁটাঘাঁটি না করেই, 
গণেশ সম্পকে" পাকা কথা বলতে পেরেছিলেন পরলোকগত অতুল গুপ্ত, গণেশ 
শিরোনামায় রচিত. একটি: ছোট প্রবন্ধে। দেবীপ্রসাদ চট্টোপাধ্যায় তাঁর লোকায়ত 
দর্শন গ্রন্থের প্রথম সংস্করণে গণেশ সম্পর্কে বিস্তৃতি আলোচনা করে বলেছেন' যে 
দেবতাট সত্যই ?সাদ্ধদাতা কেননা ওই 'একাঁট দেবতাকে খোঁচাখ্ীচ করেই ভারতবর্ষের 
সামাজিক, রাজনৌতক ও ধর্মীয় ইতিহাসের অনেক অজানা ব্যাপার জানা সম্ভব, 
এবং সেরকম' বহু ব্যাপারই 1তাঁন বার করতে সমর্থ হয়েছেন'। এই যৌগিক ও 
লোকায়ত দেবতাঁট খবরের একটি আকর বিশেষ। যাঁদও দেবীবাবূর পর তাঁকে 
নিয়ে আর কেউ সামাজিক বিষয়ে অনুসন্ধান চালানান। 

গণেশ বা গণপতি গণ বা ট্রাইবের দেবতা যা তাঁর নামেই প্রকাশ। খগ্বেদে 
দেবতাটর প্রসঙ্গে বলা হয়েছে গণানাং ত্বা গণপাঁতিং হবামহে।২ গণেশ গণের 
দেবতা, অর্থাৎ যে কোন দ্রাইবের মুখ্য দেবতার প্রতীক (যে কারণে আজও সকল 
দেবতার পূজার আগে গণেশের পূজা করতে হয়) যাঁদও কোন একটি বিশেষ দ্রাইবের 
(হয়ত সে ট্রাইব শীক্তমান ছল বলেই) টোটেম অবলম্বনে তাঁর হস্তীমুণ্ড হয়েছে। 
বিভিন্ন ট্রাইবের প্রধান দেবতার আদম মানসরূপ 'হসাবে গণেশ কল্পনায় অসংখ্য 
উপজাতীয় বিশ্বাস ও ধ্যানধারণা স্থান পেয়েছে, যে কারণে এই দেবতাটিকে অবলম্বন 
করে দেবীপ্রসাদবাব্‌ অনেক লুপ্ত সম্পদেরই সন্ধান পেয়োছলেন। এখনও অনেক" 
কিছ, পাবার সম্ভাবনা-আছে। | 

"গণেশ গণসমূহের প্রধান' দেবতার মানসরুপ, এবং ভারতের গণ বা ট্রাইব বাঁ 
উপজাত বলতে অবৈদিক ট্রাইবদের পাশাপাশি বোদক ট্রাইবরাও ছিল। একটি মুখ্য 
বৈদিক ট্রাইবের নেতা বা দেবতা হিসাবে ইন্দ্রও গণপাঁত, এবং এই অর্থেই ইন্দ্রকে 
খগ্বেদে গণপাঁত বলা হয়েছে, এবং সেই 1হসাবে ইন্দ্রের চাঁরব্রেরও কছু অংশ বর্তমান, 
গণপাঁতর উপর বর্তেছে। কিন্তু ইন্দ্র বৌশাঁদন গণপাঁত থাকেন ন, বাস্তব জীবনে 
রাম্ট্রব্যবস্থা কায়েম হবার সঙ্গে সঙ্গে 'তাঁনও রাজা এবং পাঁরণামে দেবরাজ হয়োছলেন। 
ইন্দ্রকে বাদ দিয়ে গণাধপাঁত্‌ দেবতাদের মধ্যে খগ্বেদে উল্লেখযোগ্য রাদ্র ও মরু্‌ং 
এবং বলাই বাহুল্য গণেশ তাঁদের সঙ্গেও সম্পাঁ্কত। গণাধিপাঁত হিসাবে রদদ্রের 
ক্ষেত্র বিস্তৃততর এবং সেই 'হসাবে গণেশের সঙ্গে রুদ্রের সম্পর্কটাও বৌশ ঘাঁনষ্ট। 
বৌদ্ধ ধর্ম ও জৈন ধর্ম আদতে উপজাতীয় সমাজের বা গণসমাজের পাঁরপ্রোক্ষতে 
গড়ে উঠেছিল, কাজেই আমাদের আলোচ্য গণদেবতাঁট সেখানেও আছেন। 

আঁদম উপজাতীয় দেবতা যতটা না প্রীতির তার চেয়ে অনেক বেশি ভীতির, 


1 Epigraphia Indica, IL. 338. 
২! ২, ২৩, ১৯; বাজসনেয়ী সংহিতা ২৩, ১৯। 


২৪৪ ভারতীয় ধর্মের ইতিহাস 


তাই প্রাথামক কল্পনায় গণেশ রুদ্রের মতই বিঘ্যরাজ। ইনি! অমঙ্জলের দেবতা যাঁকে 
ভয়, করতে হয়, কোন কিছুর উপর এ'র দুষ্ট পড়লেই সর্বনাশ, এমনাক কোন 
মেয়ের, উপরেও এর দৃষ্টি পড়লে সে বেচারা বাঁজা হতে বাধ্য। পরবতাঁকালের 
কাহনীতেও জানা যায় শাঁনর দৃষ্টিতে গণেশের মুণ্ড উড়ে গিয়োছল' এবং তরি 
জায়গায় গজমুণ্ড বাঁসয়ে দেওয়া হয়। র্‌পকাঁট স্পম্ট। সেটি হচ্ছে গণেশের 
{বিঘ্যরাজ থেকে 'সীদ্ধদাতায় রূপান্তরের ইতিহাস। কর্মাবঘ্যের দেবতা. হিসাবে 
গণেশের যা আদ কল্পনা সেখানে তাঁর দৃঁন্টি শাঁনর দৃষ্টির মতই ভয়াবহ । সে দৃষ্টি 
যার উপর পড়ে তারই সর্বনাশ হয়। কাজেই গণেশ যখন 'সাদ্ধদাতায় রূপার্তারত 
হলেন তখন তাঁর প্রাচীন মস্তকটিকে সরানোর দরকার ছিল। শনির দরঁষ্টি আসলে 
তাঁর আাঁদ সন্তারই ভয়াবহতা । ' 

আমরা আগেই উল্লেখ করেছি যে গণাধিপাঁত হিসাবে রুদ্রের সঙ্গে গণেশের 
সম্পর্ক অপরের তুলনায় গভীরতর, যে কারণে পরবর্তীকালে তাঁকে রুদ্র শিব ও 
পার্বতীর সন্তান বলা হয়েছে। অথবাঁশিরস্‌ উপানিষদে রদ্রের সঙ্গে বিনায়কের' 
সমীকরণ করা হয়েছে, এবং 'বিনায়ক গণেশেরই অপর এক নাম। অমরকোশে 
গণেশের নিম্নীলাখত নামগুলি বতর্মান 8 


বনায়ক-বঘ্যারাজ-দবৈমাতুর-গণাঁধপাও | 
অপ্যেকদন্ত-হেরম্ব-লম্বোদর-গজাননাঃ ॥ 


মহাভারতে গণেশ-বিনায়ককে বলা হয়েছে ঈশ্বরাঃ সর্বলোকানাং গণেশবর 
বিনায়কাঃ এবং তাঁদের যথাযোগ্যভাবে উপাসনা করলে তাঁরা সকল বিঘ্যের বিনাশ 
করেন।১ মানবগহ্যস্যত্রে চারজন বনায়কের নাম উল্লিখিত হায়েছে__সালকটংকট, 
কুহ্মাণ্ডরাজপন্র, স্মিত এবং দেববজন।২। রা 
গণেশ-জকোর ভিন্ন ভিন্ন কাহনী পাওয়া যায়। পুরাণ ও শিল্পশাস্ত্সমূহে চাব্বিশাট 
{বিভিন্ন গণেশ মূত্র কথা বার্ণত আছে : বিনায়ক, গণাধীশ,বঘ্েশ, প্রমথাধিশ, 
গল, বাঁজগণপাতি, হেরম্ব, বরুতুণ্ড, বালগণপাতি, ভক্তাবঘেনশ, শাক্তগণেশ, 
ধ্বজগণাধিপ, পিঙ্গলগণপাঁত, উীঁচ্ছন্টগণপাঁত, লক্ষ্মীগণেশ, যহাগণেশ, ভূবনেশ, 
গণপাতি, নৃত্যগণ্ণপাঁত, উধৰ্বগণেশ, প্রসন্ন গণেশ, উন্মত্ত বিনায়ক ও হারদ্রা গণেশ । 

গুপ্তবুগের পর থেকেই গণেশপুজার বিস্তীতি ঘটে। গণেশের প্রাচীনতর মুর্তি 
গুলির মধ্যে খাচ্ছীয় চতুর্থ শতকের একাঁট নগ্নমূর্তি উল্লেখযোগ্য যোট মথুরা 
থেকে প্রাপ্ত। খাীম্টীয় ষষ্ঠ শতকের ভূমারার শিবমাঁন্দরের দ্বিভূুজ গণেশের মার্ত 
তাছে, যাঁর শুণ্ডাট মোঁদকাস্বাদনে রত।. অনুরুপ একাঁট মাৃর্ত কাম্বোডিয়ার 
মাইসোন থেকে পাওয়া গেছে যেটির তারিখ সপ্তম শতক যাঁ থেকে গণেশ পুজার 
বিদ্তুতির পাঁরচয় মেলে। এই দেবতাঁটির সঙ্গে ব্যবসা বাণিজ্যের সম্পর্কের পারচয় 
পাওয়া যায় ৮৬'১. খুণচ্টাব্দের রাজস্থানের যোধপুরের অন্তর্গত ঘাটিয়ালা গ্রাম থেকে 
প্রাপ্ত একটি লেখে» যেখানে প্রতীহাররাজ করুক কর্তৃক রোহন্‌সক্‌প , নামক 
বাজারে. চারাট' গণেশমৃর্তিষুক্ত  একাঁট স্তম্ভ নিমাণের কথা উল্লাখত হয়েছে। 
ঘাটয়ালার আরও  দূশতনাট' লেখে মণ্ড্রোরে গণেশস্তম্ভ স্থাপনের উল্লেখ আঁছে।৩ 
০০১০০০৮০০০০ 


১। ১৩, ১৫০, ২৫। ২। ২, ১৪। 
ত। Epigraphia Indica, IX, 277" fi. 


গোঁণ দেবতা ও সম্প্রদায় ২৪৫ 


দেবতা তা উল্লিখিত হয়েছে। বঙ্গদেশে প্রাপ্ত মধ্যযুগের নৃত্যরত অনেক গণেশ- 
মৃর্তির প্রভাবলশর উপরে সপল্পব আম্রগুচ্ছ আঁঙ্কত দেখা যায়, যা গণেশের 'সা্ধ 
বা ফলদায়কত্বের প্রতীক ৷ | 


৭। গণেশ ও তন্দ 


কিভাবে বিঘ্মরাজ সাদ্ধদাতা হলেন সে এক 'বাচ্ ইতিহাস যা এখানে বর্ণনা 
করার প্রয়োজন নেই। এখানে আমরা শুধু তাঁর আঁদম প্রকীতির একাঁট বিকাশ 
নিয়েই আলোচনা করব। তা হচ্ছে তান্তিক আচার অনঢৃষ্ঠানের সঙ্গে তাঁর সম্পর্ক । 
এটা খুবই স্বাভাঁবক যে আদিম উপজাতীয় দেবতা হিসাবে প্রাচীন তন্নাচারের 
সঙ্গে গণেশের সম্পর্ক থাকবে। গণেশের সঙ্গে সম্পার্কত তন্ত্াচার ভরতেরও সামা 
আঁতক্রম করোঁছল। জাভায় বারা নামক একটি স্থানে আদ মধ্যযুগের. একটি 
তল্মাচারী গণেশের ভাস্কর্য বর্তমান। ভারতীয় ভস্কির্ষে গণেশ বহুস্থলে মাতৃকাদের 
সঙ্গে যুক্ত ৷ নিজ শাঁক্তর সঙ্গে মিথঘনরত গণেশ মৃর্তিরও নিদর্শন পাওয়া গেছে। 

আনন্দাঁগারর শঙ্করাঁদস্বিজয় কাব্যে১ এবং মাধব বিদ্যারণ্য এবং ধনপাঁত কৃত 
এ কাব্যের িশ্ডিমখ্যি ভীষ্যে গাণপত্য সম্প্রদায়ের ছয়াঁট শাখা ডীল্লাখত হয়েছে 
গোণপত্যামাত খ্যাতং ষ্টাভভেদৈধ সমান্বতমূ) যেগুলি যথাক্রমে মহাগণপাঁতি, 
হাঁরদ্রাগণপাঁতি, উীচ্ছিষ্টগণপ্পাঁত, নবনীতগণপাঁতি, স্বর্ণ গণপাঁত এবং সম্ভানগণপাঁতর 
উপাসক। মহাগণপাঁতির উপাসকদের মতে, গজানন এবং একদন্ত মহাগণপাঁতি, 'যাঁন 
তাঁর শাক্তর সঙ্গে চিরাবহারে রত, বিশ্বজগতের স্রষ্টা এবং চরমসত্তা। হারদ্রা- 
গণপাঁতির উপাসকদের মতেও গণপাঁত বিশ্বপ্রপণ্ের আঁদকারণ, এবং ব্রহ্মাঁদ 
দেবগণের সঙ্গে তাঁর অংশাংশীর্প সম্বন্ধ জেগৎকারণমেবায়ং রন্গীদ্যা অংশরূপিণঃ)। 
এই সম্প্রদায়ের উপাসকগণ তাঁদের বাহুতে দেবতার গজমুখ চিত্রিত করে থাকেন । 

পুরোদস্তুর তান্মিক ছিলেন উীচ্ছিষ্টগণপাঁতর ভক্তব্‌ন্দ যাঁদের কল্পনায় গণেশ 
চতুৰ্ভূজ, পিনে, পাশ, অঙ্কুশ, গদা ও অভয়মুদ্রাধারী, তার শযন্ডাগ্র তাঁর 
[তান চুম্বন, আলিঙ্গন এবং শুণ্ড দ্বারা ভগস্পর্শনাঁদতে তৎপর। 


চতুরজং ভিনয়নং' পাশাড্কুশগদাভয়মূ। 

তুণ্ডাগ্র তীরমধ্দকং গণনাথমহং ভজেয় 
মহাপাঠাঁনষক্নং তং বামাঙ্গপাঁরসধাস্থিতমূ। 
দেকীমালিঙ্গ্য চুম্বতং স্পৃশংস্তুণ্ডেন বৈ ভগম্‌ 


উচ্ছিম্টগাণপত্যরা পাপপুণ্যের ভেদ করতেন না, স্্রী-পুরুষের যথেষ্ট যৌন 
মিলনে কোন অন্যায় দেখতেন না, সুরূপান অনুমোদন করতেন। বিবাহাঁদ সংস্কার 
বা্জত ছিলেন, জাঁতভেদ মানতেন না। শঙ্করাঁদা্বজয় গ্রন্থে এগনাল তাঁদের 
দোষ বলে ঘোঁষত হয়েছে, যাঁদও স্পষ্টই বোঝা যাচ্ছে এদের অনুষ্ঠানসমূহ আদিম 
যুগের সরল ও স্বাভাবিক জনবনচর্যার স্মরিক। 


১৯। আনন্দাশ্রম সাঁরজ সং, ৩৫৭ ই। 


২৪৬ ' ভারত"য় ধর্মের ইতিহাস 
৮। স্কন্দ-কার্তিকেয়ঃ আদিম উর্বারতামূলক জাদযবিশ্বা্গ 


স্কন্দ-কাতঁকেয় একজন লোকিক দেবতা যানি কালক্রমে ব্রাহ্গণ্যধর্মে স্থান 
পেয়েছিলেন। ইনি কৃষ ও প্রজননের দেবতা, প্রাচীন গ্রীস, এশিয়া মাইনর, মধ্য- 
প্রাচ্য ও মিশরের কৃষিদেবতাদের অনুরূপ: যেমন আদোঁনস, আটিস, তম্মূজ, 
ওসাঁরস প্রভৃতি), যাঁর প্রণাঁয়ণী একজন আঁদম মাতৃকাদেবী যান লোকক ধর্মে 
স্তানোৎপাদনের অধিষ্ঠান্রী দেবী ষষ্ঠী হিসাবে পাঁরাচতা। উচ্চবর্ণ কতৃকি গৃহীত 
হবার পর তান দেবসেনাপাঁত . হিসাবে গণ্য হন, এবখ ষষ্ঠী হন তাঁর পত্নী 
দেবসেনা। ইনি শব ও পার্বতীর পুত্র হিসাবে কল্পিত হন যান তারকাসূরকে 
বধ করোছিলেন। তাঁর জন্মের কাঁহিনীই .মহাকাৰ কালদাসের কুমারসম্ভৰ 
কাব্যের ভিত্তি । 

স্কন্দ-কার্তিকের প্রণয়িনী মাতৃকাদেবণ ষন্ঠীর পূজা হয় গাছতলায়, দেবী একট 
অসমতল প্রস্তরখণ্ড ছাড়া. আর কিছু নয়। কার্তকের পুজা হয় প্রতীকে, একাঁট 
মাটির পাত্র বা সরায় কিছু বাঁজ বপন করে, এবং সেই বাঁজ থেকে উদ্ভূত চারা- 
গাছগদুলিই দেবতার প্রতীক। প্রসঙ্গত উল্লেখযোগ্য কারক পুজা অনুষ্ঠিত হয় 
সৌর তাঁথ' অনুসরণ করে, যেখানে অন্যান্য ভারতীয় পৃজাপদ্ধাত মূলত, চান্দ 
তিথির উপর নির্ভরশীল । এই প্রসঙ্গে আরও বলা দরকার যে মেয়েলী ব্লতসমূহ 
যেগাঁল মূলত গর্ভধারণ, স:প্রসব, ফলোংপারদন প্রভৃতির সঙ্গে সম্পাক্তি, সাধারণত 
সোঁর তিথি অনুসরণ করে। মঙ্গলচণ্ডীর ব্রত উদযাঁপত হয় জ্যৈন্ঠ মাসের প্রাত 
মঙ্গলবার এবং এই দেবী চণ্ডীর মত এমন কিছু দানবদলনশী নন। ইনি সন্তান, 
সৌভাগ্য. ও সম্পদ দান করেন। অম্বুবাচী ব্রতও সৌর তাঁথ অনুসরণ করে, 
এই থেকে ১১ই আষাঢ়, এটি প্রজনন ব্রত! এই চারদিন পাঁখবীদেবী রজস্বলা 
হলকর্ষণও তদ্রুপ নিঁষদ্ধ। বিধবাদের কয়েকটি বিষয় থেকে. এই ব্রত উপলক্ষে 
.ইতুপজ্ঞাও অনুষ্ঠিত হয় অগ্রহায়ণ মাসের প্রাত রাঁববারে। দেবী শসাস্বরূপা, এই 
কারণে তাঁর পূজা হয় শস্যের প্রতীক দিয়ে, একাঁট মাটির সরায় অত্কারত্‌ পাঁচ রকম 
শস্যের আকারে । এছাড়া থাকে চিন্রাবাঁচত্র ইতুঘট। ঘট সর্বত্রই পূর্ণগা নারীর 
প্রতীক। 

কার্তক এবং ইতু উভয়েরই প্রতীক অগ্কাঁরত শস্য, এবং পাঁথবীর বহনস্থানেই 
ফসলের দেবতা ওই প্রতীকেই পূজিত হন। কোন পাত্রে বা স্থানে দেবতার প্রতীক 
হিসাবে যে শস্যক্ষেত্র তৈরী করা হয়, তা পশ্চিম এশিয়া ও ইউরোপে Garden of 
Adonis নামে পাঁরাঁচিত। বঙ্গদেশে, বিশেষ করে পূর্ববঙ্গে, কৃষিক্ষেত্রের মধ্যেই 
কার্তক পূজার নিয়ম আছে। . অনেক সময় ক্ষেত্রের মধ্যে মণ্ডলাকারে অনেকগনীল 
ছোট ছোট কার্তক মুর্তি বসানো হয় এবং তার মধ্যে একটি. বড় মূর্তিকে বাঁসয়ে 
তার পূজা করা হয়। 

মেয়েরা পন্লার্থে কার্তিক ব্রত পালন করে থাকে। পুরাণেক্তি কাহিনী 
অনুযায়ী, জনৈক ব্ৰাহ্মণ দম্পাঁত 'নিঃসস্তান হবার দরুন জানে বাঁতস্পৃহ হয়ে 
অরণ্যে গমন করে, সেখানে কাঁতপয় বাঁলকাকে মাটির সরয়ি শস্য বপন করে কার্তক 
ৰত পালন করতে দেখে তাঁরাও ওই ব্রত পালন করেন এবং ফলে তাঁদের সন্তান 
জন্মগ্রহণ করে। এছাড়া কার্তক পুজার আর একটি বৈশিষ্ট্য আছে। কেন কোন 
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জায়গায় কার্তক গাঁণকাদের দ্বারা পূজিত হন। এ বিষয়ে আমার জন্মস্থান চুণ্চুড়া 
শহর প্রসিদ্ধ। আমরা, যখন বালক ছলাম তখন” গাঁণকাপল্লীতে অনেকগাালি 
কার্তকপজাঁ হত, এখন একাঁটতে এসে দাঁড়য়েছে, যাঁদও পাশাপাশি বারোয়ারী 
কার্তক পূজার বিপুল সংখ্যাব্‌াদ্ধ হয়েছে। কোন ক্ষেত্রেই আর মূল বৈশিষ্ট্য 
খুজে পাওয়া যায় না। বাল্যকালে যে দু একাঁটা বৈশিষ্ট্য আমার চোখে পড়োছল 
এবং বর্তমানে অনুসন্ধান করে যা জেনোছ তা হচ্ছে এই যে, গাঁণকাদের কার্তক 
পুজায় দেবতার সামনে মাটির উপর . একাঁট ছোট ন্কল শস্যক্ষেত্র তৈরী করা হত 
এবং নপদংসকদের নাচ বাধ্যতামূলক ছিল। কারো বাড়ীতে পান্রকন্যা জন্মগ্রহণ 
করলে নপুংসকগণ সেই বাড়ীতে এসে নাচগান করে। এটা জাতকের পক্ষে শুভ 
ফলপ্রদ বলে সকলের 'বশবাস। তাহলে দেখা যাচ্ছে কার্তক এখানেও শস্য ও 
প্রজননের সঙ্গে সম্পার্কত। 

কিন্তু গাঁণকাদের মধ্যে এই পূজার বিশেষ ধরনের. একটা 'ঁবকাশ ঘটল কেন? 
এটা তাঁদের জিজ্ঞাসা করলে তাঁরা বলেন যে, কার্তিকের মতই রূপগন্ধসম্পন্ন ক্রেতা 
তাঁরা পছন্দ করেন। বহু: স্থলে তাঁদের উপাস্য দেবতার নাম রাবু কার্তক। এই 
ধারণার বশেই বোধ হয় হাল আঁমলের দু’ একটি বারোয়ারী কাঁর্তকের চেহারা 
করা হয় তাঁকয়া হেলান দেওয়া বাবুর মতই। কিন্তু এটা. সম্পূর্ণ ভুল ধারণা, 
যদিও গাঁণকারা নিজেরাও বর্তমানে এই রকমই বিশ্বাস করেন। এই: ভুল ধারণা 
নিরাকরণের পূর্বে কাক প্রসঙ্গে আরও একটি কথা উল্লেখ করার প্রয়োজন। সোঁট 
হচ্ছে সরস্বতী দেবীর সঙ্গে কার্তকের সম্পর্ক। কার্তকের মত সরস্বতীও পূর্বে 
গাঁণকাদের দ্বারা পাঁজতা হতেন। আজ থেকে ষাট-সত্তর বছর আগে গৃহচ্ছ বাড়ীতে 
সরস্বতী পূজা হত বই 'দিয়ে। সরস্বতীর মর্ত-পৃজার রেওয়াজ: ছল না। 
কেবল গাঁধকাগহেই সরস্বতীর মযার্ত-পৃজা হত। গাঁশকাদের দ্বারা একটি বিশেষ 
দেবতা ও একটি বিশেষ দেবীকে সম্পার্কত করে এই যে পুজা তা গ্রীস-রোমের 
আফ্রোদাতি ভেনাস) ও আদোনস বা ব্যাঁবলনের মাইলিট্া, ইস্তার প্রভাত 
দেবদেবীকে স্মরণ কাঁরয়ে দেয় যাঁদের পুজার সঙ্গে গাঁণকাদের বিশেষ সম্পর্ক িল। 

গাঁণকাবান্তি বর্তমানে সম্মানজনক পেশা না হলেও অতাঁতে তা সম্মানজনক 
দিল, কোঁটিল্যের অর্থশাস্ত্, বাৎস্যায়নের কামসত্র প্রভূত গ্রন্থ থেকে যা জানা যাঁয়। 
'বৃদ্ধের সময়কার বিখ্যাত গাঁণকা আমপালপর যে রণীতমত সামাঁজক সম্মান ছল 
তার প্রমাণ আছে। মহাভারতের এক জায়গায় আছে নগর প্রবেশের পূর্বে য্াধান্ঠর 
গাঁণকাদের তাঁর প্রীত ও সাদর সম্ভাষণ লোক মারফত প্রেরণ করেন'। ব্যাপারটা 
শুনতে অনেকেই পছন্দ করবেন না, প্রাচীন ভারতে গাঁণকারাই ণছলেন মাঁহলাদের 
মধ্যে একমাত্র শাক্ষতা শ্রেণী যাঁদের চৌষাট্র কলায় পারদার্শনী হতে হত, শুধু 
তাই নয় অলঙ্কার, ছন্দ ও কাব্য সম্পর্কেও বিশেষ জ্ঞানলাভ করতে হত। : এই সকল 
‘জ্ঞান ও কলার আঁতজ্ঠারীী দেবী হিসাবে সরস্বতী ধনী নাগাঁরক ও গাঁণকাদের দ্বারা 
যে পূজিতা হতেন সে কথা বাংস্যায়নের কামসূত্রে উল্লিখিত .হয়েছে। পরবর্তীকালে 
‘অবশ্য গাঁপকাবৃত্তি তার প্রাচীন গোরব হারিয়ে ফেলোঁছল, দামোদর গুপ্তের 
'কুট্রনীমতে বা ক্ষেমেন্দ্রের সময়মাতৃকায় যার পাঁরচয় পাওয়া যাঁয়।১ 

গাঁণকা গণ বাঁ ট্রাইবের সঙ্গে সম্পার্কত, নামাটই যা সূচনা করে। আঁত প্রাচীন 
গণজনবনের হীর্গত এই নামাঁটর মধ্যে রয়েছে । . এমনাঁক বেশ্যা শব্দাটও বশ থেকে 


১ "NN. N. Bhattacharyya, History of Indian Erotic Literature (1975). 
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নিষ্পন্ন যার অর্থ জনপদ।. আঁত প্রাচীন যুগের ট্রাইবজীবন সঙ্গতভাবেই ছল 
গেম্ঠীভাত্তক, আধুনিক অর্থে পাঁরবারের স্থান যেখানে ছল না। সেই 'হসাবে 
নারীরাও 'ছলেন' সাধারণ, কারো ব্যাক্তগত সম্পান্ত নন। যবে থেকে ব্যাক্তগত 
সম্পান্তর সূচনা হয়েছে তখন থেকেই পুরুষপ্রাধান্য এসেছে, সম্পাত্তর উত্তরাধিকারত্বের 
প্রয়োজনেই নারীর সতীত্ব, দাঁব করা হয়েছে, তাকে এক পুরুষের অধীন করা 
হয়েছে, এবং তখন থেকে আধ্মীনক অর্থে পরিবারের উদ্ভক। আমরা আগে একথা 
বহুবার বলোছ যে আঁদষুগের জাদু; অন্ষ্তানগ্যীলর মধ্যে বহু ক্ষেত্রেই যৌনাচার 
সমূহের সক্রিয় ভূমিকা ছল, যার উদ্দেশ্য আমরা পূর্বে বুঝিয়ে বলোৌছ। সেই 
প্রাচীন সমাজে গুণগত পাঁরবর্তন ঘটে যাওয়া সত্বেও, গোম্ঠঁজীবনের স্থলে পারিবারক 
বাতিল করা সম্ভব হয় নি, কেননা এগুলির মৃত্যু হতে সময় লাগে অনেক বৌশ। 
কিন্তু পতৃতান্দিক সমাজে কুলস্মীর পক্ষে এসকল আচার অনুষ্ঠানে অংশগ্রহণ করা 
সম্ভব ছিল না, যদিও কোন কোন বিশেষ ক্ষেত্রে তাদেরও পূর্বতন যৌন অনযজ্ঠান- 
গুলির অনুকরণ সাধারণ্যে করতে হত, যেমন অশ্বমেধ যজ্ঞের অ*ব-উপসংবেশন 
অশ্বের সঙ্গে একব্রে শয়ন করতে হত। সে যাই হোক না কেন যৌন অনষ্ঠানগ্ীলর 
ক্ষেত্র থেকে কুলস্্ীরা. সরে যাবার ফলে সেগ্ীলর দায়িত্ব সাধারণ মাঁহলাদের 
উপরই কালক্রমে এসে বতাঁয়। যে সকল দেবদেবীর সঙ্গে প্রাকীতক ফলপ্রসৃতা ও 
মানবিক ফলপ্রসৃতা বিশেষভাবে সম্পকিতি হয়ে যায়, এবং যাঁদের পৃজায় যৌন 
অনুজ্ঞানসমূহের ভূমিকা বজয়ি থাকে সেগ্ঁল স্বাভাবক ভাবেই সাধারণ বা 
গঁণিকাদের উপরই নির্ভরশীল হয়ে পড়ে (এখনও দুগ্পূজায় গঁণকাগ্হের 
মৃত্তিকা প্রয়োজন হয়)। কিন্তু যুগের পাঁরবর্তনের সঙ্গে সঙ্গে প্রচীন 'অনুষ্ঠান- 
গুঁলর তাৎপর্যহশীন হয়ে ওঠার পাঁরণামে সেগুলির খানিকটা অংশ বিলতৃপ্ত হয়, 
খানিকটা 'থেকে যায়-উদ্দেশ্যহীন যান্ত্রিক অন্ষ্ঠানরূপে। সেই সব অনুচ্ঠান' 
যারা করে, তারা করতে হয় বলেই করে, কেন করে তা নিজেরাই জানে না, জানা 
সম্ভবও নয়। 

গাঁণকাদের দ্বারা অননষ্ঠত কার্তিক পৃজা এই রকম একটি বহু পরাতন প্রথারই 
স্মারক, যা আচারত হচ্ছে যান্লক ও উদ্দেশ্যহীনা ভাবে, যুগধর্মে যার চোদ্দ আনাই 
ল্‌প্ত হয়েছে, বাকিট:ঃকুও বিল্বীপ্তর পথে। অবাশষ্ট দু আনা বিলুপ্ত হবার কারণ 
পুরোপুরি অর্থনৌতক। একজন প্রাচীনার সঙ্গে কথা বলে জেনোছলাম যে আগে 
এইসব প্জাদির ব্যাপারে তাঁরা তাঁদের খাঁরন্দারদের কাছ থেকে রীতিমত উৎসাহ 
ও অথনি:ক্‌ল্য পেতেন, তাঁরা নিজেরাই দাঁড়িয়ে থেকে তদারক করতেন, এখন 
সে দিন নেই). 

_ তবে এ প্রশ্নের জবাব দেওয়া সম্ভবপর নয়, একটি প্রাচীন প্রথার স্মারক 
ভারতবর্ষের একটা ছোট শহর চু্চুড়াতেই ‘বা টিকে রইল কেন।১ 


১। কলকাতার কোন! কেনি' গাঁণকা পল্লীতে এবং কৃষনগরেও কার্তিকপজা 
এখনও অনুষ্ঠিত হয়। 


গৌণ দেবতা ও সম্প্রদায় ২৪৯ 
৯। রাঙ্ম্য সংস্কৃতি ও স্কন্দ-কাঁত‘কেয় 


কার্তকেয় নামক আঁদম শস্য দেবতা ও তাঁর প্রণায়িনী দেবা ষষ্ঠী কালরুমে 
জাতে উঠোছলেন, এবং স্কন্দ, বিশাখ, কুমার, মহাসেন, রন্ষণ্যদেব প্রভৃতি নামে 
পরিচিত হয়োছলেন। গলপ ক তার তাক পাৱন একট জল, বাধা 
করতে গিয়ে পতঞ্জাল স্কন্দ ও ঁবশাখের মুর্তি নির্মাণের কথা উল্লেখ করেছেন। 
_মহাভারতেও স্কন্দ-কার্তকের বহু উল্লেখ আছে। বনপর্বের স্কন্দোঁংপাত্ত পর্বাধ্যায়ে 
স্কন্দ-কার্তকের উদ্ভবের অনেকগুলি কাহিনী আছে। এক হসাঁবে তান আঁগ্ন 
ও স্বাহার পুত্র, এক হিসাবে কৃত্তিকাদের, অন্য হিসাবে গঙ্গার, কিন্তু কালক্রমে 
শিব ও দুগগরি। একটি কাহিনী অনুযায়ী দেবগণের শত্রু হিসাবেই স্কন্দের উদ্ভব 
(এখানে তাঁর লৌকিক ও আঁদম সত্তাকে ইঙ্গিত করা হয়েছে), জন্মলগ্নেই যাঁকে 
খতম। করার জন্য ইন্দ্র মাতৃকাদের পাঠান, কিন্তু তাঁরা তাঁকে নিহত করার পাঁরবর্তে 
স্তন্য দিয়ে লালনপালন করেন। স্কন্দ দেবগণকে নিপাঁড়ন করতে শুরু করেন এবং 
দেবতাদের প্রচণ্ড ভীতির কারণ হন। ইন্দ্রের ব্রাঘাতে স্কন্দের দাক্ষিণ পঞ্জর বিদীর্ণ 
হয়ে তা থেকে বিশাখ বা কার্তিক নির্গত হন এবং তাঁর প্রচণ্ড আক্রমণে দেবগণের 
মধ্যে ত্রাহ রাহ রব পড়ে যায়। তখন একটা আপোস হয়, স্কন্দ-কার্তকেয় দেব- 
সেনাপাতির পদ পান এবং শব ও দেবী তাঁর পিতৃত্ব ও মাতৃত্ব স্বীকার করে নেন। 
বোঝা যাচ্ছে ভদ্রলোক দেবকৃলে এই লৌকিক দেবতাঁটিকে গায়ের জোরেই স্থান করে 
নিতে হয়েছে। . 

হাবচ্কের কয়েকাঁট মুদ্রায় স্কন্দ-কার্তকের মূর্ত এবং তাঁর কুমার, বিশাখ, 
মহাসেন প্রভাতি নামের উল্লেখ পাওয়া যায়।২ আযাকোটাবাদ থেকে প্রাপ্ত একাঁট 
খুশক্টীয় তৃতীয় শতকের 'লাঁপতে একটি কুমার-্ানের উল্লেখ আছে।৩ খীল্টীয় 
দ্বিতীয় তৃতীয় শতকের যৌধেয়দের মুদ্রায় তাঁর ষড়ানন এবং ময়ুর-কুক্ষুটধারী মূর্ত" 
বর্তমান। ওই সকল মনুদ্রায় “ভগবতোঁ স্বামিনো বৱহ্মণ্যদেবস্য কুমারস্য' বাক্যাট 
উৎকীর্ণ আছে। ভিটা থেকে খাম্টীয় তৃতীয়-চতুর্থ শতকের একটি সীল মাশলি 
আঁবজ্কার করেছেন যাঁতে বিদ্ধ্যাবদারণকারী মহারাজ গৌতমী পুত্র বৃষধবজ তাঁর 
সমগ্র রাজ্য কার্তককে উৎসর্গ করেছেন একথা লেখা আছে। গপ্রবংশীয় রাজা 
কুমারগুপ্তর সমকালীন বিল্সদ লেখে বরক্মণ্যদেব স্বামী মহাসেনের মান্দরের অংশ 
[বশেষ বাড়ানোর কথা উল্লিখিত হয়েছে। কুমরিগুপ্তের একাঁট স্বর্ণ মুদ্রায় ময়র- 
বাহন কার্তিক অণ্কিত হয়েছেন। দাঁক্ষণ ভারতে এই দেবতা সব্রদ্ষণ্য নামে 
বিশেষভাবে পূজিত হন। 


১০। ল্মার্ত পঞ্চোপাসনা 


বৈষ্ণব, শৈব, শাক্ত, গাণপত্য ও সৌর এই পাঁচটি সম্প্রদায়ের মধ্যে উত্তরকালে 
একটা সমঝোতা হয়েছিল, যার ফলে হিন্দু পণ্যোপাসনার সূত্রপাত হয় যার মূল 


১। রা ৩, ৯৯। 
1 Gardner, British Museum Catalogue, 138, 149, 150, pl. সভা, 


16, হী 28. 24. 
v1 Ebigraphia Indica, XXX, 59 চি 


২৫০ ভারতীয় ধর্মের ইতিহাস 


কথা প্রত্যেক সম্প্রদায়ের নিজস্ব উপাস্য দেবতাই মুখ্য 'কন্তু বাকগাঁলও পাঁরত্যাগ 
করার নয়, নিজেদের ধর্মকর্মে তাঁদেরও স্থান দিতে হবে। তন্বসারে বলা হয়েছেঃ * 


ভবানশস্তু যদা মধ্যে শান্যামচ্যুতং যজেৎ। 
আগ্নেষাং পর্বিতীনাথং নৈখতত্যাং গর্ণনায়কঃ॥। 
বায়ব্যাং তপনঞ্চৈব পূজাক্রমঃ উদাহতঃ ৷৷ - 


অথাৎ মধ্যে ভবানণী, ঈশান কোণে অচ্যুত (বক), i টা AR 
(শিব), নৈবঝত. কোণে গণপাঁত এবং বায়; কোণে তপনকে সের্য) পুজা করতে 
হবে। এখানে কেন্দুহ্থ দেবতা শাক্ত, দিত তৎসত্বেও বিষ, শিব, সূর্য ও গণপাঁতও 
বর্তমনি। অনুরূপ ভাবে বৈষ্ণব, শৈব প্রভাতি সম্প্রদায়ও তাঁদের সাম্প্রদাঁয়ক প্রধান 
দেবতা ছাড়া আরও চারজন দেবতাতে শ্রদ্ধাশীল 'ছিলেন। 

এই পঞ্চেপাসনা প্রবার্তত হবার কারণ প্রথমত বরাহ্মণ্য আদর্শ বিরোধী মতবাদ- 
সমূহের সঙ্গে সংঘাত। এই ধর্মগঁলর অধিকাংশই গোড়ার দিকে রান্মণা আদর্শ- 
[বিরোধী হওয়া সত্ত্বেও পরে ব্রান্মণ্যবাদের দ্বারা কবালত হয়েছিল। প্রবোধন্দ্রোদয় 
নাটকে বৈষ্ণব, দৌর ও শৈবদের দেবী সরস্বতীর অধীনে থেকে বৌদ্ধ, জৈন ও 
চাবকিদের সঙ্গে যুদ্ধরত হিসাবে উল্লেখ করা হয়েছে। . দ্বিতীয়ত, এই সকল ধর্মের 
উদ্ভক যে আদর্শের ভিত্তিতেই হোক. না কেন, বিকাশের একটি বিশেষ পর্যায়ে 
এগুলি বেদান্তের ঈশ্বরবাদ নানাপ্রকারের ব্যাখ্যার দ্বারা প্রভাবিত হয়েছে। সকলেরই 
বিচার পদ্ধাত একই রকম, একই জাতীয় ধর্মীয় পাঁরভাষা এই পাঁচাট সম্প্রদায় 
ব্যবহার করেন। ফলে একটা সমন্বয়মূলক মনোভাব দেখা যায় যার ফলে উপাসনার 
ক্ষেত্রে হাঁর-হর, শিব-শীক্তি, শিব-সূর্য, বিষ্দ-সূর্য প্রভাতি সমন্বয়াত্মক বিগ্রহের 
নির্মাণ হতে শুরু হয়োছিল। 

পণ্টোপাসনার ক্ষেত্রে সবচেয়ে বড় প্রেরণা জগয়োছিলেন স্মৃতিশাস্মকারেরা। 
উচ্চবর্ণের মানুষেরা মূলত স্মৃতিশাস্ত্রের অনুশাসন মেনে চলতেন, ব্যাক্তগতভাবে 
তাঁরা যে কোন সম্প্রদায়েরই অন্তর্গত হোন না কেন। স্মাতশাস্তগুঁল পণ্চেপাসনাকে 
জনাপ্রয় করার জন্য নানাপ্রকার নির্দেশ 'দিয়োছিল। আধাঁনক 'হন্দুধর্ম বলতে 
আমরা যা বুঝ তা কার্যত এই পণ্টোপাসনা। বলাই বাহুল্য এটা উপাঁরতলের 
হিন্দুধর্ম, যার সঙ্গে জনজীবনের বৃহত্তর “অংশের সম্পর্ক খুব কমই থাকার কথা, 
কিন্তু যেহেতু নিচের তলার মানুষেরা উপরতলার মানুষদের সংস্কাত্কে অনেক সময় 
অনুকরণ করার চেষ্টা করে থাকেন, সেই হেতু উপরতলার মানুষদের আচাঁরত ধম" 
তাঁদেরও উপর প্রভাব বস্তার করে, এক্ষেত্রে যা হয়েছে, এবং দ্বিতীয়ত পণ্চোপাসনার 
ব্রাহ্মণ রূপান্তর ঘটলেও, নীঁচুতলার মানুষেরা তাঁদের আদি দেবতাদের সঙ্গে সম্পর্ক 
ছিন্ন করেনান। পণ্টোপাসনার ব্যাপক জনাপ্রিয়তার মূল এখানেই। কিন্তু নীচুতলার 
মানুষের সঙ্গে পণ্োপাসনার সম্পর্ক থাকলেও, তা উপাঁরতলেরই সামাঁজক স্বার্থ- 
সিদ্ধ করোছল, ন'ঁচুতলার নয়। বিষয়াট আমরা পরবর্তী“ অধ্যায়ে আলোচনা 
করব। 


১০ 
গুণগত রূপান্তর 
১। ব্ৰাহ্মণ্য এীতহ্য ও তার বিরোধিতা 


হিন্দ পণ্টোপাসনার প্রধান পাঁচাট দেবতার উদ্ভব যে ঘটেছিল অত্যন্ত প্রাচীন 
কালে একথা প্রমাণাসদ্ধ। শিব ও শাক্তির ধারণা প্রাকবোদিকষগের, সর্ষের দেবত্বের 
কল্পনা তো প্রায় মানবজাতির তুল্যই প্রাচীন, গণপাঁতর আধ্ানক চেহারাতেও তাঁর 
আঁদমত্ব ঢাকা পড়োন? এদের তুলনায় িষদু একটু অবার্চীন, তাহলেও "তান 
আসলে বৈদিক দেবতা, আর বেদও প্রাচীন, কম নয়। 

এই ধর্মগ্যীল তাদের উদ্ভবের সময় নিশ্চয়ই কোন সামাজিক উদ্দেশ্য সাধন 
করতে চেয়োছল। এই পর্যায়ে তারা সকল শ্রেণীর মানুষকেই টনেবার চেষ্টা করে- 
করোছল। তথাপ একটা কথা মনে রাখার দরকার যা হচ্ছে এই ধর্মগালর আঁদ- 
রুপ ও তাদের পল্লাবত রূপের মধ্যে পার্থক্য দুস্তর। আদিম যুগে ফা সমগ্র 
জনজশীবনের চাহিদার সঙ্গে সামঞ্জস্যপূর্ণ ছিল, পরবর্তী যুগে তা বিশেষ বিশেষ 
সামাঁজক শ্রেণীর স্বার্থের বাহন হয়োছল। 

পল্লাবতকরণের প্রথম পর্যায়াটি তখন থেকেই শুরু হয় যখন থেকে এই সকল 
ধর্মের নিজস্ব শাস্মগ্রল্থসমুহ রচিত হতে শুরু করে। এই শাস্মগ্রল্থ রচনার দায়িত্ব 
যাঁদের হাতে পড়েছিল তাঁরা ছিলেন তৎকালণন শ্রেণীবভক্ত সমাজের শিক্ষিত 
শ্রেণী, উচ্চবর্ণের মানুষ, যাঁরা ব্রাহ্মণ নামে পাঁরাঁচিত। তাঁদের অনেকের মধ্যেই হয়ত 
বদ্যাব্যাদ্ধ, যোগ্যতা, মহানূভবতা বা অপরের প্রত সহানুভূতিশীল মনোভাবের 
অভাব ছিল না, কিন্তু সচেতন ভাবেই হোক বা সংস্কারবশেই হোক তাঁরা নিজেদের 
শ্রেণী স্বার্থের উধের্ব উঠতে.পারেননি। তাঁদের রচনায় তাঁরা সংশ্লিষ্ট ধর্মমত'টি থেকে 
লোঁকিক উপাদানগনীলকে বাদ দিতে চেয়ৌছলেন, যে সকল লৌকিক আচার অনযস্ঠান 
ও ধ্যান ধারণা নিয়েই সংশ্লিষ্ট উপাস্য দেবতাটির সার্থকতা, সেই পাঁরমণ্ডলাট থেকে 
‘দেবতাকে বিচ্ছিন্ন করে. তাঁকে চরম একেশ্বরের মর্যাদা দিয়োছিলেন, যে মনোভাবের 
পিছনে রজিতন্ত্র ও রাজার একনায়কতপ্লাকে সমর্থন করাটাই ছিল বড় কথা, এবং 
তৃতীয়ত তাঁরা, এই সুযোগে এই সকল ধর্মমতে ব্রান্মণ্য প্রাধান্য ও বর্ণভেদ আমদানী 
করোছিলেন। 

সর্বলই যা ঘটে থাকে, 'শাক্ষত শ্রেণীর মধ্যে স্ববিরোধ বর্তমান, সে আমলের 
ব্রাহ্মণেরাও যা থেকে মুক্ত ছিলেন না। যাঁদও সর্বত্র দেখা যায় শাক্ষতদের সংখ্যা- 
গাঁরষ্ঠ অংশ শাঁসকশ্রেণীর স্বার্থ ও  চ্ফিতাবঙ্থা বজায় রাখার পক্ষপাতী, একট? সংখ্যা- 
লাঁঘষ্ঠ অংশ কিন্তু তার বিরোধী । এই [বিরোধিতার শাক্ত সকলের অবশ্য সমান 
নয়, অনেকেই এক পা এগিয়ে ভয়ে বাঁ প্রলোভনে দ7পা পিছিয়ে আসেন, অনেকে 
খানিকটা এগোতে চান। তাঁরা হন' সংস্করিবাদী। অনেকে আমুল রূপান্তর চান, 
তাঁরা বিপ্রবী, যাঁদের মধ্যে কেউ কেউ শবার্থ' হন, কেউ কেউ সফল হন। সেকালের 
ব্রাহ্মণ শ্রেণীর মধ্যেও এরকম ঘটেছিল। যাঁদও ব্রাহ্মণ শাস্ত্কারগণ কতকগাঁল বাঁধা 
সামাজিক আদর্শকে ধর্মমতগযীলর উপরে চাপিয়ে দিয়েছিলেন, 'িস্তু আরও অনেকে 


২৫২ ভারতীয় ধর্মের ইাঁতহাস 


চি 

ছিলেন যাঁরা তা মানেননি। আঁমিরা আগেই দেখোঁছ বৈষ্ণব, শৈব, শাক্ত ও গাণপত্যদের 
মধ্যে বেশ কয়েকটি সম্প্রদায় বর্ণভেদ, কতৃত্বিপরায়ণতা ও স্মাতিশাস্ত প্রস্তাঁবত 
জীবনচযরি ঘোরতর 'িবরোধী 'ছিলেন। 

পণ্টোপাসনার জনীপ্রয়তার কারণ আমরা পূর্ববর্তী অধ্যায়ে 'আলোচনা' করোছ, 
কিন্তু বাস্তবে তা সাধারণ মানুষের চাহিদা সবাংশে মেটাতে পান্নোন, কেননা ভেদ- 
পন্থী ও পাঁড়নমূলক যে স্মার্ত জীবনচযাকে পণ্চোপাসকেরা মেনে 'নিয়ৌছলেন, 
বৃহত্তর জনজীবনের সঙ্গে তাঁ একান্তই সামঞ্জস্যহশীন। 

নূতন ধরনের সংস্কারমূলক বা বৈপ্লীবক ধর্মমতসমূহের উদ্ভব এখানেই খুজতে 
হবে। 


ই জাতিপ্রথা ও নবধসমনহ 


আঁদ-মধ্য ও মধ্যযুগে ঘে সকল সংস্কারবাদী ও বৈপ্লাবক ধর্মমতসমূহের উদ্ভব 
হয়েছিল সেগনলর প্রবক্তাদের এবং পৃঞ্ঞপোষকদের মধ্যে ব্রাহ্মণ বা উচ্চবর্ণের লোক 
কেউ কেউ থাকলেও সেগুঁল মূলত ছল অন্রাহ্মণ প্রণোদিত! এই ধর্মমতগ্ীলর 
মূল কথা মানবহৃদয়ই হচ্ছে দেবতার আবাস, তাঁকে আলাদা করে খোঁজার প্রয়োজন 
নেই, প্রেম ও ভাঁক্তর দ্বারাই তাঁকে উপলাদ্ধ করা যয়ি, বাঁহ্যক আচার অনষ্ঠান 
মিথ্যা, জাত বর্ণ সবই ভ্রান্ত ধাঁরণা। 'বাভন্ন ধর্মমতের ভেদও কাল্পাঁনক। এই 
আদর্শগ্াীল অবশ্য খুব নৃতন নয়, ভিন্ন বৈষ্ণব ও শৈব সম্প্রদায়ের মধ্যেও অনুরূপ 
ধারণা বিদ্যমান, কিস্তু নবধর্মমতগুঁলর কৃতিত্ব ছিল বিষয়গ্ীলকে নৃতন ভাবে 
উপচ্থাপত করার, সেগ্যালর বাস্তবায়িত করণে এবং অসংখ্য মানুষকে এই পথে 
টেনে আনায়। গুরুবাদ ও দেহতত্বের ধারণা (যা নেই দেহভাণ্ডে তা নেই ব্রহ্মাণ্ডে), 
যা এই সকল নবধর্মমতকে বিশিষ্টতা প্রদান করোছল, জর অনুপ্রেরণা ছিল তন্ন, 
বরহ্ষিণ্য-তন্তর নয় লৌকক-তন্ত। 

ভারতের দাঁমাঁজক ইতিহাসের সবচেয়ে বড় বৈশিষ্ট্য হচ্ছে জাতিপ্রথা। 
এদেশের উৎপাদন ব্যবস্থটাও ছল নানা বৃত্তিধারী অসংখ্য জাঁত বা জাতের মধ্যে 
'“সীমাকদ্ধ, যারা শতব্দির পর শতাব্দী বংশানক্রমে নিজেদের জাতগত পেশার 
অনুসরণ করে যেতে বাধ্য ছিল যাঁন্িকভাবে এবং বলাই বাহুল্য এইরকম একটা অনড় 
পাঁরবেশে উৎপাদন পদ্ধাত ও কলাকৌশলের কোন সুদরপ্রসারী পাঁরবর্তনের সুযোগ 
ছিল না। স্মৃতিশাস্নকারেরা যে চতুবর্ণ মূলক সামাঁজক আদর্শ স্থাপন করেছিলেন 
এবং যে আদর্শকে বাস্তবে রুপদ্যন রাজা ও শাসকশ্রেণীর একমান্ন কর্তব্য হিসাবে 
নির্দিষ্ট ছিল, তা অন্যযায়ণ 'নম্নবপত্তকারীরা শূদ্রে হিসাবে পাঁরাচিত যাঁরা উচ্চবর্ণের 
জন্য উৎপাদন করতেন এবং উচ্চবর্ণ' বা দ্বিজগণ তাঁদের শ্রমফলভোগসী ছিলেন। 
স্মাতিশাস্কারেরা নিম্নবর্ণের মানঃষদের জন্য একাঁট জীবনযাত্রার মানও বেধে 
দিয়োছলেন, যথা £_ 


উাঁচ্ছন্টমন্রং দাতব্যং জীন বসনান চ। 
পুলাকীশ্চৈব ধান্যানাং জীর্ণশ্চৈব পাঁরচ্ছদাঃ ॥১ 


বলাই বাহুল্য স্মাতশাস্ত্র শাসিত প্রচাঁলত সামাজিক ও ধমী ব্যবস্থা নিম্নবর্ণের 


১1 মনু ১০, ১২৫। 


গুণগত রৃপাস্তর ২৫৩ 


মানুষেরা অন্তরের সঙ্গে মেনে নিতে পারেন নি। ভারতবর্ষের ইতিহাসে. উচ্চ ও 
নীচবর্ণের সংঘাত বরাবরই ছিল, এবং সে সংঘাত কখনও খুবই তীব্র ছিল, যাঁদও 
এই বিষয়াটর প্রাত এীতিহাঁসকদের এখনও নজর পড়োন।. আঁদ-মধ্য ও মধ্য- 
যুগের নবধর্ম আন্দোলনসমূহ এই সংঘাতেরই ফল। এ সংঘাত শুধু উচ্চ ও নিম্ন- 
বর্ণের মধ্যেই সীমাবদ্ধ ছিল না, উচ্চবর্ণের চিন্তাশীল মহলেও তার প্রাতফলন দেখা 
দিয়োছল। বৈষ্ণব, শৈ প্রভাতি ধর্মের কোন কোন সম্প্রদায়ের আচার্যেরা অনুধাবন. 
করতে পেরোছলেন যে জনসাধারণের বৃহত্তর অংশকে সঙ্গে নিয়ে চলতে গেলে জাতি- 
প্রথার কাঠামোটাকে ভাঙা দরকার। ফলে বৈষ্ণব ও শৈবদের মধ্যে অনেকগুলি 
জাতপ্রথা বিরোধী উপসম্প্রদায়ের সৃষ্ট হয়ৌোছল। এছাড়া আদিমধ্য ও মধ্যযুগের 
কয়েকজন সাধ্‌সন্ত জাতিপ্রথা বিরোধী এবং সর্বপ্রকার বাহিরঙ্গ ও আচার অনুষ্ঠান 
বিরোধী ধর্মমতের প্রবর্তন করেছিলেন, এবং তাঁদের প্রবর্তিত উদার ধর্মমতের, 
আশ্রয় নিম্নবর্ণের উৎপশীড়ত মানুষেরা স্বাভাবিক ভাবেই 'নিয়েছিলেন। 

অনেক ক্ষেত্রে, যেখানে নবধর্ম আন্দোলনের প্রবস্তারা ব্রাহ্মণ বা. উচ্চবর্ণের মানুষ, 
ছিলেন, তাঁরা জাতপ্রথা বিরোধিতা দিয়ে শুর করলেও, তাঁদের মৃত্যুর পর তাঁদের 
উত্তরাধকারারা ব্রাহ্মণ্য প্রাধান্য ফারয়ে আনবার চেষ্টা করোছলেন, এবং এই 
উপলক্ষ্যে সংশ্লিষ্ট সম্প্রদায়াট কোন কোন ক্ষেত্রে বিভিন্ন উপসম্প্রদায়ে বিভক্ত হয়ে 
গিয়েছিল। কিন্তু একটি লক্ষ্যণীয় বৈশিষ্ট্য এই যে কালরুমে এই সম্প্রদায় উপসম্প্রদায়- 
মধ্যেই। কিন্তু নেতৃত্ব যেখানে বরাবর নিম্নবর্ণের অধিকারে ছিল, যেমন নাথ ধর্মের 
যেমন িখধর্মে হিন্দুধর্ম থেকে সরে যাবার ঘটনাও ঘটেছে । তা হলেও, এটা মোটেই 
উড়িয়ে দেবার নয়, যে এমন কয়েকটি ক্ষেত্রের সৃষ্ট হয়োছিল যেখানে জাতিপ্রথ 
িরোধিতা-দিয়ে শুরু করেও অবশেষে জাতপ্রথার নিকট আত্মসমর্পণ করা হয়োছল। 
এর কারণটা ব্যাখ্যা করা খুব সহজ নয়। তবে মোটামুটি ভাবে বলা যেতে পারে, 
ভারতের উৎপাদন ব্যবস্থার 'অপাঁরবর্তনীয়তা এর জন্য িয়দংশে দায়ী। ধর্মীয় 
আদর্শের ক্ষেত্রে যে রুপান্তর আঁদ-মধ্য ও মধ্যযুগে ঘটেছিল তার সঙ্গে সঙ্গাত রেখে 
উৎপাদন ব্যবস্থায় কোন গুণগত পাঁরবর্তন আসোন, যার ফলে সেই রকম কোন 
নত অং মান যকত আগর হইনি হা 
পেতে পারে। 


৩। 'সিদ্ধাচাৰ্যগণ'ঃ তান্ত্রিক ও বৌদ্ধ -প্রভাব 


বৌদ্ধধর্মের আওতায় একটি বিশেষ ধরনের তান্ত্রিক জীবনচযারি প5নরহুজ্জীবন হয় 
যার মূল আদর্শ সিদ্ধ বা অলৌকিক ক্ষমতালাভ। এই আদর্শের ধারকেরা ছিলেন 
জাতিপ্রথা বিরোধী, অনেকেই ছিলেন নিম্নবর্ণের মানুষ, এবং এই আদর্শ কবীর 
পন্থা, নাথ-পন্থা প্রভাত পরবর্তাঁ লৌকিক ধর্মগীলকে যথেন্ট প্রভাবিত করোঁছিল। 
57৮5৮ ব্ৰাহ্মণ্য শাস্তেও অন্টাাদ্ধর 
উল্লেখ আছে যথা আিমা, লাঁঘমা, মাহমা, প্রাকাম্য, প্রাপ্তি, বাশিত্ব, ঈীশিত্ব ও কামা- 
বসায়িত্ব। শক্তি তান্নক লাঁলতাসহাস্রনামে তিন রকম সাধনার উল্লেখ আছে_ দিব্য, 
মানব এবং দ্ধ । বাভিন্ন তান্বিক গ্রন্থে সদ্ধকুল, সদ্ধামৃত ইত্যাদি সম্প্রদায় এবং 


২৫৪ ভারতীয় ধর্মের ইাঁতহাস 


সিন্ধদের উল্লেখ আছে।১: এই. এঁতহ্য অনুযায়ী সদ্ধদের সংখ্যা চুরাশীজন যাঁরা 
যোগের দ্বারা অলৌকিক ক্ষমতা লাভ করেছিলেন্ন। হজ্যাতিরীশবর বিরাচত বর্ণ- 
রক্কাকরে চুরাশীজন দ্ধের উল্লেখ আছে। তিব্বত তন্রিক গ্রন্থসমূহ এ"দের 
জীবনী দেওয়া আছে। এদের নাম নিম্নে: দেওয়া হল__ 
বাঁণা, শাস্তি, তাঁন্ত, চর্মরী, খড়গ, নাগাজন, কাণ্হ, কাণরা, থগন, নাড়, শাল, 
[তিলো, ছত্ৰ, ভদ্র, দ্বিখণ্ডা, অযোগণী, কড়, ধোঁব, কংকন, কম্বল, তোঁজ্ক, ভাদে, 
কুঠারী, কমার, জালন্ধা, রাহুল, গর্ভ'রা,' ধকরী॥ মোঁদনণী, পশ্কজ, ঘণ্টা, যোগী, 
চেলুক, বাগুরী, লুক, নির্গণ, জয়ানন্দ, চর্যাট, চম্পক, বিষাণ, ভাল বা তোল, 
কুমন্রী, চার্পটি, মাণভদ্রা, মেখলা, মংখালা,-কলকল,- কন্থাড, দৌধি, উধাল, কপাল, 
কল, পনজ্কর, সর্বভক্ষ্য, নাগবোধ, দারিক, উপ কোকলা, অনঙ্গ, 
লক্ষীক্করা, সামদ্র ও ভাঁল। -. 

লক্ষ্যণীয় যে এ*দের অনেকেই নাচ জাতীয়, চিনির চিনের TN 
কেউ শবর, কেউ যোপা, কেউ তেল, কেউ তাঁতী। এদের উপাধি পা অর্থাৎ বাবা, 
অথাৎ ডোম বাবা, কুড়ুল বাবা, তাঁতী বাবা । এই তালিকায় কোন কোন বৌদ্ধ 
আচার্য আছেন। যেমন নাগাজন, কাণরা বা আর্দেব প্রভাঁত। নাথধর্মের প্রবক্তারা 
যেমন মীননাথ, গোরক্ষনাথ, চৌরঙ্গীনাথ, জালম্ধারী, প্রভাঁতও এই তালিকায় স্থান 
পেয়েছেন। চর্যাগণীতকোশ বা চর্শ্চর্যীবানিশ্চয় গ্রন্থে নিম্নালাখত 'সদ্ধদের উল্লেখ 
পাওয়া যায়ঃ কাণরী, .ভাদে, ভূসুকু, দাঁরক, ধর্ম! ভোম্বী, গুণ্ডরী, জয়ানন্দ, 
কাণ্হ ও সরহ।২ এই সকল 'সদ্ধদের খবর ও তাঁদের কারো কারো রচনার অনুবাদ 
তিব্বত তাঞ্জুরগ্রন্থমালায় বর্তমান! যাঁদের বিষয় সেখানে ডীল্লাখত হয়েছে তাঁরা 
(কাণ্‌হ) বির কর্ম, কিলো, শান্তিদেব, লহ, থগন, ভাদে জোগদে), ধর্ম, মহা, 
শবরাঁ, কম্বল, চাতে, কঙ্কালী, মীন, আঁচন্দ, গোরক্ষ, চোরংখি, €চৌরঙ্গী), বীণা, 
তাত্তি, শিয়ালী, আজাকি, পঙ্কজ, ভোম্বী, কুক্ধরী, কর্মরী, চার্পাট, জালম্ধরী, 
কল্থার, লুক, গর্ভীর প্রভীত।৩ এই সকল 'সদ্ধদের অধিকাংশই দশম ও একাদশ 
শতকের মানূষ। 

িদ্ধরা মূলত গুরুবাদী। গুরুই 'িষ্যকে সাধনায় দশীক্ষত করেন তার গ্রহণ- 
শক্তি অনুযায়ী । এই হিসাবে সাধনার পাঁচাঁট কুল ৰর্তমান--ডোম্বী, নট, রজকী, 
চণ্ডাল, এবং" র্াক্ষণী- যেগুলি যথাক্রমে শক্তির পাঁচাট আকারের প্রতীক। 'সাদ্ধ- 
লাভের সাধনা মূলত কায় দাধনা। এই মত অন_ষায়ী দেহে বন্ধিশাঁট নাড়ী বর্তমান 
যেগ্ীলর মধ্য 1দয়ে শাক্ত প্রবাহিত হয়, যার মূলকেন্দ্র নাভির 1নম্নদেশ। শাক্তর 
সবোচ্চি আধার মহাসিখম্থান নামে কাঁজপত। ওই বাঁৱশাঁট নাড়ীর নানারকম নাম 
আছে-ললনা, রমণাঁ, অবধৃতী, প্রবণা, কৃফরাপিণী, সামান্যা, পাবকী, সমমনা, 


১1 P. C. Bagchi, Kaulajnananirnaya, Calcutta Sanskrit Series III, 
33-34. | 

21 ‘Journal of the Department of Letters (Cal. Univ) XXX. 

৩1 Alaka Chattopadhyaya, Catalogue ০1 the Tanjur and Kanjur (1972). 


গুণগত রপাস্তর - ২৫৬ 


কামিনী প্রভঁত। এগুলির মধ্যে তিনাট_ললনা, রমণা ও অবধৃতী সবচেয়ে 
গুরুত্বপূর্ণ, তন্ত্রে যেগহালকে বলা হয়েছে ইড়া, পঙ্গলা, সুষম্না। সবেচ্চি স্থানটি 
যা মহাসুখস্থান নামে পাঁরাচত একটি সহম্রদল পদ্মরূপে ক্পিত। কয়েকাঁট 
বিরাতস্থান আঁতক্রম করে শাক্ত সেখানে পেশছায়। এই "বরাতস্থানগাঁল তান্বিক 
পনঠস্থানসমূহের নামে পাঁরচিত যেমন. উদ্ভীয়ান, জালন্ধর, পূর্ণীগাঁর, কামরূপ | 
সাধকের লক্ষ্য সহজের উপলান্ধা। সহজ সব কিছুর উৎস, যা চিরন্তন সুখ ও 
আঁনরবচনীয় আনন্দের আকর, যেখানে সকল অনুভূতিকে 'মাঁশয়ে দিলেই চরম 
অদ্ববোধের উপলান্ধ ঘটে। সাধক তখন নিজেকৈ অন্য কিছুর থেকে পথক্‌ করে 
দেখেন না। 

মৃত্যুর পর আত্মার মদীক্ত নয়, মীক্ত ইহজীবনেই, তাই সাদ্ধপল্থার সাঁধকরা 
জীবন্মনুক্ত শব্দটি ব্যবহার করে থাকেন। কায়সাধনের দ্বারা অমরত্ব লাভ কর্ম যায়। 
জীবনদায়কা শুক্র বা বীর্ধ বোঁধাচন্তরুপে কাঁষ্পত, যাকে পরাবৃত্তি বা স্বাভাঁবক 
প্রবাত্তর [বপরাত প্রবৃত্ত অনুসরগে উধর্মুখী করতে পারলে অমরত্বের পথ সুগম: 
হর। বোঁধাঁচন্ত চচচা রসায়নের সঙ্গেও .সম্পার্কত এবং সেই কারনেই রাসায়নিক 
দ্রব্যের ব্যবহার বঞ্ছনীয়। দেহের মধ্যে যে আস্ছির রসস্রোত বইছে তাকে কিন করা, 
অথ বজ্রে পাঁরণত করার দরকার, তবেই সকল কৃন্তর 'স্থরতা আস্বে। এই 
উদ্দেশ্যে পারদঘটিত রাসায়নিক পদার্থের ব্যবহার শেষ প্রয়োজন, কেননা সাধারণ 
মরণশীল দেহকে দিব্য দেহে পাঁরণত করার 'দরকার। তত্ত্বের দিক থেকে বলা হয় 
মানবদেহ অশুদ্ধ মায়া বা অশহ্দ্ধ বস্তু দিয়ে গঠিত, কয়েকাঁট বিশেষ প্রাক্রিয়ার দ্বারা 
সেগঁলকে শুদ্ধ মায়া বা শহ্দ্ধ বস্তুতে পারণত করতে হবে। দেহের তন রকম 
রুপান্তর হতে পারে. মল্ত-তন,, প্রবণ বা বৈন্দৰ তনু এবং দিব্য তনু। পাকাপাকি- 
ভাবে জীবন্মৃক্ত ঘটলে সেই অবস্থাকে পরমনুক্ত বলা হয়। 

সদ্ধগণসহূ কায়সাধনকারশী সকল সম্প্রদায় এই তান্দক আদর্শে বিশ্বাসী যে 
দেহই হচ্ছে বস্তুজগতের সংাক্ষপ্ত রুূপ। : পর্বত, সমুদ্র চন্দ্র, সূর্য, নদা, বস্তু- 
জগতের সবাকছুই দেহের মধ্যে অবশ্ফিত। হঠযোগের দ্বারা দেহ ও মনের উপর ' 
সম্পূর্ণ প্রভুত্ব অর্জন করা য্যয়। শিব ও শাক্ত দেহে বাস করেন, শিব থাকেন৷ 
সহল্লারে, শক্তি থাকেন মূলাধারে। দেহের দাঁক্ষণাধ শব, বামার্ধ শক্তি। ডান 
দিকের নাড়ী ?পঙ্গলা দিয়ে শিবের আদর্শস্বরূপ অপান বায়ু প্রবাহিত হয়, বাম- 
দিকের নাড়ী ইড়া দিয়ে শাক্তর আদর্শরূপ প্রাণবায়; প্রবাহত হয়। সাধক যৌগিক 
পদ্ধাতর লাহায্যে এই দুই প্রবাহকে মধ্য অণ্চলে বা সুষ্ম্না কাণ্ডে নিয়ে আসবেন 
এবং তাহলে দুই ধারার সম্পূর্ণ সামঞ্জস্য ও সাম্যাবস্থা ঘটবে। পুরুষ শিবের, 
প্রতীক, নারণ শাস্তির, তাদের যোগক মিলন চরম অদ্বয়বোধজানত মহাসুখের 
কারণ হবে। j 


81. নাথ ধর্ম 


নাথ পন্থার উদ্ভব দম্নশ্রেণীর। মানুষদের মধ্যেই ঘটেছিল, এবং এ বিষয়ে কোন. 
সন্দেহ নেই যে এই ধর্মের মূলে প্রবলভাবে জৈন ও আজশীবিক' প্রভাব বর্তমান। 
গোটা উত্তর ভারত, পশ্চিম ভারতের মহারাষ্ট্র অঞ্চল, এমন ক দাঁক্ষণ ভারতেও 
নাথপন্থীদের প্রাধান্য ছিল। দাক্ষিণ ভারতের মাহেম্বর "দ্ধ নামক যে সম্প্রদায়টি 
বর্তমান, তা মূল নাথপল্থ। এই সিদ্ধগণের সংখ্যা আঠারোজন। এদের. প্রধান 


২৫৬ ভারতীয় ধর্মের ইতিহাস 


ছিলেন মনল বা মূলর বা শ্রীমূলনাথ। তান এবং ছয়জন ( কালঙ্গ, অঘোর, 
মাঁলকদেব, নাদান্ত, পরমানন্দ ও ভোগ) দক্ষিণী নাথ 'সদ্ধদের সাতাঁট শুদ্ধমার্গের 
প্রাতষ্ঠাতা। এদের মধ্যে ভোগ ছিলেন চৈনিক এবং অও-পন্থী, যাঁর সাধন কেন্দ্র 
ছিল তিনেভোঁল জেলার সিদ্ধ পর্বত। তত্ত্বের দিক থেকে এ*রা শৈব ও শাক্ত আগম- 
সমূহ থেকে প্রেরণা পেয়োছিলেন। ব্যবহারিক ক্ষেত্রে এদের লক্ষ্য ছিল সিদ্ধান্ত হওয়া 
বা সিদ্ধিলাভ করা, যার পদ্ধাতকে তাঁরা রহস্য বা গঢ় বলে আখ্যাত করেছেন।১ 

নাথ ধর্মের উদ্ভবকেন্দ্র হয়ত হিমালয়ের নিম্নাঞ্চল, যার প্রবক্তাদের মধ্যে 
মৎস্যনদ্রনাথ ও গোরক্ষনাথের নাম বিশেষ পাঁরাচিত। তাঁদের লক্ষ্য অন্টাসাদ্ধ 
অর্জনের দ্বারা অলৌকিক ক্ষমতালাভ, কারসাধন ও রাসায়নিক পদ্ধাত্র সাহায্যে 
অমরত্ব অর্জন ইত্যাঁদ, যেগুলি সম্পর্কে পরে আলোচনা করার সুযোগ হবে। 
অন্তর্বেদী অণ্চলের অথাৎ মহারাম্ট্র অঞ্চলের রসে*বর 'সদ্ধদের মধ্যে এই নাথ পন্থা 
প্রচলিত যারা বিশ্বাস করেন প্রাণায়াম বা বায়ঃসমূহের যৌগিক নয়ন্ত্রণ, কায়সাধন! 
এবং অভ্র ও পারদানষ্পন্ন রাসায়নিক দ্রব্যের ব্যবহারের দ্বারা অমরত্ব অর্জন করা 
সম্ভব। বাীরমাহেশ্বর নামক গ্রন্থে বলা হয়েছে যে খুম্টীয় দ্বাদশ শতকের মধ্য- 
ভাগে নাথগুরু গোরক্ষনাথ তুঙ্গভদ্রার দক্ষিণে শহুদ্ধমার্গের জনৈক বিখ্যাত মাহেশ্বর 
দ্ধের সংস্পর্শে এসেছিলেন। এই মাহেশ্বর সিদ্ধ জীবল্মুক্ত ছিলেন যাঁর কাছে 
গোরক্ষনাথ দাঁক্ষিত হন। .দাক্ষণ ভারতীয় এীতহ্য অনুযায়ী নয়জন নাথ সিদ্ধ 
€নবনাথাঁসদ্ধ) নয়টি সম্প্রদায়ের প্রবর্তন করেন যাদের সদস্য সংখ্যা নয় কোট নেব- 
কোঁটাসিদ্ধ)। এদের উদ্ভবের উৎস রসেশ্বর সিদ্ধ সম্প্রদায়, যাঁরা রাসায়নিক দ্রব্যের 
ব্যবহারের উপর গুরুত্ব দিতেন। এই রসায়ন তল্দ্ে বশেষ পারদর্শ ছিলেন চৈনিক 
তাও-পল্থী ভোগ। তআও-তে-কং গ্রন্থে কায়সাধন, বায়নসাধন ও রসায়নের প্রয়োগে 
পরম তাও-র প্রভাবাধীন দিব্য দেহ অর্জনের কথা বলা হয়েছে।২ | 

উত্তর ভারতের বহুস্থলে নাথ পন্থীরা কান্‌-ফট যোগী হিসাবে পাঁরাচত, কেননা 
তাঁরা কান ফুটো করে একজাতীয় অলংকার ধারণ করেন তাঁদের নিজস্ব ভাষায় 
যাকে বলা হয় মন্দ্রা বা দর্শন, বা কুণ্ডল। তাঁরা রদ্রাক্ষ ব্রিপণ্দ্র ও '্রিশল ধারণ 
করেন, শিবরারি উৎসব পালন করেন। শাক্ত তীর্থসমূহ তাঁরা ব্যবহার করেন, 
এবং দেবা সংক্রান্ত তান্ত্ক বহু ধারণা তাঁদের ধর্মে বর্তমান। আবার তাঁদের 
দেবতাদের মধ্যে নিরঞ্জন, শুন্য, অনাদি ও আদিনাথ বর্তমান আছেন। এ থেকে 
বোঝা যায় নাথধর্মের উপর শৈব, শাক্ত, বৌদ্ধ এবং জৈন সবরকমই /প্রভাব বর্তমান। 
বৈফব ও ইসলামধর্মেরও কিছু প্রভাব তাঁদের জীবনচর্যর মধ্যে পাওয়া যায়। উত্তর 
ভারতে 'বাভন্ন নাথ সম্প্রদায় ও উপসম্প্রদায়ের ধর্মস্থান এবং মঠাঁদ আছে, তাঁদের 
সাম্প্রদায়ক মোহান্তরা যেগুলি পাঁরচালনা করেন। বঙ্গদেশ ও আসামে নাথগণ 
যোগী বা যুগ নামে পাঁরাঁচিত, তাঁদের প্রধান জীবিকা, কিছুকাল আগে পর্যন্ত ছিল, 
তাঁত বোনা। অনেক বাউল বৈফবও এই সম্প্রদায় আশ্রয় নিয়োছলেন। 

নাথদের সাষ্টতত্বাট নিম্নরূপঃ সৃষ্টির পূর্বে সমস্ত কিছুই অন্ধকার ও শুন্য 


১। এদের সম্পর্কে খবরাখবর পাওয়া যাবে কামিকাগমের অন্তর্গত কালদহান-, 
তল্পে, বিজয়াগমের অন্তর্গত মৃত্যুনাশক তন্মে, কুমারদেব বিরচিত শ-দ্ধসাধকে এবং 
রাবণারাধ্য বিরাঁচত িবন্দ্রানদীপে। 

২ চতুর্থ অধ্যায়ের শেষ অনুচ্ছেদে তাও ধর্মের সঙ্গে ভারতীয় সাধনপদ্ধাতর 
সম্পর্ক বিশ্লেষণ করা হয়েছে। 


গুণগত রূপান্তর ২৫৭ 


ছিল। সেই শুন্যের মধ্যে একটি বদ্ধুদের উদয় হল, যা থেকে তৈরী হল একটি [িম, 
যার সাদা অংশটি আকাশ এবং কুসুমাঁট .পাঁথবী। প্রধান দেবতা আদিনাথের ঘর্ম 
থেকে জন্মালেন তাঁর প্রণাঁয়ণনী কেতকণ বাঁ মনসা, যাঁদের সঙ্গমে উদ্ভূত হলেন ব্রহ্মা, 
বিষ এবং শিব। এ'দের পরাক্ষা করার জন্য আঁদনাথ পীতগন্ধ মৃতদেহরূপে পথে 
পড়ে রইলেন যা দেখে ব্রহ্মা এবং বিষ্ণু তাঁকে এাঁড়য়ে গেলেন, কিন্তু তাঁর পিতার 
মৃতদেহকে শিব সাঠকভাবেই চিনলেন এবং তাঁর দেহের সৎকার করলেন। সৎকার- 
কালীন আদিনাথের নাভি থেকে জন্মালেন মননাথ, গোরক্ষ জল্মালেন মাথার খাল 
থেকে, হাড়িপা জল্মালেন অস্থি থেকে, কান-পা জন্মালেন কান থেকে এবং চৌরঙ্গ- 
নাথ জল্মালেন পদদ্বর থেকে। এ*্রা হচ্ছেন পণ আদ 'সন্ধ। 

[শিব যেহেতু আঁদনাথের যোগ্যতঘ পাত্র, আদিনাথ তাঁর সঙ্গেই 'কেতকীর 
বিবাহ দয়োছলেন যান গৌরী বা চণ্ডী নামে পাঁরাচতা। শব মহান্্রানের 
আধকারী ছিলেন যা মানুষকে অজরামর করে। গৌরী এই মহাজ্ঞান প্রার্থনা করতে 
শিব তাঁকে তা দেবার মনস্থ করলেন, এবং পাছে কেউ তা! শুনে ফেলে সেই জন্য 
গৌরীকে একাট মহাসমুদ্রের মাঝখানে নিয়ে গেলেন। মীননাথ ব্যাপারটাকে আঁচ 
করতে পেরে মাছ হয়ে সম্রের জলে লাকয়ে শিবের মূখ থেকে তা জেনে নিলেন। 
এটা জানতে পেরে শিব তাঁকে আঁভশাপ দিলেন যে মীননাথ একাঁদন' এই জ্ঞান 
বিস্মিত হবেন। ইতিমধ্যে গৌরী পণ্াঁসদ্ধকে সংসারী করার চেন্টা করলেন, এবং 
নারীর প্রত তাঁদের যাতে আসক্ত আসে তার জন্য নিজস্ব ছলাকলা প্রয়োগ করলেন। 
তীদের মধ্যে চারজনই দেবীকে দেখে কামাবন্ট হলেন যার ফলে মীননাথ কদলী- 
দেশের মাহলাদের উপর রাজত্ব করতে, হাঁড়-পা রাণী ময়নামতীর আস্তাবলের 
ঝাড়দার হতে, কান্-পা ভাহকা প্রদেশে নিবাসিত হতে এবং শিশু পা বা চৌরঙ্জী 
তাঁর বিমাতার সঙ্গে সহবাদ করতে বাধ্য হলেন। একমাত্র গোরক্ষনাথই অটল ছলেন। 
£গারক্ষনাথের মন্ত্র শাক্তর জোরে কর্পটনাথ জন্মগ্রহণ করেন। 

. গোরক্ষাবজয় নামক গ্রন্থে বার্ণত কাঁহনী অনুবায়ী, যা মীনচৈতন্য নামে 
পাঁরচিত, গোরিক্ষ তাঁর আত্মাবস্নৃত গুরু গীননাথকে কদলীদেশের রমণীদের মোহ 
থেকে উদ্ধার করেন। মীননাথ বা মংস্যেন্দ্রনাথ সম্পর্কে অনেক পরস্পর বিরোধী 
তথ্য পাওয়া যায়। কৌলভ্ঞানানর্ণয় নামক তান্ত্রিক গ্রন্থে তাঁকে যোগনশ কোলের 
প্রাভন্ঠাতা বলা হয়েছে। বোঁদ্ব প্রীহত্যে তিনিই সহজিয়া বৌদ্ধ সাধক লুইপাদের 
সঙ্গে আভন্ন।১ বৌদ্ধ সিন্ধসমুতহের তিল্ভী ভালকায় মংস্যেন্দরনাথ উল্লিখত। 
নেপালে মৎসোন্দ্নাথের সঙ্গে বোধসত্ব অবলোকিতেম্বরের সমীকরণ করা হয়েছে। 
নেপালে তাঁর উদ্দেশ্যে আজও রথযাত্রা উৎসব অন্াষ্ঠত হয়। বাঙালী মুসলমান- 
দের নিকট তান মছন্দলী বা মোচরা পীর নামে পাঁরচিত। মুনিদত্ত বিরচিত 
চযগিনীতকোশে মৎস্যেন্দুনাথের উপর আরোপিত কয়েক ছন্র রচনা পাওয়া যায়। 

বজ্বানণ গ্রল্থসমুহে মংসোন্দ্র এবং গোরক্ষ সিদ্ধ হিসাবে উল্লিখিত। গোরক্ষ- 
নাথের পূজা নেপাল ও উত্তর ভারতে সমাঁধক প্রাসদ্ধ। উত্তর ভারতীয় এীতিহ। 
অলৃযায়ী গোরক্ষ জাতিতে মৎস্যজীবী, কেওটয়া বা কৈবর্ত ছিলেন! বঙ্গদেশীয় 
ীতিহ্যে তান গোয়ালা ছিলেন। গোরক্ষনাথের কোন নিজস্ব রচনার উল্লেখ তিব্বতী 


১1 P. C. Bagchi, Kaulajnananirnaya and Minor Texts of the School 
of Matsyendra Natha, intro. 33. 


১৭ 


২৫৮ ভারতীয় ধর্মের ইাঁতহাস 


তালিকায় নেই। গোরক্ষ-সংহতা নামে অনেক পরবর্তীকালে রচিত একটি গ্রন্থ 
অবশ্য আছে। উত্তর ভারতের গোঁরক্ষ পল্থা একাঁট গূহ্য সাধন পদ্ধাত যার সঙ্গে 
তন্দ ও যোগের সম্পর্ক আছে।১ 

হাঁড়পা সম্পার্কত লৌকিক কাহিনী নম্নরূপ। তান রাণী ময়নামতীর 
আস্তাবলের ঝাড়ুদার হতে বধ্য হয়োছলেন। এই রাণী ছিলেন৷ একজন 'সদ্ধ 
ডাঁকনণ ‘যান সহজেই হাঁড়পার অলোঁকক শক্তির পাঁরচয় পান। তাঁর স্বামী 
মাঁণিকচন্দ্রের মৃত্যু হলে তাঁর পনর গোপীচন্দ্র, রাণী ময়নামতাঁর তত্বাবধানে রাজত্ব 
করতে থাকেন। তাঁর অকালমত্যুর আশংকা করে ময়নামতী তাঁকে হাঁড়পার নিকট 
দীক্ষা নিতে আদেশ দেন। 'ক্তু তান নীচজাতীয় এবং নীচকর্ম করেন বলে 
রাজা দীক্ষা নেন অনিচ্ছুক চত্তে। পরে হাড়িপার অলৌকিক শীক্তর পাঁরচয় পেয়ে 
রাজা যোগব্রত অবলম্বন করে তার সঙ্গে বৌরয়ে পড়েন। উত্তর ভারতীয় কাহনী- 
সমূহে এর সঙ্গে আরও দি চাঁরন্র যুক্ত হয়েছে। একজন ময়নামতীর ভাই ভরত- 
হরি, অপরজন গোপচন্দ্রের বোন চম্পাদেবী। হাঁড়পার' অপর নাম জালন্ধরী। 
তাল্লক বৌদ্ধধর্মের [তব্বতী গ্রন্থ আলকায় জালদ্ধরী বা হাঁড়পার নামে আরোপিত 
কয়েকটি গ্রন্থের উল্লেখ আছে, যেমন বদ্রযোগনীসাধনা, ' শরাদ্ধবন্প্রদীপ, শ্রীচক্র- 
সংবরগর্ভতত্বীবাধ এবং হনংকারাচত্তীবন্দুভাবনাক্রম। | 

কৃষ্পদি বা কান;-পার নামে অনেকগুলি অপজ্রশে দোহা বর্তমান। 1তাঁন 
সম্ভবত নাথ পন্থা দিয়ে আধ্যাত্বক জীবন শুর: করেছিলেন, পরে পুরোদস্তুর 
তাঁন্তিকপন্থা নিয়োছলেন। চৌরঙ্জীনাথের উপর আরোপিত বায়ুতর্বোপদেশ গ্রন্থের 
উল্লেখ তিব্বতী তালকায় বৰ্তমান! বঙ্গদেশের বাইরে নাথ সিদ্ধ কাঁণরী বা কনের 
বিশেষ পাঁরাঁচত, যাঁর রচনাবলীর তব্রতী অনুবাদের কথা তাঞ্জযর তাঁলকায় 
বদ্যমান। 

এখানে আঁত সংক্ষেপে নাথ ধর্ম সংশ্লিষ্ট কিছু লৌকিক কাহনী এবং কয়েকাঁট 
বিভিন্ন ধাররি ইঙ্গিত দেওয়া গেল। বাংলা ভাষায় নাথধর্মের উপর প্রামাণিক গ্রন্থ 
লিখেছেন ডঃ কল্যাণ মালিক, উৎসাহী পাঠক যা থেকে প্রচুর তথ্য পাঁবেন।২ নাথ 
ধর্ম একটা এমন যৌগিক বিষয় এবং এখানে এত 'বাঁভন্ন ও বহুমুখী এীতিহোর' 
সমন্বয় হয়েছে, যা অনুসরণে প্রাচীন ভারতের ধর্মীয় বহু লুপ্ত ব্যাপারের সন্ধান 
পাওয়া যেতে পারে এবং অনেক জাটল ও অব্যাখ্যাত প্রশ্নের ব্যাখ্যা পাওয়া যেতে 
পারে৷ 

নাথ সাধনা সম্পর্কে সংক্ষেপে যা বলা ষয়ি তা হচ্ছে এই যে এই ধর্মের উদ্ভব 
বহু সংস্কৃতির সমবায়ে ঘটোছিল। ব্রান্গণ্য প্রভবি এই ধর্মে অল্প, এবং নাথ সম্প্রদায় 
এই স্বাতন্ত্র্য দীর্ঘকাল বজায় রেখোঁছল। সম্প্রাত অবশ্য এই সম্প্রদায়ের একাংশের মধ্যে 
্রাহ্মণ্যবাদের বিকাশ ঘটেছে, কেউ কেউ রদু্রজ ব্রাহ্মণ হিসাবে পাঁরচিত হতে চাইছেন। 
তাঁদের আচার অন্ষ্ঠানসমূহের মধ্যে যজন্বেদোক্ত রুদ্রজ ব্রাহ্মণ সংস্কৃতির প্রভাব 
অস্বীকার করা যায় না। কিন্তু নাথ ধর্ম একান্তই লৌকিক ধর্ম যার প্রধান কৃতিত্ব 
হচ্ছে যে ইন্দ-সমাজের নানা বর্ণের মানুষদের সামনে তাঁ একটি নুতন জীবনাদর্শ 


১। 0. W. Briggs. Gorakhnath and the Kanbhata Yogis (1988). 
২। কল্যাণী মল্লিক, নাথ সম্প্রদায়ের ইতিহাস, দর্শন ও সাঁধনপ্রণালী 


(১৯৫০)! এছাড়া দ্রম্টব্য 'হাজরিশপ্রসাদ পদ্ববেদীর হিন্দী গ্রন্থ, নাথ সম্প্রদায় 
(১৯৬৬) 


গুণগত রংপাস্তর ২৫৯ 


উপস্থাপত করতে সমর্থ হয়োছল, জাতিপ্রথাকে অস্বীকার করার প্রয়াস পেয়োছল। 
মূলত খেটে খাওয়া মানষদের মধ্যেই এই ধর্মের বিকাশ ঘটোছল। ধর্মের তত্বসমূহ 
গড়ে উঠেছিল মুলত শৈব, বৈষ্ণব, শাক্ত ও বৌদ্ধ তন্লসমূহের লৌকিক ও উদার- 
“পন্থী বোঝাপড়ার উপর 'ভান্ত করে। এই সকল ধর্মের মানাবক ও মানবকল্যাণমুখী 
দকগুীলর উপরেই নাথপল্থীরা জোর 'দয়োৌছলেন। 

নাথপল্থা অনুযায়ী চরম সত্তার দুটি দিক, যাদের প্রতীক সুর্য এবং চন্দ্র। 
সূর্য হচ্ছেন কালাগ্ন যান নাশের আদর্শ, যান মৃত্যু ও ধ্বংসের পদ্ধাতর ধারক। 
পক্ষান্তরে চন্দ্র হচ্ছেন অপাঁরবর্তনীয়তার আদর্শ। নাথপল্থার চরম আদর্শ হচ্ছে 
‘নজের মধ্যে অদ্বয়ের উপলান্ধ যা সম্ভব অমরত্ব অর্জন ও শদব্য দেহের দ্বারা। এই 
অদ্বয় অবস্থার প্রতীক সাধারণত শব, যা চন্দ্র ও সূর্যের সংযোগের দ্বারা সম্ভব। 
দিব্য এবং অপাঁরবর্তনীয় দেহ অর্জন হঠযষোগের এবং রসায়নের দ্বারা সম্ভব । 
সেখানে চল্দ্র সূর্যের মিলন ঘটবে। এই 1মলনটা যে প্রতীকী বলাই বাহ:ল্য। 

কায়সাধনের দ্বারা 'দব্যদেহ লাভ করা যায়। চন্দ্র হচ্ছেন সোম বাঁ অমৃতের 
উৎস যান মানবদেহে অবাস্থত সহস্রার অঞ্চলের 'মাঁস্তদ্ক প্রদেশ) নীচে থাকেন। 
যে নির্যস পাঁরদশ্যমান মানবদেহকে 'টাকিয়ে রাখে তা উৎপন্ন হয় ওই সোম বা 
অমৃত থেকে। একে ঠিকমত কাজে লাগাতে পারলেই অমরত্ব অর্জন করা যায়। 
জু এখানে একাঁট বিরাট অসুবিধা আছে। দেহের মধ্যে অরবাচ্ছিত চন্দ্র বা সোম 
থেকে ক্ষারত অমৃতবিন্দু সূর্য শুষে নেন, যে সুর্য বসি করেন মানবদেহের নাভি- 
মূলে। কাজেই এই অমৃতকে সুর্যের হাত থেকে রক্ষা করা দরকার। সেটা একটি 
উপায়ে করা সম্ভব। দেহের মধ্যে একাঁট আঁকবাঁকা সর্পকার নাল আছে (বষ্ক- 
নাল), ষার দুটি মুখ এবং যা শংাঁখনী নামেও পাঁরচিত। এই নালীর মুখাঁট, 
য দিয়ে সেমি ক্ষরিত হয়, দশম দ্বার নামে পাঁরাচত। এই মুখাঁট বন্ধ করতে পারলেই 
কাল বা মৃত্যুরুপী সর্ষের গ্রাস থেকে সোম বা অমৃতকে রক্ষা করা সম্ভব। এর 
জন্য কায়দাধন দরকার। কোন কোন গ্রন্থে তান্দিক কুলকুণ্ডালনীকে জাগানোর 
পদ্ধাতর দ্বারাই অমৃতক্ষরণ রোধ করা যাবে এমন কথাও বলা' হয়েছে।১ 


€$। শিখ ধর্ম 


{শখ ধর্ম নাথ পল্থার মতই ব্রাহ্মণ্যাবরোধী। কিন্তু নাথ সম্প্রদায় প্রাতবাদনী 
হওয়া সত্বেও যেমন বৃহত্তর হিন্দু সমাজের আওতা থেকে বৌরয়ে যেতে পারোঁন, 
ধশখধর্মের ক্ষেত্রে তা সম্ভবপর হয়োছল। নাথধর্মের মূল অনুপ্রেরণা যেখানে 
সুপ্রাচীন লৌকিক ি*বাস ও আচার অনুষ্ঠান, শিখধর্মের প্রেরণার সূত্র অন্য 
তার মূলে আছে রামানন্দ, কবার প্রভূত মধ্যযুগীয় উদারপল্থী সাধুসন্তের সাম্য- 
মূলক ও সরল ধর্মীয় আদর্শ যেখানে মনিষে মানুষে ভেদ ও আচার অননষ্ঠানের 
জাঁটলতা পাঁরত্যক্ত হয়েছে। 

তবে আদিম-মধ্য ও মধ্যযুগের সকল ধর্মীয় ব্যবস্থার মধ্যেই একটা সাধারণ 
বৈশিষ্ট্য লক্ষ্য করা যায়, যা হচ্ছে সহজ সাধনা । শিখধর্ম এর ব্যতিক্রম নয়। ‘সহজ’ 
কথাটির অর্থ সহ-জাত (সহজায়তে হীত সহজ) যা মানুষের সত্তার সঙ্গেই আভন্ন। 
উপাস্য দেবতা, তাঁর যে কোন নাম, পাঁরচয় বা গুণ থাক না কেন, মানুষের হৃদয়ে 
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১। 5. B. Dasgupta, Obscure Religious Cults (1969), 211-55. 


২৬০ ভারতীয় ধর্মের হীতহাস 


অবস্থিত, তার নিজস্ব সত্তার সঙ্গে অভিন্ন, এবং এই সহজেরই উপলান্ধ ধর্মচর্যরি 
মূল কথা। এই উপলান্ধর পদ্ধাত প্রকরণ নিয়ে 'বাঁভন্ন ধর্ম ও সম্প্রদায়ের মধ্যে 
পার্থক্য আছে। সহজযানী বৌদ্ধরা এই সহজের উপলান্ধকেই মহাসুখ বলেছেন যা 
শুন্যতা ও করুণা অথবা প্রজ্ঞা ও উপায়ের মিলনের দ্বারাই সম্ভবপর। নাথ পনল্থীর্য 
সহজ মহাস্খ বলতে বোঝেন কায়সাধনের দ্বারা দেহস্ছ চন্দ্র সূর্যের সামরস্য ঘাঁটয়ে 
অমৃতের. ক্ষণ রোধ করে অমরত্ব লাভ। ব্রক্ষান্ডস্বরূপ নিজ দেহভাণ্ডের মধ্যেই 
িশ্বসাম্টর নিমিত্ত ও উপাদান কারণ [হসাবে স্ত্রী ও পুরুষ আদর্শের মিলনের 
প্রতীকী উপলান্ধ তন্ত্েরও অন্যতম' বক্তব্য ষা আঁদ-মধ্য ও মধ্যযুগের প্রায় সকল 
ধর্মব্যবস্থাকেই কোন না কোন ভাবে প্রভাঁবত করেছে। শিখ ধর্মেও এই সহজের 
ধারণা বর্তমান। আদিগ্রল্থে শিখচর্যার যে পাঁচাট পর্যায়ের কথা বলা হয়েছে-ধরম্‌ 
খণ্ড, 'গিয়ান্‌ খন্ড, সরম্‌ খণ্ড, করম্‌ খণ্ড, ও সচ্‌ খণ্ড_তার মধ্যে শেষাঁট হচ্ছে 
সচ্‌ বা সহজ ।১ ৃ 

এই সচ্‌ বা সহজ খণ্ডের সাধনাই হচ্ছে উপাস্য দেবতার সঙ্গে ব্যাক্তসত্তার চরম 
অদ্বয়বোধের উপলব্ধি যার স্বর্‌প' ভাষায় বর্ণনা করা যায় না। আঁদগ্রন্থে বলা 
হয়েছে যে এই অবস্থা সত্ব-রজ£তমঃ ভ্রিগুণাতীত চতুর্থ অবস্থা €চোঠা পদ) ধাঁ পরম 
পদ. বা তুরাীয় পদ্দ' বা সহজ পদ! এই অবস্থাকে অমর পদও বলা হয়, যা চরম শান্ত 
ও পারতীপ্তকর, অপরিবর্তনীয় কেননা জল্মমত্যুচক্রের অতাঁত, দশমদঃয়ারের অতীত 
(নাথ কল্পনার দশম দ্বার স্মর্তব্য) আঁনবণি গৌরব ও আলোকের উৎস, যা ব্যাক্তসত্বার 
জ্যোতিকে ঈশ্বরের জ্যোতির সঙ্গে মিশিয়ে দেয়, যেমন এক ফোঁটা জল সমুদ্রের জলে 
বিলীন হয়ে যয়ি, যেখানে জীঁবাত্মা পরমাত্মায় বিলীন হয়ে যায় এবং সকল দ্বৈত 
বোধের অবসান ঘটে।২. এই অবস্থাকেই নানক বলেন জীবন্মনাক্ত বা সান শেন্য) 
সমাধি, সহজ-সমাধ, সহজ-যোগ, আর আভিজ্ঞতাটকে বলা হয় মহাসুখে পরম-সুখ, 
পরম আনন্দ। বাদ্তাবকই সহজ নিছকই চরম সত্তা নয়, তা একাধারে ঈশ্বর বা প্রভু 
এবং সকলের শেষ প্রেমময় আশ্রয় যাতে ব্যাক্তসত্তা পুরোদস্তুর বিলীন হয়ে যাঁয় £ 
জাকই অন্তর বসই প্রভু আপ নানক লে জন্‌ সহজ! সমাতি! 

গুরব নানক বিরাচত আসা-দি-বার-এর প্রথম কয়েকটি পৌর বা স্তবকে ঈশ্বর 
স্পা শিখ ধারণা ব্যক্ত হয়েছে। শিখ ধর্ম একে*বরবাদী। এই পারমার্থিক 
সত্তার একত্ব তাঁরা ‘এক’ সংখ্যাঁটর দ্বারা ব্যক্ত করেন, বলেন ইক্‌-ওংকার। শিখ 
ধর্মের মূলমন্ত্র হচ্ছে, সদ্স্তু এক। তাঁকে একমান্র সত্য নামেই আভাহিত করা যেতে 
পাঁরে। তিনি কর্তা, সর্বব্যাপী, 'িনভীঁক এবং অসয়াবহশীন। তাঁর সত্তা কাল 
দ্বারা সীমিত নয়। তিনি অজ এবং স্বয়ম্ভূ। গুরুর কৃপায় তাঁকে উপলান্ধ করা 
যায়। তাঁকে ঈশ্বর, আল্লা-স্বা রাম যে নামই দেওয়া হোক না কেন তান একই 
নিত্যসত্তা। ' তাঁর অস্তিত্ব উপলান্ধ করা এবং তাঁর সঙ্গে নিজের সামঞ্জস্য স্থাপন 
করাই মানবজীবনের চরম উদ্দেশ্য। 

শিখ ধর্মে কোন সাম্প্রদায়কতা ও জাতপ্রথার স্থান নেই। তাঁদের ধর্মগ্রন্থ 
গ্রন্থ-সাহব শুধুমাত্র শিখ গুরুদেরই রচনার সঙ্কলন নয়, তাতে অন্যান্য সম্প্রদায়ের 
সাধুসন্তদেরও রচনা আছে। কবার, রাঁবদাস' প্রমুখ মধ্যযুগের উদারপল্থণী জাতি- 


১! বি. R. Ray; The Sikh Gurus and the Sikh Society. (970), 117 2 


২। আদি গ্রন্থ (সাবদারথ্‌ শ্রীগুর; গ্রন্থ স্যহিবং জী) ৭-৮, ২২, ১৫৪, 
২২৭, ৬৬১, ৬৮৮, ৭২৫, ১৪০, ১১১০, ১১১২। 


গুণগত রুপান্তর ২৬১ 


প্রথাবরোধী ধর্মগুরুরাও শিখধর্মে অত্যন্ত শ্রদ্ধা ও সম্মানের স্থান গ্রহণ করেন। 
শিখ জীবনচর্যায় নারীরাও পুরুষের সমমর্যাদ| সম্পন্ন । নানক বলেন “কি করে 
তাদের তোমরা নীচু বলবে যখন তারা রাজা ও ধর্মগুরুদের জল্ম দেয়? নার এবং 
পুরুষ উভয়েই ঈশ্বরের করুণার সমান অংশীদার এবং তাদের কার্ষের জন্য সমভাবেই 
তারা ঈশ্বরের কাছে দায়ী”।৯ গুরু হরগোঁবন্দ নারীকে পুরুষের বিবেক বলে 
উল্লেখ করেছেন। শখগুরূরা সতীদাহ প্রথা নিবারণ করেছিলেন।২ 

শিখ ধর্মের প্রাতষ্ঠাতা গুরু নানক (১৪৬৯-১৫৩৮ খুঃ) পঞ্জাবের তালবন্দী 
গ্রামে জন্মগ্রহণ করেন। তাঁর জীবন আগাগোড়াই ছিল বৈচিন্যপূর্ণ। তান বিস্তৃত- 
ভাবে ভ্রমণ করোছিলেন_ পূর্বাদকে আসাম, বঙ্গদেশ ও সিকিম, পর্যন্ত, দাঁক্ষণে. 
সিংহল, উত্তরে কাশ্মীর ও হিমালয় অণ্চল এবং পশ্চিমে আফগানিস্তান, ঈরান, ইরাক 
ও আরব। নানকের শিষ্যদের মধ্যে হিল্দ; ও মুসলমান উভয় সম্প্রদায়ের মানুষই 
ছিলেন। বিশেষ করে নিম্নজাতর মানুষেরাই তাঁর শিষ্য 'ছিলেন। জাতিভেদ 
দূরীকরণের জন্য তান দুটি অন্দর্শ স্থাপন করেন__সঙ্গং এবং - পঙ্গৎ বা লঙ্গর। 
প্রথমাঁটর দ্বারা বোঝায় সমতার আদর্শ, সকলেই সমান। প্রাতাঁট ব্যাক্তকে সংভাবে 
ও কঠোর পাঁরশ্রমের দ্বারা জাবকা অর্জন করতে হবে, এবং এই শ্রম, তা যে ধরনেরই 
হোক না কেন, সর্বদাই মর্যাদার বিষয়। দ্বিতীয়টি হচ্ছে সাধারণ রান্নাঘর যা জাতি- 
বর্ণ-ধর্ম নার্বশেষে সকলের জন্যই উন্মুক্ত। এই লঙ্গরের ব্যয় নিবহি হবে প্রাতাঁট 
{শখের উপাজনের অংশ ও দৈহিক শ্রমের দ্বারা । স্মীলোকেরা রান্না করবে এবং 
পুরুষেরা জোগান দেবে। এই লঙ্গর হচ্ছে সমতা' ও দ্রাতৃত্ববোধের প্রতীক। নারী 
ও পুরুষের সমতাও নানক প্রচার করোছলেন। তিন সতীদাহ ও পর্দা প্রথার 
বিরোধী ছিলেন। নারী-পুরুষ একত্রে ধর্ম কার্য ও ব্যবহারিক কার্যের আধকারণ ছিল । 
-নানকের. প্রচাঁরত ধর্ম গৃর্মভ-বা গুরুর জ্ঞান হিসাবে পাঁরাচত . ছিল। তাঁর 
রচিত ধম্য় সঙ্গীতসমূহ পরবর্তী গ্রন্থসাহবের আকর। শিখ শব্দটি পরবর্তী*- 
কালের, সংস্কৃত ‘শষ্য’ থেকে গৃহীতি। তাঁর অননগামীরা বৃহত্তর জনসাধারণের 
কাছে নানক পন্থী বা নানক-প্রস্তান নামে পাঁরচিত ছিলেন। সাম্যমূলক ও শ্রেণী- 
হান সমাজ স্থাপনই ছিল নানকের উদ্দেশ্য। ঁতান' বলেছেন প্রাতাঁট শিখের গৃহই 
যেন প্রকৃত ধর্মশালা' হয়। নানক পাঁচাট ব্রতের উপর গুরুত্ব দিয়োছলেন_-নাম, 
বা ঈশ্বরের প্রশংসাগান, 'সমরণ বাঁ চিরন্তন প্রার্থনা, আল্লান বা দৌহক শুচিতা 
রক্ষা, সেবা এবং দান। জাবনের লক্ষ্য কাজ করা, ভজনা করা এবং (আঁ্জত) ধন 
বণ্টন করাঃ করত করো, নম্‌ জপো, ওয়ন্দ ছকো। 

পরবতী গুরু অঙ্গদ (১৫৩৯-৫২ খনঃ) লান্দে বর্ণমালাকে সংশোধন করে 
গনর্ম'খেঁ বর্ণমালার প্রচলন ঘটান এবং এই বর্ণমালাতেই নানকের রচনাবলী লাপবদ্ধ 
করেন। নানকের অনুসরণে তান লঙ্গর প্রর্থা বজায় রাখেন যা পাঁরচালনা করতেন 
তাঁর স্ত্রী স্বয়ং। নানকের পুত শ্রীচাঁদ সন্যাস গ্রহণ করোছলেন এবং অনেকে তাঁকে 
অনুসরণ করোছলেন। এরা উদাসী সম্প্রদায় এই নামে পাঁরাচত হয়োছলেন। 
গুরু অঙ্গদ এটা অনুমোদন করেনাঁন, এবং পাঁরজ্কার ঘোষণা করোছিলেন যে নানক 
প্রবার্তত ধর্মে সন্ন্যাসগ্রহণ ও গৃহত্যাগ অনুমোদিত নয়। 

অঙ্গদের উত্তরাধিকারী হন তাঁর ৭৩ বৎসর বয়স্ক শিষ্য অমরদাস (১৫৫২- 
১৫৭৪) যান এতদূর জাতিপ্রথা বরোধী ছিলেন যে লঙ্গরে একন্রভোজনকে {তান 


১। আসাশদ-বার ১৯। ২। অমর দাস, কার্‌ সৃহী ৬। 


২৬২ ভারতীয় ধর্মের ইাঁতিহাস 


বাধ্যতামূলক করেন-_পহলে পঙ্গৎ ছে সঙ্গৎ1১ কাঁথত আছে যে এই বিষয়ে মু্ধ 
হয়ে সম্রাট আকবর লঙ্গর পাঁরচালনার সৃবিধার জন্য কয়েকটি' করমুক্ত গ্রাম দান 
করেন। অমরদাস সতাদাহ ও পর্দাপ্রথা নাঁষদ্ধ করেন। এছাড়া তান বছরে দুবার 
জন্য। পরবতাঁ গর; হন তাঁর জামাতা রামদাস (১৫৭৪-১৫৮১ খ০ঃ) যান 
অমৃতসরের পত্তন করেন । | 
* পরবর্তী গরু রামদাসের পদুন্ন অজ নে (১৫৮১-১৬০৬ খু), গুরনপ্রম্পরায়' 
যান ছিলেন পণ্টম, শিখধর্মের ক্ষেত্রে কিছুটা পাঁরবর্তন আনয়ন করেন। তান 
রাজকীয় ভাবে বাস করতেন, অমতসরে 'বরাট প্রাসাদ নির্মাণ করোঁছলেন! মুঘল 
সম্রাট আকবর তাঁর সঙ্গে সাক্ষাৎ করো'ছলেন ও তাঁর প্রসংসা করোঁছলেন। অজ{নের 
সবচেয়ে বড় কৃতিত্ব হচ্ছে গ্রন্থ সাহব সংকলন যা আদ গ্রন্থ বা গুর-গ্রন্থ নামে 
পারাঁচিত। গ্রন্থটি গদুম্খী লাপতে লিখিত যাতে নানকের ৯৭৪1ট স্তোন্র, অঙ্গদের 
৬২টি, অমরদাসের ৯০৭, রামদাসের ৬৭২টি এবং অজরনের ঁবখ্যাত রচনা সুখ্‌- 
মাঁণসহ' ২২১৮ স্তোন্র ও ১১৬টি শব্দ সঙ্কাঁলত হয়েছে। এছাড়া শিখ ধর্মের 
বাইরের ১৬ জন হিন্দ; ও মুসলমান ভক্তের ছু বিশিষ্ট রচনা এতে স্থান পেয়েছে 
যাঁরা হচ্ছেন ফাঁরদ, কাঁবর, নামদেব, ধন্ন, সুরদাস, পপ, রামানন্দ ও মর্দন। সন্ত 
ও বলবন্দের কিছু চারণগানও এতে স্থান পেয়েছে। পরবর্তীকালে তেগ্‌ বাহাদুরের 
১৫০টি স্তোত্ৰ এবং গর গোঁবন্দ 1সং-এর একাঁট' রচনা এতে যুক্ত হয়েছে। 
নানকের রচনাসমূহ স্থান পেয়েছে গোড়াতে যেগুলি জপাঁজ, সোদর ও কা্ত-সোল 
এই তিন শ্রেণীতে ভক্ত 

অন মুঘল সম্রাট জাহাঙ্গীরের বিরগেভাজন হন এবং পাঁরণামে তাঁকে নিহত 
হতে হয়। শিখধর্ম পুরোদস্তুর অরাজনোৌতিক হলেও, এমন একটা, জায়গায় ওই 
ধর্মের উদ্ভব, তদানীন্তন রাজনৈতিক উত্তাপ যেখানে ভীষণ ভাবে প্রবাহত হত। 
স্বয়ং নানক তাঁর রচনায় দিল্লীর লোদশী বংশায় সম্রাটদের অত্যাচার ও উৎপড়নের 
উল্লেখ করেছেন। ১৫২৯, খুনম্টাব্দে বাবর পঞ্জাবে যে ব্যাপক ধবংসলশলা চািয়ে- 
ছিলেন নানক ছিলেন তার প্রত্যক্ষদর্শঁ। এই প্রসঙ্গে তাঁর স্বরচিত রচনার ইংরাজী 
অনুবাদ এখানে উদ্ধৃত করছিঃ 


Thou, O Creator of all things, 

Takest to ‘Thyself no blame 

Thou hast sent Yama disguised 
as the great Moghal, Babar. 

Terrible was the slaughter, 

Loud were the cries of lamenters. 

Did this not awaken pity in thee, O Lord? 

Thou art part and parcel of all things lb 
equally. O. Creator 

Thou must feel for all men and all nations. 


রী সরজ-প্রকাশ ৯, ৩০. 
গ্রন্থ ৩৬০, Selections from the Sacred Vrritings of the Sikhs 


(980) Trilochan Singh and others, 86-87, 


গুণগত রূপান্তর ২৬৩ 


দুর্ভাগ্যক্তমে অন মুঘলদের সিংহাসন নিয়ে দ্বন্দের ব্যাপারে নিজেকে জাঁড়য়ে 
ফেলোৌছলেন। আকবরের পৌন্র খসরু তাঁর পতা জাহাঙ্গীরের বিরুদ্ধে ব্যর্থ বিদ্রোহ 
করে কাব্দলে পালাবার সময় তরন-তারন নামক স্থানে অজ্নের সঙ্গে সাক্ষাৎ করেন 
এবং কিছ; অর্থ সাহায্য প্রার্থনা করেন। সরলচিত্তেই অঞ্জন তাঁকে আশীবাদি করেন 
এবং পাঁচ হাজার টাকার মত অর্থ সাহাষ্য করেন।১ জাহাঙ্গীর প্রথম ঁদকে 
ব্যাপারাটকে লঘু করে দেখতে চেয়েছিলেন, কিন্তু নাক্সবন্দী সম্প্রদায়ের নেতা 
শেখ আহমদ "সরাহন্দির প্ররোচনায় তাঁকে দু লক্ষ টাকা জাঁরমানা করা হয় এবং 
গ্রন্থ সাহেব থেকে কিছ; অংশ মুছে দেবার নিেশি দেওয়া হয়। অজন অসম্মত 
হলে তাঁকে প্রাণদণ্ড দেওয়া হয়, এবং অত্যন্ত নৃশংসভাবে তা কার্যকর করা৷ হয় 
১৬০৬ খষ্টাব্দের ৩০শে মে তাঁরখে। 

'অজ্নের মততযুর প্রাতীক্রিয়া হয় অভূতপূর্ব । মৃত্যুর পুর্বে অজন তাঁর একাদশ 
বৎসর বয়স্ক পুত্র হরগোঁবন্দকে গুরু বলে ঘোষণা করেন এবং তাঁকে সৈন্যবাঁহনী 
গড়বার নির্দেশ 'দিয়ে যান! তদনুযায়ী তান তাঁর দুপাশে পীর ধের্মগুরুত্ব) ও 
মশীরর ররাচ্টুনেতৃত্ব) প্রতীক হিসাবে দ্াট তরবাঁর ঝুলিয়ে রাখতেন। 'তাঁন 
লেবহগড় নামক একটি দুর্গ নিমণি করোছলেন। ১৬০৯ খ্ীম্টাব্দে তান অকাল 
তখ্‌তের প্রাতঘ্ঠা করেন যা রাজশাক্তর প্রতীক। মূলত তাঁর প্রচেষ্টাতেই মুঘল 
সাম্রাজ্যের মধ্যেই একটি শিখ রাজস্ব গড়ে ওঠে। জাহাঙ্গীর তাঁর শাক্তবুৃদ্ধিতে 
উদ্বিগ্ন হয়ে তাঁকে 'কছুকাল গোয়াঁলয়র দুর্গে বন্দী করে রাখেন। কিন্তু 
ক্‌টনীতিজ্ঞ হরগোঁিন্দ জাহাঙ্গীরের সঙ্গে একটা বোঝাপড়ায় আসেন এবং পঞ্জাবের 
ব্যাপারে জাহাঙ্গীরের উপদেষ্টার কাজ করেন। শাহজাহানের সঙ্গেও গোড়ার দিকে 
তান সদ্ভাব রেখোঁছলেন' কিন্ত পরে উভয়ের সম্পর্ক খুবই তিক্ত হয়ে ওঠে এবং 
তিনি ১৬৩৪ থেকে ১৬৪০. পর্যন্ত একনাগাড়ে মুঘলদের বিরুদ্ধে সশস্ত্র সংগ্রাম 
চালিয়ে যান! গোড়ায় তান রীতিমত সাফল্য লাভ করেছিলেন, 'কন্তু বিশাল 
মুঘলবাহনীর সঙ্গে যুদ্ধরত থেকে এ সাফল্য টিকিয়ে রাখা যাবে না ভেবে তান 
দূর্খম কিরাতপুর অণ্চলে ঘাঁট করেন এবং তব্বত ও খোটান সীমান্তে বহু লোককে 
শিখধর্মে দীক্ষিত করেন'।২ 

হরগোঁবন্দের গুরুপদ ছিল ১৬০৬ থেকে ১৬৪৪ খীল্টাব্দ পর্যস্ত। পরবর্তী 
দুজন গুরু হর রায় ১৬৪৪-৬১ খুীঃ) এবং হর কষণ (১৬৬১-৬৪), ধর্মীয় 
বিষয় নিয়েই ব্যস্ত ছিলেন। নবম গুর্‌ তেগ্‌ বাহাদুরের (১৬৪৬-৭৫ খই) সময় 
মুঘলদের দঙ্গে শিখদের পুনরায় সংঘর্ষ বাধে। তেগ বাহাদুরের বরদদ্ধে গরঙ্গজেবের 
আঁভযোগ ছিল যে তান কাশ্মীরের বিদ্রোহীদের সাহায্য করছেন এবং অনেক 
মুসলমানকে শিখধর্মে দীক্ষিত. করেছেন। তাঁকে দিল্লীতে ডেকে পাঠানো হর এবং 
তাঁকে ইসলাম ধর্ম গ্রহণের ঁনদেশ দেওয়া হয়। তান এই 'নর্দেশে মানতে 
অস্বীকার করায় তাঁকে প্রাণদন্ডে দণ্ডিত করা হয় ১৬৭৫-এর ১১ই নভেম্বর 
তাঁরখে। মৃত্যুর মুখোমুখি দাঁড়িয়ে তাঁর বিখ্যাত উাঁক্ত-সর্‌ দিয় শর্‌ ন দয় 
_ প্রবাদ স্বরুপ রয়ে গেছে। 

দশম গুরু গোবিন্দ (১৬৭৫-১৭০৮) শিখদের মানাঁসক বৈপ্লাবক পাঁরবর্তন 


১ Beni Prasat, History of Jahangir (1922), 


২। মহসীন ফানী রচিত দাঁবস্তান- গ্রন্থে ঘুমের লে হোলো 
সংঘর্ষের বিশদ বিবরণ আঁছে। 


২৬৪ ভারতীয় ধর্মের ইতিহাস 


, আনয়ন করেন, এবং গুরঙ্গজেবের বিরদ্ধে প্রত্যক্ষ যুদ্ধে লিপ্ত হন। তাঁর সংগ্রাম 
ছিল মন্ঘল প্রশাসনের বিরদ্ধে, ইসলামের বিরুদ্ধে নয়। তাঁর সৈন্যবাঁহনাীর মধ্যে 
পাঠান ছিল অনেক, এমনাঁক মুসলিম ধর্মগদর; সাধায়ুরার পীর বুধ শাহ তাঁকে 
সমর্থন করোছলেন। শাইদ বেগ এবং মইমদ খান তাঁর হয়ে মূঘলদের বিরুদ্ধে 
লড়োছিলেন। গোবিন্দ রাজপতদের সাহায্যের প্রত্যাশী ছিলেন, কিন্তু পরে উপলান্ধ 
করেছিলেন যে জাতপ্রথার কুফলে শতরধাবভক্ত রাঁজপ্মতদের দিয়ে কোন৷ মহৎ 
আদর্শের সিদ্ধ হবে না। তিনি সমাজের একেবারে নীচুতলার বাসিন্দাদের কাছে 
[গিয়োছলেন, তাদের উজ্জীবিত করোছলেন এবং তাদের নিয়ে বাহিনী গঠন 
করেছিলেন। 

গোঁবল্দ চেয়োছলেন উৎপঁড়নের অবসান ও ধর্মীয় স্বাধীনতা । তাঁকে শাক্তধর্ম 
ও শক্তির আদর্শ বিশেষভাবে উৎসাহত করেছিল। দেবী দুগরি অসুর নিধনের 
কাহনন তাঁর কাছে অন্যায়ের বিরদ্ধে ন্যায়ের সংগ্রামের প্রতীক হয়োছল। তাঁর 
চণ্ডী চরিত্রে তিনি বলেছেন দেব দুগরি দায়িত্ব তাঁর উপর বর্তেছে।১ অবহোলিত 
ও উৎপীঁড়ত মানুষদের নিয়ে তান যে জঙ্গী বাহিনী গঠন করেন, তাদের সামনে 
তান একাঁট নূতন' আদর্শ তুলে ধরেন যার নাম খালসা। খালসা শব্দাটর প্রথম 
অক্ষর খ্‌ খুদ বা ব্যাক্তর প্রতীক, দ্বিতীয় অক্ষর আকার অকাল্‌-সুর্খ বা ঈশ্বরের 
প্রতীক। ল বলতে বোঝায় লব্বইক্‌ যার অর্থ ঈশ্বরের প্রশ্ন (তাঁম কেন আমাকে 
চাও) ও ভক্তের উত্তর (প্রভু আমাকে স্বাধীনতা ও সাবভোমত্ব দেওয়া হোক)। 
চতুর্থ অক্ষর স বলতে বোঝায় সাহিব বা প্রভু! গোঁবন্দ তাঁর প্রাতাঁট অনুগামীকে 
ক-কারান্ত পাঁচটি বিষয় ধারণ করতে নির্দেশ দিয়োছলেন' কেশ, কাংখা ঁচরুী), 
কৃপাণ (তরবারি), কারা (লোৌহবলয়) এবং কাচ্ছা (যুদ্ধের উপযোগী পরিচ্ছদ)! 
তাদের প্রার্থনা বাক্য ওহ্‌-এ গুর্‌ জী কা খালদা, ওহএ গুর্‌ জী কি ফতেহ্‌ 
(অথাৎ এই খালসা তোমার নিজস্ব, হে প্রভু, এবং সেই রকম বিজয়ও)। 

গোবিন্দ সং দীর্ঘকাল মুঘলসহ নানা অত্যাচারী শীক্তর বিরুদ্ধে সংগ্রাম 
করোছিলেন যার ইতিহাস উপন্যাসের মত শোনায়। দুভাগ্যন্রমে ১৭০৮ খ্জ্টাব্দের 
আগস্ট মাসে তান জনৈক আততায়ীর ছুরিকাঘাতে অহিত হন, এবং তারই ফলে 
৭ই অক্টোবর তারিখে মারা যান মান ৪২ বৎসর বয়সে । মৃত্যুর পূর্বে তান গুরুর 
পদ লোপ করে দেন এবং 'িদেঁশ দেন যে একমাত্র ঈশ্বর ও আঁদগ্রন্থের দেশে 
পণ্টায়েং দ্বারা গথতাল্ল্িক ভাবে খালসাতন্্ পারচালিত হবে। স্বাধীন শখরাম্ট্রের 
ভিঁত্ত গোবিন্দ সং স্থাপন করে যান। গুরু গোবিন্দের প্রভাব শিখ মানসে কতখানি 
তাঁদের একাট প্রচলিত প্রবাদবাক্যের মধ্যে পাওয়া যায় যা হচ্ছে ‘আমি অমুক সং 
বা তমুক সিং হিসাবে মাথা নোয়াতে পার, কস্তু যে আমার মধ্যে গর; গোবিন্দ 
রয়েছেন সে আমি ক করে মাথা নোয়াব &” 

কোন কোন পাঁন্ডত দেখাতে চান শিখ ধর্ম যথেষ্ট বৈপ্লাবক নয় এবং আর পাঁচজন 
ভাক্তবাদী উদারপন্থ ধর্মগুরুর সঙ্গে নানকের বিশেষ কোন পার্থক্য নেই! এই 
মতের প্রবক্তা ম্যালকম, পাইনে, নারাঙ্গ প্রভাতি। এদের যুক্ত হচ্ছে নানক [হিন্দ ও 
মুসলমান শাস্তগ্রল্থগ্ীল বর্জন করতে নদেশ দেনান, উপবাীঁতের ব্যবহার বজায় 
রেখোঁছলেন, এবং হিন্দ; সমাজব্যবস্থার কোন মৌলিক পাঁরবর্তন ঘটান নি। এই 
বক্তব্য একান্তই ভুল। হিন্দ; সমাজব্যবস্থার যেটা সবচেয়ে বড় বিষয় সেই জাতিপ্রর্া 


S| M. Macauliffe, The Sikh Religion, (1909), V. 82. 


গুণগত রুপান্তর ২৬৫ 


নানক খোলাখাল - বাতিল করোছলেন, শুধু কাগজে কলমে নয়, বাস্তব জীবনের 
ক্ষের্েও। লঙ্গরে উচ্চ ও নঢবর্ণের একত্র ভোজন হিন্দ; সমাজব্যবস্থার একান্তই 
[বারোধী। আমাদেরই বাল্যকালে কোন সামাঁজক অনুষ্ঠানে ব্রাহ্মণদের পৃথক: 
সারিতে খেতে দেবার রেওয়াজ ছিল। নারীর অবরোধমুক্তি সম্পূর্ণভাবে "হিন্দু 
স্মাতশাস্ত িরোধী। 'হন্দসমাজের অবহেলিত নিম্নবর্ণের মানুষেরাই শিখ ধর্মের 
মধ্যে মনুষ্যত্বের অদির্শ খুজে পেয়োছিল, শুধু হিন্দ, নয় মুসলমানেরাও। মুঘল-' 
সম্রাটদের মধ্যে শাহজাহান এবং ওরঙ্গজেব ধর্ম বিষয়ে গোঁড়া ছলেন। 1শখদের 
বিরুদ্ধে তাঁদের আকোশের একটা বড় কারণ ছিল এই যে দাঁরদ্র মূসলমানেরাও দলে 
দলে শিখ ধর্ম গ্রহণ করেছিল। তার কারণ ইসলাম জাতপ্রথাবিরোধধী হলেও, 
ভারতের মুসলমান সম্রাটেরা জাত প্রথার সমর্থক ছিলেন কারণ শাসকেরা চিরকালই 
পরস্পর [বিরোধী বহ শ্রেণীবিভক্ত শাসন ব্যবস্থা পছন্দ করে। এদেশে যে সকল 
নিম্নবর্ণের লোক ইসলাম ধর্ম গ্রহণ করেছিলেন শাসকশীক্তর কাছ থেকে তাঁরা 
উচ্চবর্ণের হাতে নিপীড়িত না হবার নিরাপত্তা পেয়োছলেন বটে, কিন্তু ধর্মান্তরের 
ফলেও তাঁদের তথাকাঁথত নিম্ন হিসাবে ঘোঁষত পেশার পাঁরবর্তন না৷ হবার 
দরুন, সামাজিক মর্যাদালাভ তাঁদের কপালে ঘটোন। মুসলমান শাসকদের কাছে 
ব্রাহ্মণ বা উচ্চবর্ণের হিন্দুরা যে সম্মান পেতেন ইসলামে দীক্ষিত নীচবর্ণের মানুষ 
তা পেতেন না। স্বাভাঁবক কারণেই এই শ্রেণীর মানুষেরা ইসলাম ত্যাগ. করে 
শিখ ধর্মে দীক্ষা নিয়েছিলেন। . 

মূলত পাঁচাট কারণে শিখধর্মকে বৈপ্লাবক বলা যায়। রামানন্দ, কবীর, চৈতন্য 
প্রভাতি ধর্মসংস্কারকগণ পাঁরবর্তন চাইলেও হিন্দুধর্মের কাঠামোটাকে পারত্যাগ 
করতে রাজি ছিলেন না। পক্ষান্তরে শিখধররা সমাজের আমুল সংস্কারে বিশ্বাসী 
ছিলেন এবং সেই কারণেই হিন্দু কাঠামোকে পাঁরত্যাগ করতে দ্বিধা করেন ন । মনে 
রাখতে হবে নানকই একমাত ধর্মগুরু যান মধ্যপ্রাচ্য পাঁরভ্রমণ করেছিলেন, মক্কাতেও 
গিয়েছিলেন এবং এই ব্যাপক ভ্রমণ তাঁকে অনেক বিষয়ে মোহমনক্ত করোছল। 
দ্বিতীয়ত, শিখধর্মের ঈশ্বর অকালপ্র্খ, যান নিরাকার, দেহাবহীন ও কালাতীত। 
তাঁর কোন অবতার রূপ নেই। তৃতীয়ত, শিখধর্মে কোন পুরাণ নেই, কেনি অতীত 
এীতহ্যকে তাঁরা ধরে রাখার চেষ্টা করেন নি বা নিজেদের আদর্শসমূহকে তার 
পাঁরপ্রোক্ষতে ব্যাখ্যা করার চেষ্টা করেন ন। চতু্থ“ত, অপর সকল সংস্কারমূলক 
ধর্মব্যবস্থায় গৃহত্যাগ ও সন্যাস গ্রহণ অনুমোদিত, শখধর্মে তা নাঁষদ্ধ। পণ্টমত, 
শিখ ধর্মগুরুরা কিছুটা রাজনশীত সচেতন 'ছলেন এবং আত্মরক্ষার্থে সশস্ত্র 
সংগ্রামের আদর্শে বিশ্বাসী ছিলেন। সংস্কারবাদী অপরাপর ধর্মের সঙ্গে শিখ- 
ধর্মের একাত্মতা দুটি বিষয়ে__গুর্বাদে বিশ্বাস এবং শাস্তচচরি ভাষা হিসাবে - 
স্থানীয় ভাষাকে গ্রহণ । 


৬। সংস্কারবাদশ ভাক্ত আন্দোলনসমূহা, স্মার্ত এঁতহ্য ও ইসলাম 


মধ্যযুগের বৈষ্ণব ও তান্ত্িক কোন কোন সম্প্রদায় কয়েকাট 'সর্বজনগ্রাহ্য ও 
উদার নশীতির 'ভাত্ততে প্রচলিত ধর্মব্যবস্থ্ার সঞ্তক্র করতে প্রয়াসী হয়োছলেন 
যাঁরা শূদ্র ও নারীদের ধর্মীয় অধিকারের জন্য, পার্বত্য -উপজাতিসমূহকে ঁহন্দ:ধর্মে 
অনার জন্য এবং ইসলামে দীক্ষিত হিন্দুদের 'ফাঁরয়ে আনার চেষ্টা করোছলেন, 
কিন্তু এরা সবচেয়ে বাধা পেয়োছিলেন ব্রাহ্মণ্য বনবন্ধকারদের কাছ থেকে যাঁরা কঠোরতম 


২৬৬ ভারতীয় ধর্মের ইতিহাস 


স্মাতিশাস্্রীয় বিধানের মধ্যে হিন্দধর্মের বিশুদ্ধ বজায় রাখার প্রয়াস পেয়োছিলেন। 

বলা হয় যে মুসলমান ধর্মের অনবপ্রবেশের প্রীতাক্রয়ায় তাঁরা এই কর্ম বৃত্তির 
বিধান 'দিয়োছিলেন। কিন্তু একথা ঠিক নয়। ইসলাম ধম এদেশে হিন্দুদের কোন 
বিপদের কারণ হয়নি। কোন মুসলমান সম্রাটই হিন্দুজনগণকে ইসলামে দীক্ষিত 
করার পাঁরকজ্পনা করেলন, এমনাক ওরগ্গজেবের মত গোঁড়া মুসলমান রাজাও 
স্বপ্নেও তা ভাবেন নি। ব্যাক্তগত ভাবে কাউকে কাউকে . বলপূর্কক ইসলামে 
দীক্ষিত করা হয়েছে, কিন্তু তা রাজনৈতিক প্রয়োজনে । এই রাত মূলত বিদ্রোহ 
সামস্তরাজাদের ক্ষেত্রেই প্রযুক্ত হত। এ কথা সত্য, কোন কোন মুসলমান শাসক 
হিন্দ মান্দির ধ্বংস করোছিলেন, কিন্তু তা ল-ণ্ঠনের প্রয়োজনে, যেটা সর্বযুগেরই 
সাধারণ ব্যাপার । মুসলমানেরা এদেশে আসার আগেও অনেক বিদেশী ল:ণ্ঠনকারশ 
এদেশে এসেছে, পরবর্তীকালে ইংরেজ সাহেবরা যে আন্দাজ লুণ্ঠন করেছে তাঁতে 
মুসলমানদের লজ্জা পাওয়া উচিত। ইলম 
কাশ্মীরের কোন কোন হিন্দ রাজ? মান্দির লণ্ঠনের কাজে বেশ পাকা ছিলেন। যাঁদ 
নৃশংসতার আঁভযোগ করা যায় হিন্দু চোলরা, বা পরবতাঁকালের হিন্দ: মারাঠারা 
যে মুসলমান শাসকদের তুলনায় কম নৃশংস ছিল তার প্রমাণ নেই। ., আসলে 
লুণ্ঠন, ধবংস, উৎপটীড়ন ইত্যাদি মধ্যযুগীয় রীতিনীতিরই আভব্যাক্ত, সমকালীন 
পৃথিবীর সবন্ুই যা প্রচলিত 'ছিল। নৃশংসতা মধ্যযুগের শাসন ব্যবস্থার অঙ্গ ছিল। 
ভারতবর্ষের সে যুগের শাসকেরা ঘটনাচক্রে মুসলমান ছিলেন বলেই শাসকশীক্তর 
ন্ঠুরতার সঙ্গে পান্ডতেরা ইসলামকে মাশয়ে ফেলেছেন, যেটা ভ্রান্ত এঁতহাসিক 

| 

মনে রাখতে হবে ভারতের ইতিহাসে হিন্দুধর্মের বিভন্ন শাখার তত্বমূলক 
দিক্গ্দলির চুড়ান্ত বিকাশ হয়োছিল মধ্যযুগেই যে যুগটা মুসলমান আমল। বৈষ্ণব, 
শৈব ও শাক্ত দার্শানকদের সবচেয়ে উৎকৃষ্ট ও শবচারমূলক রচনার কাল মধ্যযুগই-- 
আভিনবগ-প্ত থেকে ভাস্কর রায় পর্যস্ত। এ'দের রচনা পড়ে মুসলমান বলে যে কোন 
সম্প্রদায় জগতে আছে তা মনে হয় না। মুসলমান ধর্ম যাঁদ সাঁত্যই হিন্দুদের 
বিপদের কারণ হত, তাহলে মধ্যযুগ হিন্দ; ধর্মীয় তত্বসমূহের বিকাশের স্বর্ণ যুগ 
হয়ে উঠতে পারত না। সব'দর্শনসংগ্রহের লেখক মাধবাচার্য তৎকালীন প্রচালত 
যাবতীয় দার্শানক মতের সার সংগ্রহ করেছেন, কিন্তু তাঁর রচনায় ইসলামী দর্শনের 
কোন উল্লেখ নেই। আসলে মুসলমানদের নিয়ে উচ্চবর্ণের 'হন্দদদের কোন মাথা 
ব্যথাই ছিল না, এবং যে সকল নিনম্নবর্ণের মানুষেরা লোভে পড়ে বা উচ্চবর্ণের 
উৎপাঁড়নের হাত থেকে বাঁচার জন্য ইসলাম ধর্ম গ্রহণ করোছিল তাদের জন্য তাঁরা 
বিন্দমান্র চান্তত ছিলেন না। মহসলমান শাসন উচ্চবর্ণের 'হন্দুদের শ্রেণী স্বার্থে 
আঘাত করোনি। যাঁদ কোন সমৃদ্ধ উচ্চবর্ণের শহন্দ শাসকর্শীক্তর হাতে অত্যাচারত 
হয়ে থাকেন তাঁরই সমগোন্ীয় উচ্চবর্ণের সমৃদ্ধ মুসলমানও তা হয়েছেন, এরকম 
বহ নজীর আছে। 
তাঁদের বোঝায় যাঁরা' উচ্চবর্ণের হিন্দু এবং কঠোর স্মৃতিশাস্তীয় আদর্শের প্রবক্তা । 
দ্বাদশ শতকের নিবন্ধকার লক্ষমীধর, ত্রয়োদশ শতকের হেমাদ্র এবং চতুদ্শি শতকের 
চণ্ডেশ্বর যথাক্রমে 'হন্দুরূজা গোঁবন্দচল্দ্র গাহড়বাল, মহাদেব যাদব ও 'মাঁথলার 
হারাঁসংহের মন্ত্রী ছিলেন। : ষোড়শ শতকের রাণী দরগাবতী পদ্মনাভ মিশ্রকে দিয়ে 
সাত খন্ডে একটি স্মার্ত ব্যবস্থাপত্র রচনা করান যার নাম দ:গাঁবতীপ্রকাশ। আকবরের 


গুণগত রূপাস্তর ২৬৭ 


রাজস্ব মন্ত্রী তোডরমলের প্‌ষ্ঠপোষকতায় রচিত হয় তোডরানন্দ। সপ্তদশ শতকে 
করেন। নীলকণ্ঠের পৃঞ্পোষক ছিলেন বুন্দেল রাজা ভগবন্ত। অনস্তদেবের 
স্মৃতিকৌস্তুভ আলমোড়ার বাজবাহাদুরের প্রেরণায় রচিত হয়। কেশব পাঁণ্ডিত 
শিবাজীর পৃন্ঠপোষকতা পেয়েছিলেন। অপরাপর বিখ্যাত নিবন্ধকারদের মধ্যে 
[বিশেষ উল্লেখষোগ্য। এই সকল নিবন্ধকারদের একমাত্র উদ্দেশ্য ছিল পুরোদস্তুর 
ব্রাহ্মণ্যবাদের প্রাতষ্ঠা। এদের মধ্যে কালক্রমে রঘননন্দনের মতবাদই প্রাধান্য লাভ 
করে। রঘুনন্দন ঘোষণা! করেন যে বর্ণ আসলে দি ব্রাহ্মণ ও শুদ্র, এবং তাঁর 
প্রীতধবাঁন করেন কমলাকর ভট্ট ।১ রঘুনন্দনের ব্যবস্থাপনায় শুদ্ররা কেবলমাত্র একাঁট 
সংস্কার অর্থাৎ বিবাহে আঁধকারণী। দ্বাদশ শতকের লক্ষীধর শূদ্রদের পুরাণপাঠের 
আঁধকার দিয়েছিলেন, কিন্তু পরবর্তী 'িবন্ধকারেরা এই অধিকার প্রত্যাহার. করে 
নেন। 

ভক্তকবি তুলসাদস পুরোদস্তুর ব্রাহ্মণ্যবাদের সমর্থক ছিলেন। তাঁর বিখ্যাত 
রামচরিতমানসে "তান কাঁলযুগের রীতিনীতি প্রসঙ্গে বলতে গিয়ে ক্ষোভের সঙ্গে 
বলেছেন যে শদদ্ররা বলতে শুরু করেছে যে তারা ব্রহক্মাণের চেয়ে ছোট: নয়। এটা: 
নিঃসন্দেহে তাঁর গিনজের যুগেরই প্রাতিচ্ছাব। পরম দুঃখের সঙ্গে তান বলেছেন 
যে শৃ্রেরা শিক্ষাদাতা গুরুর ভূমিকায় অবতীর্ণ হচ্ছেন এবং ব্রাহ্মণেরাও তাঁদের 
শিষ্যত্ব গ্রহণ করছেন। তান এক জায়গায় বলেছেন যে তেল”, কুমোর, চণ্ডাল, 
কিরাত, কোল, কালোয়ার সকলেই মাথা কামিয়ে গুরু হয়ে বসেছেন, তাঁরা জপ 
করছেন, ব্রতপ্দলন করছেন, পুরাণ পাঠ করছেন, আর ব্রাহ্মণরা তাঁদের পদধূঁল 
নিচ্ছেন।২ স্পষ্টতই এটা রাঁঘদাঁস, ধর্ণা, সেনা প্রভাতি ধর্মগুরুূদের জনাপ্রয়তার - 
প্রীতি কটাক্ষপাতি, পেশায় বা: জাতে যাঁরা ছিলেন যথাক্রমে চর্মকার, জাঠ ও নাঁপিত। 

আসলে সংস্কারবাদী ধর্মসম্‌হের উদ্ভবের ও বিকাশের মূল প্রেরণা হিন্দ; 
সমাজভুক্ত তথাকাঁথত নিম্নবর্ণের মানুষদের থেকেই এসেছে, যাঁরা ছিলেন এই 
আন্দোলনের মূল চালিকাশাক্ত। এই সোজা কথাটাকে এড়িয়ে গিয়ে পঠ্ডিতেরা 
ইসলামী অনুপ্রবেশের একটা বিভশীষকাপূর্ণ চিত্র তুলে' ধরে দেখাতে চান যে 
ইসলামী চ্যালেঞ্জের সম্মুখীন হয়ে হিন্দুসমাজকে রক্ষার. তাঁগদে একদল কঠোর 
স্মার্ত নিয়মকানুনের প্রবর্তন করেন, অপরদল প্রেম ভক্তি সমন্বয়ের আদর্শকে" ভীত্ত 
করে সংস্কারবাদী পথ গ্রহণ করেন। এই রকম একটা ধারণা পাঁশ্ডতদের মধ্যে গড়ে 
ওঠার কারণ এই যে তাঁরা এই বিচারকালে উনাঁবংশ শতকের সংস্কারবাদী আন্দোলনের 
গাতপ্রকীতির স্বারা প্রভাঁবত হয়েছিলেন। বিলাতী সভ্যতা ও খএীষ্টধর্মের চমকে 
উনিশ শতকের গোড়ার দিকে ভারতের শিক্ষিত জনমানস যখন বিভ্রান্ত হচ্ছিল তখন' 
এই রকম একটা ব্যার্পর ঘটেছিল বটে। শিক্ষিত সমাজের মধ্যে খুনম্টধর্মের প্রভাব 
প্রাতহত করার উদ্দেশ্য নিয়েই ব্রাহ্ম ধর্মের আবিভর্ব, যার মূল কথা ছিল যে 
খীষ্টধর্ম এমন কিছ বলে না যা ভারতীয় এীতিহ্যে নেই। ব্রাহ্মরাঁ ভারতের 
অঁকেলরবদা এ জর প্রিঠরী য়ে ছেদ এবং তার সুদে খর রে 
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২। রামচাঁরতমানস নোগরণ প্রচারিণ সভা সং), উত্তরকাণ্ড, ৪৮৩। 


২৬৮. ভারতীয় ধর্মের ইতিহাস 


উপাসনা রীতির অনুরূপ ব্যবস্থার প্রবর্তন করে এক শ্রেণীর মানুষের ধর্মীয় চাঁহদা 
মেটাতে সমর্থ হয়েছিলেন। ব্রাহ্মদের অনুসরণে ভারতের নানাম্ছানে অনেক সংস্কার- 
বাদ. আন্দোলন গড়ে ওঠে। পাশাপাশি আরও একদল 'ছিলেন যাঁরা পুরোদস্তুর 
রক্ষণশীল আদর্শকে তুলে ধরেছিলেন, হিন্দঃধর্ম হিসাবে যা [কন তাঁরা বুঝতেন 
তার ভালেমন্দ সমেত সব দিকগুীলকেই আঁকড়ে থাকার পক্ষপাতী ছলেন। তাঁরা 
নানা যুক্তির সাহায্যে রক্ষণশীল আদরের সভ্যতাই প্রাতপন্ন করতে চেয়োছিলেন। 
এখন কথা হচ্ছে, এই ব্যাপারটাকে মধ্যযুগের ঘাড়ে চাপানো কতটা সঙ্গত? 

শতাব্দীর পর শতাব্দী ধরে অবদামিত নীচুতলার মানুষের জমে থাকা ক্ষোভই 
মধ্যযুগের সংস্কারমূলক বা বৈপ্লাবক ধর্মায় আন্দোলনগযাীলর মূল কারণ। ব্রাহ্মণ 
ও অন্রাহ্মণের প্রচ্ছন্ন সংঘর্ষের পাঁরণায়ে দাক্ষিণ ভারতের শ্রীবৈষণব সম্প্রদায় দুভাগে 
বিভক্ত হয়ে যে গয়োছল সে কথা আগে বলা হয়েছে। এই দুই ভাগের নাম যথাক্রমে 
বড়কলই ও তেনকলই। বড়কলইরা ছিল পুরোদস্তুর জাত প্রথা ও বাহ্মণ্যবাদের 
সমর্থক।৯ পক্ষান্তরে তেনকলইরা ছল পুরোদস্তুর জাতি প্রথার বিরোধী । ১৫৯৬ 
খদশম্টাব্দের একটি তাঁমল - তাম্নশাসন থেকে জানা যায় যে বেড্কটপাঁতদেবের 
রাজত্বকালে একজন শর পুরোহিত, বহু সংখ্যক শদ্রু অনগমিশসহ মুত; কৃষণপ্প 
নায়কের উপাস্থাতিতে কণণ্ডিয় দেবরকে বৃদ্ধাচলমের রাজা করোছলেন।২ তেনকলইরা 
দাক্ষণ ভারতে যে আন্দোলন শুরু করোছলেন উত্তর ভারতে তার প্রচার করোছলেন 
শ্রীচৈতন্যের অনুগামী গোপাল ভট্ট তাঁর হাঁরভাক্তীবলাস গ্রন্থে।৩ ওই গ্রন্থের 
টীকা রচনা করতে গিয়ে, সনাতন গোস্বামী, শূদ্রের অধিকারকে আরও দ্‌ঢুরভাবে 
সমর্থন করেন। শ্রীচৈতন্যের অনেক অন্রাহ্ষণ অনুগামী ব্রাহ্মণদেরও দীক্ষা 'দয়ে- 
হয়েও ব্রাহ্মণদের গুরু ছিলেন। আসামের শঙ্কর দেব ও তাঁর প্রধান শিষ্য মাধবদেব 
কায়স্থ ছিলেন, কিস্তু তাঁদের শিষ্যবর্গের অনেকেই 'ছিলেন ব্রাহ্মণ । 

জাতিপ্রথা 'বরোধতা ছাড়া সংস্কারবাদী ধমীয় আন্দোলনসমূহের আর একটি 
বৈশিষ্ট্য. ছিল, যা হচ্ছে সংস্কৃতের পাঁরবর্তে স্থানীয় ভাষার ব্যবহার, এবং একথা 
বললে মোটেই অত্যুক্তি হবে নন যে ভারতের. আণ্টালক ভাষা ও সাঁহত্যের. সমৃদ্ধির 
মূলে এই 'ভাব আন্দোলন সবাঁধিক প্রেরণা জাঁগয়েছে। কবীর একস্থলে বলেছেনঃ 
সংস্কৃত কৃপ্‌জল্‌ ভাষা বহতা শীর্। অন্যত্র তান বলেছেনঃ কাবিরা সংস্কৃত 
সনসার্‌ মে পাঁন্ডত করে বাখান্‌, ভাষা ভাক্তি দ্ুবাহী 'নয়ারা পদ্দ নির্বাণ, অর্থাৎ 
সংস্কৃত একমার পণ্ডিতেরাই বুঝতে পারে, কস্তু ভাক্ত ভাবা ব্যাতরেকে দঢ়মূল 
হয় না, বা ভাষা ছাড়া কেউ নির্বাণ লাভ করতে পারে না। ভাষা বলতে এখানে 
সাধারণ মানুষের ব্যবহৃত ভাষাকেই বোঝানো হয়েছে। 

এছাড়া আরও একাঁট বিষয় এখানে বলার আছে। উচ্চবর্ণের হিন্দ: শাস্তুজ্ঞ 
ব্যাক্তরা রাদও ইসলাম ধর্ম সম্পকে খোঁজ খবর রাখা নিতান্ত অপ্রয়োজনীয় মনে 
করতেন, ব্যবহারিক ক্ষেত্রে দুই ধর্ম অনেক সময় কাছাকাঁছ এসেছিল। ইসলাম 


S| A. Govindacarya in Journal of the Royal Asiatic Society (1910), 
1103 ff; also Journal of the. Bombay Branch of the Royal Asiatic Society, 
XXIV, 126 ff.; Indian Antiguary, XII, 252 হি 

২1 Copper Plate No. 75 of R. Sewells Lists II. 


৩। হাঁরভাঁক্তাবলাস (বহরমপুর সং) ৫, ৪৯১-৯৩। 


গুণগত রূপাস্তর ২৬৯ 


ধর্মের যে বিশেষ দিকৃটি হিন্দ; সংস্কারবাদী আন্দোলনসমৃহকে প্রভাবত করেছিল 
তা হচ্ছে সুফী মতবাদ! আরব ও ঈরানের ধ্রুপদী সুফীবাদ দশম-একাদশ শতকেই 
ভারতে পেশছেছিল এবং চতুর্দশ- শতকের মধ্যেই তা একাস্তভাবে ভারতের মাটির 
সঙ্গে খাপ খেয়ে যায়। আউীলয়া দরবেশদের সঙ্গে সহজিয়া বৈষ্ণব ও বাউলদের 
সাদৃশ্য বিস্ময়কর। সহফারা ছাড়াও ভারতীয় মুসলমানদের একাংশের মধ্যে গূহ্য 
ও রহস্য সাধনার প্রবণতা ছিল। আমরা এ প্রসঙ্গে গাজী মিশা ঝা সিপাহ্‌-সালার 
মাসুদ গাজীর নাম উল্লেখ করতে পারি যান একটি গুহা সাধক সম্প্রদায়ের প্রবর্তন 
করোছিলেন যাঁদের আচার অনুষ্ঠান অনেকটা সহজযানন বৌদ্ধদের অনুরূপ । গাজশ 
মি্মা সুলতান মাহমুদের সমকালীন ছিলেন খাঁর প্রবার্তত সম্প্রদায় সকন্দর 
লোদণ কর্তৃক 'নাঁদ্ধ হয়, কিন্তু আকবরের সময়. আবার তার পুনরত্যুথান হয়। ] 
আরও একটি অনুরূপ সম্প্রদায়ের সন্ধান পাওয়া যায় যার প্রবক্তা ছিলেন শাহ্‌ 
মদনি।১ খ্যাত যবন হরিদাস ছাড়াও শ্রীচৈতন্যর কয়েকজন পাঠান শিষ্য ছিলেন! 
যাঁদের নায়ক ছিলেন িজ্যীল খান।২ উত্তর ভারতের বৈষ্ণব ধর্মে যে মুসলমানদের 
আগমনে বাধা ছিল না একথা মহসীন ফানি তাঁর দাঁবক্তান গ্রন্থে উল্লেখ করেছেন। 
তিন স্বয়ং চতুবাপ নামক হিন্দ সাধুর অনযগ্রহ লাভ করোছলেন। ১৬৪২ 
খাীচ্টাব্দে তানি নারায়ণ দাস নামক একজন সাধুর সঙ্গে লাহোরে সাক্ষাৎ করেন, 
যাঁর শিষ্যদের মধ্যে অসংখ্য মুসলমান ছিলেন, এবং তাঁদের মধ্যে দুজন প্রাসদ্ধ 
ব্যাক্ত মীজাঁ সালেহ এবং মাজা হায়দার প্রত্যক্ষভারেই বৈরাগী হয়োছলেন। 

ধর্ম সম্পর্কে আকবরের গুঁদার্যের কথা সব্জনাবাদিত। তাঁর আমলে রাঁচত 
আল্লা-উপাঁনষদের সামাজিক ও 'ধমীয় তাৎপর্য বড় কম নয়। দারা-শিকোহ্‌ কর্তৃক 
বাহা্নাটি উপানিষদের অনুবাদের কথাও অনেকে জানেন। দাদু (১৫৪৪-১৬০৩ 
খশঃ) প্রবাতিত পরব্রক্ম সম্প্রদায় গহন্দু ও মুসলমান ধর্মীয় আদর্শের সমন্বয় ঘটাবার 
চেষ্টা করেছিল। তাঁর দুজন প্রসিদ্ধ ?শষ্যের মধ্যে একজন ছিলেন সুন্দরদাস, 
অপরজন ছিলেন রত্জব। বাবা লাল নামক জনৈক সাধকের সঙ্গে দারা শিকোহুর 
বহুবার কথোপকথন হয়োছিল যা নদু-উন-মিকৎ নামক পারাসক গ্রন্থে লাখত আছে 
যেখানে বেদান্তের সঙ্গে সূফী মতবাদের সমন্বয় করা হয়েছে। প্রাণনাথ নামক আর - 
একজন সাধু, যাঁর শিষ্য ছিলেন বুন্দেলখন্ডের রাজা ছন্রশাল, মাঁহতাঁরয়াল নামক 
একটি গ্রন্থ রচনা করেন যার উদ্দেশ্য বেদ ও কোরাণের সাদৃশ্য প্রদর্শন। তাঁর কাছে 
দীক্ষা নেবার একমাত্র শর্ত ছিল যে দক্ষান্তে হিন্দ: এবং মুসলমানকে একলে আহার 
করতে হবে।৩ 

যাঁরা মধ্যযগে হিন্দ; ও মুসলমানের সাম্প্রদায়িক দাঙ্গার খবর জানতে ইচ্ছুক, 
তাঁদের অবগাঁতির জন্য জানাই ১৬৪০ খষ্টাব্দে হাঁরদ্বারে একাট সাংঘাতিক মারামারি 
হয়েছিল, হিন্দুর সঙ্গে মুসলমানের নয়, নাগা সন্নযাসীদের সঙ্গে বৈরাগীদের, যাতে 
নাগা সন্ন্যাসীরা বহ বৈরাগাঁকে হত্যা করেছিল। এ খবর জানিয়েছেন মহসীন ফাঁন 
তাঁর দবিস্তান গ্রন্থে। 


| টি. R. Ray, op. cit, 17-18. 


২। চৈতন্যচরিতামৃত, ২+ ১৮। | | 
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২৭০ ভারতীয় ধর্মের ইতিহাস 
৭। আন্দোলনের নেতৃবর্গহ উত্তরভারত 


সংস্কারবদীণ ভক্ত আন্দোলনের যাঁরা নেতৃত্ব দিয়েছিলেন তাঁদের মধ্যে সর্বা্রে 
উল্লেখযোগ্য রামানন্দ । ইনি রামান:জ প্রবার্তত শ্রীবৈফব সম্প্রদায়ভুক্ত ছিলেন, কিন্ত 
আদর্শের দিক থেকে সম্পূর্ণ সংস্কারমুক্ত ছিলেন। তাঁর নিজস্ব রচনা বড় একটা 
পাওয়া যায় না। শিখদের গ্রন্থসাহিবে তাঁর রাঁচিত একটি সঙ্গীত উদ্ধৃত আছে, ষাতে 
বলা হয়েছে ঈশ্বর কোন বাহ্যবস্তুতে নেই, বেদের মধ্যে তাঁকে অনুসন্ধান করা বৃথা, 
তিনি আছেন প্রত্যেকের হৃদয়ে। রামানন্দের উপাস্য দেবতার নাম রাম। রামানন্দ 
চতুর্দশ-পণ্চদশ্ শতকের মানুষ । 

রামানন্দের অুনগামীদের মধ্যে বারোজন খুবই বখ্যত যাঁরা হলেন চর্মকার 
প্বাবদাস, জাঠ চাষ ধন্না, তাঁতী কবীর, নাপিত সেনা, রাজপুত পাপা এবং ভবানন্দ, 
সুখানন্দ, 'আশানন্দ, সুরাসুরানন্দ, পরমনিন্দ, মহানন্দ ও শ্রীআনন্দ। রামানন্দের 
অনুগামীদের্‌ মধ্যে আধকাংশই ছিলেন নীচজাতীয়, নারীরাও ছলেন প্রচুর সংখ্যায় । 
এ স্বামানন্দের শিষ্যদের মধ্যে রাবদাস জাতিতে ও পেশায় ছিলেন চর্মকার। তাঁর 
অনেক রচনায় রবিদাসের প্রত শ্রদ্ধা নিবেদন করেছেন। গ্রল্থসাহিবে তাঁর রাঁচত 
র্তীরশাটর আধক স্তোত্র আছে। চতোরের রাণশ খালি তাঁর কাছে দীক্ষা 
নিয়োছলেন। মেবারের মহারাণা সঙ্গের. পুত্রবধূ এবং রতন সিংহের পত্নী বিখ্যাত 
মাঁরাবাঈ তাঁর শিষ্যা ছলেন। রবিদাসের বক্তব্য ছিল ঈশ্বর এক ও অনন্ত। 
ভারতের চর্মকার সম্প্রদায় সকলেই রাঁবদাসপল্থী, এবং তাঁদের মধ্যে অনেকেই পদবী 
হিসাবে রাঁবদাস নামাঁট ব্যবহার করেন। 

রামানন্দের. অপর শিষ্য সেনা জাতিতে ছিলেন নাঁপিত। বন্ধোগড়ের রাজা 
তাঁর মতবাদে আকৃষ্ট হয়ে তাঁর শিষ্যত্ব গ্রহণ করেন। ধন্না ছিলেন জাতিতে জাঠ 
ও পেশায় চাষা, যান জন্মগ্রহণ করেছিলেন ১৪১৫ খাাম্টাব্দে। পীঁপা ১৪২৫ 
খনীম্টাব্দে রাজস্থানে জন্মগ্রহণ করেন। তাঁর আশ্রম ছিল দ্বারকার নিকট 'পপাবৎ 
নামক স্থানে। আনন্দ উপ্রাধধ্যর রামানন্দের ছয় [শষ্য গোড়ায় রক্ষণশীল শ্রীবৈফব 
সম্প্রদায় ভুক্ত ছিলেন, পরে তাঁরা রামানন্দের উদার ধর্মমতের আশ্রয় নেন। 

রাবদাস ছাড়া রামানন্দের যে শিষ্য অত্যন্ত প্রাসাদ অর্জন করেছেন [তান ' 
হচ্ছেন কবার যাঁর জল্ম সম্ভবত ১৩৯৮ খীম্টাব্দে। একাঁট মুসলমান তাঁতী 
পাঁরবারে তাঁর জন্ম। রামানন্দের কাছ থেকে তান জাতিপ্রথা, পৌন্তীলকতা, তীর্থ 
যারা, ব্রত, উপবাস প্রভৃতি বাহক বিষয়গ্ীলর তাঁৎপর্যহীনতা উপলান্ধ করেন। 
তান জাতি ও নারী-পুরুষের পার্থক্য করতেন না। শহ্ন্দ এবং মুসলমান উভয় 
'সম্প্রদায়েরই মানুষ তাঁর অনুগামী ছিলেন। তাঁর ভাঁক্তগণীতির অনেকগুলি শখদের 
গ্রন্ধসাহবে উল্লিখিত হয়েছে। কবার বাহত ছিলেন, তাঁর স্তীর নাম ছিল 
লোঈ। তাঁর জীবনযান্রাও ছিল সরল, তাঁত বুনেই 'তাঁন পেট চালাতেন। তাঁর 
একটি প্রধান বক্তব্য ছল প্রত্যেকেই কজি করতে হবে, অপরকে সাহায্য করার 
জন্য উপার্জন করতে হবে, কিন্তু ব্যাক্তগত স্বার্থে সঞ্চয় করা চলবে না। তাঁর 
বক্তব্য সত্যের অনুগামী হও, সহজ হও, নিজের মধ্যেই সত্যকে উপলান্ধ কর, 
যা প্রেম, বার্য ও করুণায় প্রাতীষ্ঠত। 'বাভন্ন ধর্মমতের পার্থক্য শুধু নামেই। 
যে নামেই ডাকো না কেন ঈশ্বর ঈশবরই। তাঁকে তীর্থে, শাস্রগ্রন্থে ও আচার 
অনুষ্ঠানে পাওয়া যাবে না। 


গুণগত রূপান্তর ২৭১ 


কবীর রাঁচত দোঁহাগ্ীল সাহিত্যের অমূল্য সম্পদ। কবীর নিজে কোন 
করেন কবীরের নামে একটি সম্প্রদায় খোলার জন্য, কিন্তু কামাল উত্তর দেনঃ 
“আমার বাবা আজীবন সকল সাম্প্রদায়িকতার শীবরৃদ্ধে কাজ করে গেছেন। তাঁর 
পুত হয়ে আম কি ভাবে তাঁর আদর্শকে হত্যা করব।” কিন্তু তৎসত্বেও তাঁর 
মৃত্যুর পর কবাঁরের মুসলমান শিষ্যরা মঘর নামক স্থানে একটি মঠের প্রাতষ্ঠা করেন 
ও একা সম্প্রদায়ের প্রবর্তন করেন। তাঁর হিন্দু শিষ্যরা বারাণসীতে সুরত 
গোপালের নেতৃত্বে একাঁট সম্প্রদায় চালু করেন। এদের. শাস্রগ্রন্থ বাঁজক নামে 
পারাচিত। 

রামানন্দের অনুগামণী হলেও অনস্তানন্দ তাঁর অন্তরঙ্গ গোষ্ঠীর মধ্যে অবস্থান 
করতেন না। তাঁর প্রাতম্ঠিত আশ্রম জয়পুরের নিকটে গলতা নামক স্থানে আজও 
অবাস্থিত। তাঁর প্রধান শিষ্য ছিলেন কৃষদাস পাহাড়ী, যাঁর দুজন প্রধান শিষ্যের মধ্যে 
অপরজন, যাঁর নাম 'অগ্রদসি, ছিলেন 'বখ্যাত ভক্তমাল গ্রন্থের লেখক নাভা-র 
গুরু। নাভা ছিলেন অচ্ছুখ। তাঁর শিষ্য 'প্রয়দাস ভক্তমালের টাঁকা লেখেন। 

রামানন্দের অনগামীচক্কের বাইরে যাঁরা ছিলেন, তাঁদের মধ্যে সদন বা সদ্‌নার 
নাম বিশেষ উল্লেখযোগ্য ‘যান জাতিতে ছিলেন কসাই। ভক্তমাল গ্রন্থে তাঁর 
বিচিত্ৰ জীবন ও অত. উচ্চ আদর্শের কথা লাখিত আছে। তাঁর রাঁচিত দুটি সঙ্গীত 
শিখদের গ্রন্থসাহিবে স্থান পেয়েছে। পাঞ্জাবের গুরুদাসপুরে নামদেক নামক একজন 
ধর্মগুরুর আ'বভ্বি হয়েছিল, যান ওই নামের বিখ্যাত মহারাম্ট্রীয় ধর্মগুরু হতে 
পৃথক্‌। সৈয়দ বংশের শেষ রাজা আলম শাহ্‌ তাঁর নামে একটি মঠ স্থাপন করেন 
ও তার পাঁরচালন ব্যয়ের বন্দোবস্ত করেন ১৪৪৬ খনষ্টাব্দে। দ্বিতীয় একজন 
নামদেব ছিলেন বুলন্দ শহরের আঁধবাসী যান কাপড়ের উপর নক্‌সা তৈরী করে 
জাঁবিকা নিবহি করতেনা। তৃতীয় একজন -নামদেব' ছিলেন মারবারের আঁধবাসী' 
যান পেশায় বস্ত্র ব্যবসাঁয়ী। তক্তকাব সুরদাসের নামও এই প্রসঙ্গে উল্লেখযোগ্য 
যান ১৪৮৩ থেকে ১৫৬৩ খু'ঁচ্টাব্দের মধ্যে বর্তমান ছিলেন। 

কবীরের শিষ্য ধমণ্দাস জাতিতে ছিলেন বানিয়া। তাঁর কেন্দ্র ছিল মধ্যপ্রদেশের 
ছাত্তশগড়ে। গ্রাহচ্ছ্ি. জীবনের মধ্যেই ঈশবরোপলান্ধি করা যায় এটাই তাঁর বক্তব্য 
ছিল এবং তাঁর অনুগামীরা বিবাহিত জীবন যাপনে বাধ্য ছিলেন, কবীরের আরও 
একজন অনগামী ছিলেন মলুকদাস (১৫৭৪-১৬৮২ খুনঃ) যাঁর মূল কেন্দ্র ছিল 
এলাহাবাদ। মলুকদাসা সম্প্রদায় সারা উত্তর ভারতেই পাঁরব্যাপ্ত। ইানও গাহস্থ্য 
8 এবং জাতিভেদসহ সকল বাহ্যক ব্যাপারের [বিরোধ 

1 

কবীরপন্থার অন্যতম অনুসারী ছিলেন দাদু (১৫৪৪-১৬০৩ খ্‌রীঃ) যাঁর জন্ম 
রাজস্থানে। তাঁর অনুগামীগণ দাদৃপল্থী নামে পাঁরাচত। তাঁর লক্ষ্য ছিল সর্ব- 
ধর্ম সমন্বয় এবং এই উদ্দেশ্যেই তান পরবহ্ম সম্প্রদায় স্থাপন করেছিলেন। বিভিন্ন 
সম্প্রদায়ের ভাক্তমূলক রচনসিমূহের একটি সঙ্কলন' তাঁর নদেশে প্রস্তুত হয় ১৬০০ 
খুাষ্টাব্দের কছন আগে, এবং এইটাই: পৃথিবীতে এই: রকম প্রথম প্রচেষ্টা । এই 
সঙ্কলনে অনেক মুসলমান সাধুর রচনা আছে যেমন কাজী কদম, শেখ ফাঁরদ, কাজা 
মহম্মদ, শেখ বাঁহ্‌ওয়াদ, বাখ্‌না প্রভীতর। দাদু কোন শাস্মগ্রন্থে বিশ্বাস করতেন 
না। চি রহিত হে সার /বনের রা ঈশ্বর মানুষের অন্তরে 


২৭২ ভারতীয় ধর্মের ইতিহাস 


বিরাজমান' এবং সেই হিসাবে মানুষে মানুষে কোন ভেদ নেই। নিজে গৃহশ 
ছিলেন। তাঁর দুই পুত্র, গরীব দাস ও মস্কীন দাস এবং দুই কন্যা নানীবাঈ 
ও মাতাবাঈ অনেক ভাক্তমূলক সঙ্গীত রচনা করেছেন।. দাদু সরল "হন্দী ভাষায় 
গ্রন্থ লেখার জন্য তাঁর শিষ্যবর্গকে নির্দেশ 'দয়েছিলেন। তাঁর শিষ্যদের মধ্যে 
সন্দরদাস ও রজ্জবের নাম বিশেষ উল্লেখযোগ্যি। রজ্জব প্রবার্তত সম্প্রদায় আজও 
আছে যার আচার্যরা কেউ হিন্দ; কেউ মুসলমান, নিবচিনের ক্ষেত্রে আধ্যাত্বিক 
যোগ্যতটাই বড় কথা । 

কবীর ও দাদুর অনুরুপ মতামত আরও যে সকল ধর্মগদরু পোষণ করতেন, এবং 
যাঁরা নিজেদের সম্প্রদায় স্থাপন করে গেছেন, তাঁদের মধ্যে উল্লেখযোগ্য হচ্ছেন 
ধরণীদাস, যান জন্মগ্রহণ করেছিলেন ছাপরায় ১৫৫৬ খুশম্টাব্দে, এবং তাঁর 
সমসামাঁয়ক লালদাসী সম্প্রদায়ের প্রবর্তক লালদাস যান রাজস্থানের মেও নামক দসন্য 
উপজাততে জন্মগ্রহণ করেন। ইউ পুরাণ-ভগত ও চঙ্জুভগত ও 
বাবালালও কবীর ও দাদুর অনুরূপ - পোষণ করতেন। পণ্চদশ শতকের 
বিসিক ৰজাত! 3 তাত নৰৰ একদল ৰত মা 
ছিলেন যার রাঁচত ভাক্তগীতিসমূহ ওই অণ্যলে আজও জনীপ্রয়। 
তাঁদের মধ্যে ভান সাহেবের নাম উল্লেখযোগ্য । 'তাঁন ককীরপন্থী (ছিলেন এবং 
একটি আধ্যাত্বক বাহিনী গঠনের চেস্টা করেছিলেন। তাঁর 'বখ্যাত শিব্দের মধ্যে 
তাঁর প্র, অচ্ছ-ৎ জাবনদাস ও. রা্ব সাহেবের নাম উল্লেখযোগ্য ।. চরণদাস নামক 
এক সাধক, যান জন্মগ্রহণ করেছিলেন ১৭০৩ খাষ্টাব্দে আলোয়ারের ?নকট 
দেহর নামক স্থানে, আচার অন্ষ্ঠান ও জাতিপ্রথা বিরোধ ভাক্তিমার্গের প্রচার 
করোছিলেন। শিবনারায়ণ নামক আরও একজন ধর্মগুরু, যান জন্মগ্রহণ করেছিলেন 
৯১৭১০ খীম্টাব্দে বাঁলিয়া জেলায়, হিন্দ; ও মুসলিম ভক্তিবাদের সমন্বয় ঘটয়ে- 
ছিলেন। কাঁথত আছে সম্রাট মহম্মদ শাহ তাঁর নিকট দশক্ষা নিয়োছলেন। 
হিন্দ; ও মুসলমান এীতিহ্যের সমন্বয়ের ক্ষেত্রে উল্লেখযোগ্য অবদান রেখেছিলেন 
ব্ন্দেলখপ্ডের প্রাণনাথ ও রোটন জেলার গরীবদাস।, প্রাণনাথের সম্প্রদায় ধামী 
নামে পাঁরাঁচিত ছিল। জয়পুরের সম্ভরাম বা রামচন্দ্র প্রবার্তত সম্প্রদায় রামসানেহণ 
নামে পাঁরাচিত। তাঁদের উপাস্য দেবতা রাম) তাঁরা মরীর্তপূজায় বিশবাস 
করতেন না।' 

জগজশীবন নামক একজন ধর্মগুরদ, যান আবির্ভূত হয়োছলেন সপ্তদশ শতকের 
শেষের দিকে, সতনামী বা সত্যনামী সম্প্রদায়ের প্রবর্তক । তান এবং গুলাল 
সাহেব প্রখ্যাত সুফী সাধক ইয়ারী সাহেবের শষ্য ছিলেন। 'সৎনামীদের মতে 
ঈশ্বর পরম সত্যস্বরূপ' এক। তাঁরাও গহন্দ ও মুসলমান আদর্শের সমন্বরে বিশ্বাসী 
'ছিলেন। গুলাল সাহেবের বিখ্যাত শিষ্যের নাম ভিখা, এবং তাঁর 'শিষ্“পরম্পরার 
আরও দুজন উজ্জল ব্যাক্তিত্ব ছিলেন, গোঁবন্দ সাহেব ও বিখ্যাত ভক্ত কাঁব পল্টু 
সাহেব। সংনামশ আরও কয়েকটি সম্প্রদায় ছিল, যেগীলর মধ্যে একাঁটর প্রবর্তক 
ঘাঁসদাস, যান জাতিতে ছিলেন চর্মকার। সংনামীরা সাধারণত মদ্যমাঁংস ব্যবহার 
করতেন না, মার্তপৃজা, অস্পশ্যতা ও ব্রাহ্মণের শ্রেষ্ঠত্বে বিশ্বাস করতেন না। 
বিকানীর অণ্চলে লালগীর বা লালবেগের নেতৃত্বে অলখনামী নামক একাঁট সম্প্রদায় 
গড়ে ওঠে যার সদস্যরা পরস্পরকে অলখ্‌ কহো (অদৃশ্য ঈশ্বরের নাম গ্রহণ কর) 
বলে সম্বোধন করেন। এই সম্প্রদায় সখনামীদেরই অনুরুপ মতবাদ পোষণ করেন। 


গুণগত রূপান্তর ২৭৩ 


এ'রা চরমভাবে জাতিপ্রথা বিরোধী। ধর্মস্থানগীলকেও এণরা অপাবিত্র স্থান বলে 
মনে করেন। 

ইতিপূর্বে আমরা কয়েকজন মুসলমান সাধকের কথা উল্লেখ করোছি। সুফী 
সাধকদের মধ্যে প্রথমেই সিন্ধবর শাহ্‌ কারমের নাম উল্লেখ হয় বান ১৬০০ খুসম্টাব্দ 
নাগাদ বর্তমান ছিলেন। তাঁর ধর্মচচরি প্রেরণা একজন বৈষ্ণব গুরু। তান এবং 
তাঁর অনুগামীরা হিন্দুদের ওম্‌ প্রতীকটি ব্যবহার করতেন। 'সন্ধ; অণ্চলেরই 
দ্বিতীয় উল্লেখযোগ্য সুফী সাধকের নাম শাহ্‌ ইনায়ৎ যান হিন্দ ও মনদলমান' 
উভয়েরই পরম শ্রদ্ধার পান্র ছিলেন। কিন্তু সর্বাধক জনাপ্রয় ছিলেন শাহ লাঁতফ, 
ভিৎ নামক স্থানে যাঁর দরগা হিন্দ; ও মুসলমান উভয় সম্প্রদায়েরই স্নী-পুরুষ 
ার্বশেষে মিলনস্থল। মুসলমানের হিন্দ; গুরু বা হিন্দুর মুসলমান গুরু 
1সন্ধপ্রদেশে খুবই সাধারণ। সুফী এীতহ্য সন্ধ। অণ্চলে অনেক ভক্ত কাঁবর জন্ম 
দিয়োছল যাঁদের মধ্যে বোদল, বেকশ (মুহম্মদ হোসেন), রোহন, কুতুব প্রভাঁতর 
গান আজও জনীপ্রয়। 

সপ্তদশ শতকে 'দল্লীতে সফবাদের বিকাশ দেখা যায় ষার প্রবক্তা ছিলেন 
বাওার সাহেব! তাঁর শিষ্য বির: সাহেব। তাঁর শিষ্য ইয়ারী সাহেব (১৬৬৮- 
১৭২৫ খঃ) যানি আবার সতনামী সম্প্রদায়ের গুলাল সাহেব ও জগ্জীবনের 
গুরু । ইয়ারী সাহেবের রচনায় আল্লার সঙ্গে রাম ও হরির সমীকরণ করা হয়েছে। 
এ'রা ছাড়া, দরিয়া সাহেব নামে একজন মুসালম সাধক, কবীর পল্থার প্রচারক 
fছিলেন। তাঁর উপাস্য ঈশ্বর সৎনাম নামে পাঁরচিত। তাঁর সম্প্রদায় সমবেত 
উপাসনায় বিশ্বাসী। প্রার্থনাভঙ্গীর নাম কোন এবং িজদা। এ'রা শাস্ত, 
তীর্ধযান্রা, মন্ত্রপাঠ, মার্ত, জাতপ্রথা কোন 'কছুতেই বিশ্বাসী ছিলেন না। 
আঁহংসাবাদশী ও মদ্যমাংসের প্রাত বাতরাগষ্ুক্ত 'ছিলেন। 

আরও একজন দাঁরয়া সাহেবের সন্ধান পাওয়া যায় যানি ১৬৭৬ খনষ্টাব্দে 
মারবারে এক বস্ত্র ব্যবসায়ীর পরিবারে জন্মগ্রহণ করেন। দাদুর সঙ্গে তাঁর মতবাদের 
সাদশ্যের জন্য তাঁকে অনেকে দাদুর অবতার মনে করেন৷ তাঁর উপাস্য দেবতা 
রাম পরৱন্ম ৷ তানি যোগচর্াায় বিশ্বাসী ছিলেন। তাঁর রচিত সঙ্গীতসমূহ উত্তর 
ভারতে বিশেষ জনাপ্রয় ছিল। বুল্লে শাহ্‌ নামক একজন সাধক পাঞ্জাবের কসুর. নামক 
স্থানে তাঁর প্রচারের কেন্দ্র করোছলেন। তাঁর জন্ম ১৭০৩ খনম্টাব্দে এবং কথিত 
আছে তিনি এখানে এসেছিলেন সন্দূর ইস্তাম্বুল থেকে। তানি মানবহদয়কেই 
ঈশবরের স্থান বলে গণ্য করতেন এবং হিন্দু ও মুসলমান উভয় সম্প্রদায়ের শাস্মগ্রল্থ- 
সমূহের তীর সমালোচক ছিলেন। দারা শিকোহ্‌র গুরু সামাদ অত্যন্ত উদারপল্থী 
ছিলেন, যান ওরঙ্গজেব কর্তৃক নিহত হন। "দিল্লী অণ্চলে আজাদ সম্প্রদায় নামক 
একাঁট উদারপল্থী ধর্মীয় সংগঠনের অস্তিত্বের পাঁরিচয় পাওয়া গেছে । আগ্রার রসূল 
শাহীরা তান্দনক আচার-অনুষ্ঠান পালন করতেন। 

সংস্কারপন্থী ধর্মীয় আন্দোলনগযালর নেতৃবর্গের যে পরিচয় দেওয়া হল তাতে 
মধ্যযুগের উত্তর ভারতের যে ধর্মীয় চিত্র ফুটে ওঠে তা হচ্ছে এই যে এই উদার 
ধর্মমতগুঁল গোটা উত্তর ভারতকেই প্লাবত করোছল, যে আন্দোলনের শারক 
হয়োছলেন জাতি-ধর্ম-বর্ণ শনার্বশেষে সাধারণ মানুষ। এই ভাব আন্দোলনে 
একাঁদকে ব্রাহ্মণ্যবাদী ধর্মগীল অপরদিকে গোঁড়া ইসলামপল্থীরা, একাঁদকে উচ্চ- 
বর্ণের সমৃন্ধ মানুষ, অপরাঁদকে শাসক ও সম্ভ্রান্ত শ্রেণী, অবস্থান করাছলেন 'বাচ্ছন্ন 
দ্বীপের মত। একথাও সত্য যে উচ্চবর্ণের বা শাসকশ্রেণীর কোন মানুষ মানাঁবক 


২৭৪ ভারতীয় ধর্মের ইাঁতহাস 


প্রেরণাতেই কিছনটা শ্রেণীচ্যুত হয়ে এই আন্দোলনের শাঁরক হয়োছলেন, আবার 
এও সত্য যে সংস্কারবাদের মুখোশ নিয়ে কোন কোন সম্প্রদায়, যেমন উদাস পন্থীরা 
যাঁরা কবারমার্গের বলে নিজেদের পাঁরচয় দিতেন, জাতিপ্রথা ও বাহ্য আচার 
অনুষ্ঠানকে সমর্থন করতেন। এই আন্দোলনের সবচেয়ে বড় বৈশিষ্ট্য হল যে তা 
হিন্দ; ও মুসলমান উভয় সম্প্রদায়কেই সমভাবে আকৃষ্ট করেছে, এবং উভয় ধর্মীয় 
আদর্শের মধ্যে একটা সমন্বয় সাধনের চেষ্টা করেছে। দাঁক্ষণ ভারত ও মহারাষ্ট্র 
ষে সব ভাক্ত আন্দোলন হয়োছল সেখানে এতটা হয়নি।১ 


৮। পূর্ব ভারত 


শ্রীচৈতন্য প্রবার্তত নব বৈষ্ণব ধর্ম বঙ্গদেশ ও ডীঁড়্যাকে প্র্ণাবত করোছল এবং 
এই ধর্ম, পরবর্তী ধর্মগ্ুরদের কারো কারো দ্বারা ব্রাহ্মণ্যবাদী পল্লাবতকরণের 
ধাক্কা সহ্য করেও, মূলত গরাভক্তিক থাকতে পেরোছল। আসামে শঙ্করদেব 
(১৪৮৬-১৫৬৮ খ:ঃ) ভক্তিধর্মের প্রাবন ঘঁটিয়োছলেন। তান জাতিতে কায়স্থ 
ছিলেন এবং জাতিপ্রথা, মৃর্তপূজা ও মান্দর নিমাণের বিরোধী [ছিলেন। অনেক 
ব্রাহ্মণ তাঁর কাছে দীক্ষা নিয়োঁছলেন। কিছু মূসলমানও তাঁর শিষ্য ছিলেন। 
এছাড়া নাগা উপজাতিদের মধ্যেও তাঁর আদর্শ জনাপ্রয় হয়োছিল। শঙ্করদেব 
অসমীয়া সাঁহত্যের জনক। মাণপ;য়ে বৈষ্ণবধর্ম স্থানীয় উপজাতীয় বি*বাসগীলর 
সঙ্গে মিশে একটি নূতন রুপ পারিগ্রহ করোঁছল। 

বঙ্গদেশ, আসামের রাজ্যগীল ও উড়িষ্যা শাক্তধর্ম ও তন্ত্রাচারের মস্ত বড় কেন্দ্র 
ছিল। গোঁহাঁটর কামাখ্যাদেবী আসলে খাঁস উপজাতির মাতৃদেবী, যান শাক্ত 
তান্তিক দেবীতে রূপান্তারত হয়েছিলেন। অনুরূপভাবে পুরীর জগন্াথ আসলে 
উপজাতীয় দেবতা যাঁর উপর বৈষ্ণব আবরণ পড়েছে, অথচ যাঁর পূজার ব্যাপারটা 
ডীঁড়ষ্যার মাতৃদেবীর প্রভাবে শাক্ত তান্লিক রয়ে গেছে। সৃভদ্রা আসলে একানংসা 
যান সমলেশ্বরী, খাঁচঙ্গেশ্বরণ প্রভৃতি স্থানীয় মাতৃকাদেবীদেরই প্রতীক। শাক্ত 
ধারণা অনযায়ী শ্রীক্ষেত্রের দেবী 'বমলা এবং জগন্নাথ তাঁর ভৈরব। চৈতন্যদেবের 
উদার ধের প্রভাকে এবং শাক্ত-তান্রিক প্রাধান্যের ফলে, এবং সবোপাঁর উপজাতি- 
পূর্ণ এলাকা হবার জন্য ডীড়ষ্যার়ু কোনদিনই জাতিপ্রথা তীর হতে পারোন। 
উীঁড়ষ্যায় চৈতন্যবাদকে প্রাতাঁচ্ঠত করার কৃতিত্ব শ্যামানন্দ ও তাঁর শিষ্য রাঁসকানন্দের। 

আসাঁমে শঙ্করদেব ও তাঁর উত্তরাধিকারী মাধবদেবের মৃত্যুর পর (১৫৯৬ খ৭ঃ) 
তাঁদের প্রবার্তত মহাপরুঁষয়া সম্প্রদায় কয়েকটি উপসম্প্রদায়ে বিভক্ত হয়ে যায়। 
দামোদরদেব ব্রহ্মসংহতি বা বামুনিয়া নামক একটি উপসম্প্রদায়ের পত্তন করেন। 
আর একটি সম্প্রদায় স্থাপন করেন আনির্দ্ধদেব। এই সম্প্রদায়াট তান্লিক আচার 
অনুষ্ঠানে বিশ্বাস করত' যাঁর অনুগামীদের আঁধকাংশই' ছিলেন মৎস্যজীবী যে কারণে 
সম্প্রদায়াটর নাম হয়ে ছিল মোয়া-মারিয়া। শঙ্করদেবের নাত পুরুষোত্তম ঠাকুর. 


১। ০ M. Sen, Medieval Mysticism of India (Eng. tr. from Bengali, 
M. M. Ghosh 1929); G. H. Westcott, Kabir and the Kabir Panth (1907); 
অক্ষয়কুমরি দত্ত, ভারতবর্ষীয় উপাসক সম্প্রদায় (১৮৮৮), প্রথম খণ্ড, ১৯-১১২; 
ক্ষিতমোহন সেন, দাদ ০ হাজারী প্রসাদ দ্বিবেদী, কবীর (১৯৫০); 
পরশহ্রাম চতুর্বেদী, উত্তরী ভারত কী সম্ত-পরমপরা (১৯৫১)! 


গুণগত রুপাস্তর ২৭৫ 


তাকুরিয়া সম্প্রদায়ের প্রতিষ্ঠাতা । তাঁর এক অনুচর গোঁপালদেব কালসংহাঁত নামে 
একটি গোষ্ঠী তৈরী করেন। 

১৫৪৬ থেকে ১৫৫০ খাীম্টাব্দের মধ্যে রচিত বন্দাবনদাসের চৈতন্যভাগবত 
থেকে জানা যায় যে চৈতন্যের মৃত্যুর কিছু পরে তাঁর সম্প্রদায় অনেকগনাল ভাগে 
বভক্ত হয়ে গয়োছিল। গঙ্গাধর এবং অদ্বৈতের অনুগামীদের মধ্যে বিরোধ দেখা 
দিয়েছিল ।১ নিত্যানন্দের চরিব্রহননের একাঁট ব্যাপক প্রচেষ্টা হয়েছিল যা 
বৃন্দাবনদাসকে ব্যাথত করেছিল। সম্ভবত এই কারণেই রুপ গোস্বামী এবং 
রঘুনাথ দাস তাঁদের রচনায় তাঁর নাম উল্লেখ করেনান। প্ুর্ববঙ্গে চৈতন্যবাদের 
প্রসার ঘটান  নরোত্তম ঠাকুর। চৈতন্যদেবের জাঁতিপ্রথা বিরোধিতার জন্য অনেক 
নীচবর্ণের মানদষ বৈষ্ণবধর্ম গ্রহণ করোছলেন। বাঁণকশ্রেণীও এই ধর্মের অনুগামী 
হয়োছলেন। অনেক 'নম্নবর্ণের মানুষ অবশ্য শাক্তমতে বিশ্বাসী ছিলেন, যেমন 
চণ্ডাল বা নমঃশূদ্ররা। 

শাক্তধর্মের প্রভাবে বঙ্গদেশে শৈবধর্মের কোন স্বতন্ত্র আস্তত্ব ছল না বললেই 
হর। শিব এখানে নিছকই লোকক দেবতায় পাঁরণত হয়োছিলেন। কোচ উপজাতির 
সঙ্গে শিবের সম্পর্কের ইঙ্গিত আছে যা রামে*বরের শিবায়নে খুবই বিশদভাবে 
ব্যক্ত হয়েছে। রামে*বর শিবকে একেবারে চাষী বানিয়ে ছেড়েছেন। এদেশে শিবের 
সঙ্গে চাষবাসের গভীর সম্পর্ক তাঁকে কোন কোন স্থানে ধমঠাকুরের সঙ্গে আভন্ন 
করেছে। কৃষিজীবাী ও নিম্নবর্ণের মানুষদের গাজন, চড়ক প্রভাত উৎসব বকে 
কেন্দ্র করে বঙ্গদেশের নানাস্থানে অন্যাম্ঠত হয়! এই সকল অনুষ্ঠানের মধ্যে অনেক 
ক্ষেত্রে আত্মনিগ্রহতার প্রচুর উপাদান' থাকে। উচ্চবর্ণের মানুষেরা, বলাই বাহুল্য, 
এগুঁলকে সুনজরে দেখেন না। 

নাথ-ধর্মের কথা আলোচনা করার সুযোগ পূর্বে হয়েছে। নাথ পল্থা বঙ্গদেশ, 
আসাম ও ডীঁড়ষ্যাতে যোগী-পল্থা নামেও পাঁরাচত। গোঁপাচাঁদের গান শুধু বঙ্গ- 
দেশেই নয় সারা উত্তর ভারতেই প্রচালত। এই গানগীলর লেখকদের মধ্যে মুসলমান 
বহঃসংখ্যায় বর্তমান, উত্তর-পাঁশচম ভারতে যারা ভর্থার নামে পাঁরাঁচত। মুসলমান 
হওয়া সত্তেও তাঁরা গোঁরক বসন ধারণ করেন। বঙ্গদেশ ও ডী়িষ্যায় নথি পন্থা 
ও নিরঞ্জনী পল্থার প্রচলন দশম-একাদশ শতকেই হয়োছল। ডীঁড়ষ্যায় পরবর্তী - 
কালে মাঁহমা- পল্থা ও কুম্ভীপটিয়া পল্থার উদ্ভব হয়! সংস্কারকাদী ধর্মীয় 
'আন্দোলনসমূহের প্রভাবে বঙ্গদেশে খুশী-ব*বাসী, সাহেবধনী, রামব্ল্রভণ, 
জগমোহিনী, বলরামী, নেড়া, আউল-বাউল, দরবেশ সাঁই, সংযোগী, কতভিজা 
প্রভাত সম্প্রদায়ের উদ্ভব হয়। এরা মূলত নাথ ও সহাজয়া পন্থা ও কয়দংশে 
ইসলামের দ্বারা প্রভাঁবত ছিলেন ।২ 

বঙ্গদেশে শাক্তধর্ম ও তন্তের প্রভাবের কথা পূর্বে বলা হয়েছে। এখানে শাক্ত 
আদর্শ ও কালীপুজার ব্যাপক প্রচলন ঘটান বিখ্যাত তল্লসার-লেখক কৃষ্কানন্দ 
আগমবাগণশ। শাক্তানন্দতরািণীর লেখক ৱহ্মানন্দ গাঁর ও তৎশিষ্য শ্যামারহস্য 
লেখক পূ্ণনিন্দ ষোড়শ শতকের বাঙালী ছিলেন৷ এই প্রসঙ্গে ষোড়শ শতকের 
মধ্যভাগের গৌড়ের শঙ্করের নামও উল্লেখযোগ্য, সম্ভবত 'যাঁন শঙ্কর আগমাচার্য 


১। চৈতন্য ভাগবত (অতুলকৃষণ গেস্বামী সং) ৯, ২৩; ২, ২৪। 
২। অক্ষয়কুমার দত্ত, ভারতবরাঁয় উপাসক সম্প্রদায়, প্রথম খণ্ড, ১৭১-২৯১। 


২৭৬ ভারতীয় ধর্মের ইতিহাদ 


নামে সমধিক পাঁরাঁচত ছিলেন। জনজীবনে শাক্ত ভাবধারার ব্যাপক প্রচার ঘাঁটয়ে- 
{ছিলেন কয়েকজন শাক্ত সাধক, যেমন 'ন্রিপুরার সবনিন্দ (ষোড়শ শতক), রত্নগর্ভ 
বা গোসাি ভট্টাচার্য (ষোড়শ শতকের শেষ দিকে), জয়দুর্গা বা অর্ধকালশ (সপ্তদশ 
শতক) প্রভৃতি। শাক্ত পদকতাদের অবদানও এই প্রসঙ্গে উল্লেখযোগ্য । বঙ্গদেশের 
শাক্ত তান্ত্রিক সাধনা ব্ৰাহ্মণ্য কবাঁলত হলেও, এবং তান্তিক রচনাবলীতে ব্রাহ্মণ্য 
প্রাধান্য কৌশলে প্রচার করা সত্বেও, তন্দ্ের মৌল উদার পন্থী আদর্শাটকে চাপা. 
দেওয়া, যায় নি, যার ফলে নিম্নবর্ণের মানুষদের মধ্যে শাক্ত ধর্ম ও শাক্ততান্ব্িক. 
ভাবধারাসমূহ বিশেষ জনাপ্রয় ছিল।১ 

এছাড়া বঙ্গদেশে, বিশেষ করে পূর্ববঙ্গের নিম্নবর্ণের মানুষদের মধ্যে ইসলামের, 
ব্যাপক প্রসার ঘটেছিল। এখানকার পুরাতন বৌদ্ধদের একটা বড় অংশ ইসলামে 
দীক্ষিত হয়োছল, এবং এটা বিশ্বাস করার রীতিমত কারণ আছে যে এখানকার 
মুসলমানদের মধ্যে পীরপূজা ও সমাধপৃজার ব্যাপকতা মূলত ধর্মপ্তারত বৌদ্ধদের 
প্রেরণায় সম্ভব হয়েছিল।২ 


৯। দক্ষিণ ভারত 


আদিমধ্য ও মধ্যযুগে উত্তর ভারতে ও পূর্ধভারত্ত নিম্নবর্ণের মানুষদের 
প্রেরণায় যেমন সংস্কারবাদী নবধর্ম আন্দোলনসমূহের সৃষ্টি হয়েছিল, দাঁক্ষণ ভারতে 
সেরকম কোন ব্যাপক ব্যাপার ঘটোন। সেখানে প্রচাঁলত বৈষ্ণব, শৈব ও শাক্তধর্মকে 
আশ্রয় করেই কিছ কিছ: সংস্কারমূলক দহাষ্টভা্গর প্রাতফলন ঘটোছিল। অনেকেই 
তত্বের দিক থেকে জাতিপ্রথাবরোধী ও উদারপন্থী ছিলেন, িস্তু এই সকল ভাব- 
ধারার নেতৃত্ব মূলত উচ্চবর্ণের মানুষদের হাতে থাকার দরুন, ওই সকল আদর্শ বহু 
ক্ষেত্রেই কেতাবী রয়ে গিয়ৌোছল। কোন কোন ক্ষেত্রে নীচবর্ণের কোন কোন মানুষ 
নেতৃত্ব পেলেও, যে কোন কারণেই হোক না কেন, তাঁরা নীচবর্ণের মানুষদের মধ্যে 
আশান্রূপ প্রেরণার সৃম্টি করতে পারেনান। ব্যাতক্রম ছিলেন বারশৈবেরা, কিন্তু 
তাঁরা বসবের শিক্ষার গুণে এবং নিজেদের মধ্যে প্রচন্ড এঁক্য ও সহযোগিতার কল্যাণে 
মধাযুগেই একাঁট সমদ্ধ সম্প্রদায়ে পাঁরণত হয়োছিলেন, এবং সেই কারণে তাঁদের 
শ্রেণী চাঁরন্রের পাঁরবর্তন হয়ে গিয়োছিল। অবহেলিত উৎপীঁড়ত নিম্নবর্ণের 
সমৃদ্ধি এবং সংস্কীত নিয়ে একাঁট স্বতন্ত্র গোম্ঠীতে পাঁরণত হয়েছিলেন, অনেকটা 
পরবর্তী কালের ব্রাহ্মদের মত, যাদের সঙ্গে বৃহত্তর জনজাবনের কোন সম্পর্ক ছিল না। 

অথচ এ্রাত্বহাসক বিচারে উদারপন্থী ভাবধারাসমূহের উদ্ভব দাক্ষণ ভারত 
থেকেই হয়োছল। সাঁনার্'স্টভাবে জাতিপ্রথার িরোধতা করোছলেন শ্রীবৈষব 
সম্প্রদায়ের অন্তর্গত তেনকলই গোষ্ঠী। উত্তর ভারতের সংস্কার আন্দোলনের 
প্রধান নেতা রামানন্দ এখান থেকেই তাঁর আদর্শের প্রেরণা পেয়েছিলেন। দাঁক্ষিণ 
ভারতের বহু বৈষ্ণব ও শৈব আচার্ষই জাতিপ্রথাবিরোধী 'ছিলেন। তাঁদের উদ্ভবের 
যুগে বীরশৈবরা তো জাতিপ্রথাবরোধী আন্দোলনই শুর: করেছিলেন। তৎসত্বেও 
এটা স্বীকার্য, উত্তর ভারতে যা সম্ভব হয়োছিল, দক্ষিণে তা হয়নি। 


১ NN. N. Bhattacharyya, History of the Sakta Religion, passim. 
21 Idem, Ancient Indian Rituals, 115-18. 


গুণগত রূপান্তর ২৭৭ 


এখানে আমরা দক্ষিণ ভারতের একাঁটই সংস্কারবাদী আন্দোলনের উল্লেখ করব. 
যার. উদ্ভব কণটিকে কিন্তু যা দাঁক্ষণ ভারতের অপরাপর অণ্যলেও ছাঁড়য়ে পড়োছিল। 
এই আন্দোলনের প্রবস্তারা বৈফবধর্মবিলম্ব ছিলেন, এবং এই আন্দোলন দাসক্‌ট 
নামে পাঁরচিত। এই আন্দোলনের মূল কথা ভাঁক্ত, উপাস্য দেবতা কৃষ্ণ বা বঠূঠল। 
মল্ত্ের চেয়ে সঙ্গীত বা ভজনগানের প্রাতই ছিল এদের আঁধকতর আগ্রহ। এরা 
জাতপ্রথা ও সামাজিক বাধাঁনিষেধ মানতেন না। ধর্মের নামে কোন আচার অনুষ্ঠানে 
এদের 'বশ্বাস ছিল না। নিজেরা দাস বা সেবক উপাঁধ গ্রহণ করতেন, এবং 
নশীতানষ্ঠ জীবনযাপন করতেন। এদের প্রেরণার উৎস ছিলেন বৈষ্ণব ধর্মচার্য ও 
দার্শীনক মধব। তত্বের দিক থেকে এ*রা ছিলেন বেদাস্তবাদী। 

দাসক্‌টদের প্রাতষ্ঠাতা ছিলেন শ্রীপাদরাজ, 'যাঁন মহীশৃরের মৃূলবগল নামক 
স্থানে পদ্মনাভ তীর্থে একাঁট মঠের অধ্যক্ষ ছিলেন। ‘তান সংস্কৃতজ্ঞ পণ্ডিত এবং 
সেই সঙ্গে উচুদরের কাঁব ছিলেন! ভ্রমরগতা, বেগ্‌গীতা ও গোপীগীতা তাঁর 
বিখ্যাত রচনা । তাঁর শিষ্য ও উত্তরাধিকারী ছিলেন বিখ্যাত কাঁব ও বৈদাস্তক ব্যাস- 
রায়, যান ন্যায়ামৃত গ্রন্থের লৈখক। ব্যাসরায়ের শিষ্য পুরন্দর দাস কর্ণটকী 
সঙ্গীতের জনক। তাঁর অপর শিষ্য কণকদাস জাতিতে ছিলেন কুরুব (মেষপালক) 
অথবা বেড় (ঁশকারী)। তাঁর অত্যন্ত উদারপল্থী মতবাদের জন্য সম্প্রদায়ের 
রক্ষণশীল ব্যক্তিরা তাঁকে নিগৃহীত করেন, কিন্তু ব্যাসরায় তাঁকে সমর্থন করোছলেন। 
কণকদাসের রচনাবলী- মোহনতরার্গণী, হরিভাঁক্তসার, রামধ্যয়নমন্ত্র ও নলচাঁরত 
_কর্ণটিকে বিশেষ জনাপ্রয়। পুরন্দর ও কণকের সমকালীন [ছিলেন যাক্তমলিকা 
গ্রন্থের লেখক বাঁদরাজ। দাসকূটের আরও দুজন 'বখ্যাত অনুগামী ছিলেন বিজয়- 
দাস ও জগন্নাথদাস। 


৯০। মহারাম্ট্রীয় সাধকগণ 


ভারতের অপরাপর স্থানের মত মহারাস্ট্েও ভাঁক্তবাদণী আন্দোলনের বিকাশ 
টেছিল। শক্ত এ আন্দোলনকে সংস্কারপন্থী বলা যায় না। এই আন্দোলনের 
প্রবক্তা ছিলেন নিবৃত্তনাথ ও জ্ঞানদেব, পরবতাঁকালে যা নামদেব, তুকারাম ও 
একনাথের হাতে বারকরাঁ পন্থায় রূপান্তারত হয়োছিল। পক্ষান্তরে রামদাস প্রবার্তত 
সম্প্রদায় ধারকর নামে পাঁরাঁচত' হয়। প্রথমোক্ত পন্থা কর্ণটকে দাসক্‌টের দ্বারা 
প্রভাবিত, উপাস্যদেবতা পন্ধরপুরের বিঠ্ঠল, "দ্বিতীয় পল্থার উপাস্যদেবতা রাম। 
মতবাদের দিক থেকে দ্বিতীয় পন্থা প্রথমটির তুলনায় যুঁক্তশীল ও বাস্তবমুখী । 

প্রথম পল্থাঁটর প্রবর্তকদের মধ্যে সর্বাগ্রে উল্লেখযোগ্য জ্ঞানদেব বা জ্ঞানেশবর। 
তাঁর পিতামহ এবং প্রাপতামহ, গোঁবন্দরাও ও 'ন্রিম্বক পন্ত, নাথপন্থী ছিলেন। তাঁর 
পিতা বিঠঠল সন্যাসী হয়েছিলেন, কিন্তু পরে তান গৃহ হন, এবং এই অপরাধে 
তাঁকে কিছ সামাজিক নির্যাতন ভোগ করতে হয়। জ্ঞানদেব ভাঁক্তমার্গে বিশবাসী 
ছিলেন যাঁকে অন:প্রাণত করেছিলেন তাঁর বড় ভাই 'নবাত্তনাথ। বিখ্যাত 
জ্ঞানেশ্বরীর লেখক জ্ঞানদেব, অমৃতানভব ও চাঙ্গদেব প্রশস্ত নামক আরও দুটি 
গ্রল্থ এবং অভঙ্গ পযয়িভূক্ত কিছ: ভাক্তমাগাী কাঁবতা রচনা করোছিলেন। জ্ঞানদেবের 
সামাজিক আদর্শ সম্পর্কে কোন স্পষ্ট ধারণা করা যায় না। ভজ্ঞ্ানে*বরী গ্রন্থের 
রচনাকাল আনূমানিক ১২৯০ খ-নম্টাব্দ। 

নামদেবের জন্ম একাঁট দরজা পাঁরবারে। প্রথম জীবনে তান ডাকাত লেন 


২৭৮ ভারতীয় ধর্মের ইতিহাস 


পরে অুনতপ্ত হবার পর তাঁর মানসক রূপান্তর ঘটে। তিনি বিসোবা খেচর কর্তৃক 
ভাঁক্তমার্গে দশীক্ষত হন এবং জ্ঞানদেবের সঙ্গে বহ: স্থান পর্যটন করেন। তাঁর কিছু 
রচনা শিখদের গ্রন্থসাহিবে স্থান পেয়েছে। ঈশ্বরের প্রাতি একাস্তিক প্রেম ও ভক্তিই 
ছিল নামদেবের শিক্ষার মূল কথা। 

একনাথ জন্মগ্রহণ করেছিলেন প্রীতষ্ঠান বা পৈঠানে, এবং তান বিখ্যাত সাধু 
ভান:দাসের প্রপোন্র ছিলেন। তান জ্ঞানদেবকৃত জ্ঞানেশ্বরীর একটি প্রামাণ্য সংস্করণ 
প্রকাশ করেন। 'তাঁন নিজে অসঃখ্য ভাক্তমূলক কাঁবতার লেখক ছিলেন। ব্যাক্তগত-. 
ভাবে তিনি জাতিপ্রথা মানতেন না, এবং একবার তানি তাঁর পূর্বপুরুষদের উদ্দেশ্যে 
প্রদত্ত অন্ন পারিয়াদের দিয়েছলেন। কথিত আছে নিজ উপাস্যদেবতাকে উৎসর্গ 
করার জন্য যে জল তানি অনেক চেষ্টা করে গোদাবরী থেকে য়ে আসছিলেন 
তা তান একাট তৃষ্ণার্ত গর্দভকে দান করেন। তাঁর মৃত্যুকাল ১৫৯৮ খ.নষ্টাব্দে। 

তুকারাম চাষী পরিবারের লোক 'ছিলেন। তান জ্ঞানদেব, নামদেব ও একনাথের 
রচনাবলী অধ্যয়ন করে ভাক্তমার্গের প্রাত আকৃষ্ট হন। 'তাঁন অসংখ্য অভঙ্গ বা 
ভাঁক্তগীতি রচনা করেন। তুকারামকে সাধকজীবনে অনেক প্রাতকূল পাঁরাস্থাতর 
সম্মুখীন হতে হয়। সম্রাট ?শবাজী তাঁর অনুরাগী ছিলেন। 

রামদাসের জল্ম ১৬০৮ খাীম্টাব্দে। বারো বছর বয়সে গৃহত্যাগ করে তান 
ঈশ্বরের সন্ধানে নানাস্থানে পর্যটন করেন। পরে তিনি কৃষম নদীর তীরে একটি 
মন্দির নিমাণ করে সেখানে বাস করতে থাকেন। রাজা 'শিবাজা তাঁর শিষ্য ছিলেন। 
রামদাসের উপাস্য দেবতা রাম। তাঁর রচনাসমূহে ছু রাজনশীতির -প্রভাবও দেখা 
যায়। ঈশবরোপলান্ধর সঙ্গে তান জাগতিক জ্ঞান চচরিও পক্ষপাতী ছিলেন। তান 
মহারাষ্ট্রের সব্ত্র মঠাঁদ নিমর্ণ করেছিলেন। তাঁর বিখ্যাত রচনা দাসবোধ। 

প্রকৃত সংস্কারপন্থী বা বৈপ্রাবক ধর্মীয় সম্প্রদায় মা একাটিরই মহারাষ্ট্রে উদ্ভব 
হয়ৌোছল। এই সম্প্রদায় মহানুভব-পল্ধ নামে পারচিত। মহানুভবপন্থীরা জাতি- 
ভেদ, সামাজিক কুসংস্কার, আশ্রমপ্রথা মানতেন না। তাঁরা বেদাঁবরোধাও ছিলেন। 
বলাই বাহুল্য মহানুভবপল্থীদের এই সব বৈপ্রাবক প্রবণতাকে শাসকশ্রেণী সুনজরে 
দেখোঁন। ফলে এ'রা রীতিমত অত্যাচারত হয়োছলেন এবং এদের নানাপ্রকার 
শাস্তর সম্মুখীন হতে হয়েছিল। মুসলমান" আমলে উত্তর ভারতের তুলনায় দক্ষিণ 
ভারতে ও মহারাষ্ট্রে ব্রাহ্মণ্যপ্রাধান্য আঁধক ছিল। রাজা শবাজীও ধর্মমতের দিক 
থেকে ছিলেন অত্যন্ত রক্ষণশীল ও ব্রাহ্মণপল্থশ। ব্রাহ্মণদের কাছে কৃতজ্ঞ থাকার 
কারণও তাঁর ছিল, কেননা মূলত তান ছিলেন নীচজাতীয়, এবং ব্রাহ্মণদের কৃপায় 
হরণ্যগর্ভ মহাদান যজ্ঞ করে [তান ক্ষত্রিয় হন। রাজশাক্তর নিপীড়নের পারপ্রোক্ষতে 
মহানুভবপল্থীরা তাঁদের রচনাসমূহ' সাংকেতিক ভাষায় লিখতে বাধ্য হতেন। এই 
সম্প্রদায়ের প্রবর্তক গো'বন্দপ্রভু ও চক্রধর। নাগদেব এই সম্প্রদায়ের সাংগঠনিক 
দিকাঁট খুবই জোরদার করেন। এই মতের 'বাঁশন্ট অনুগামীদের মধ্যে ভাস্কর, 
কেশবরাজ, দামোদর পাঁণ্ডিত, বিশ্বনাথ, নারায়ণ পাঁণ্ডত, বিখ্যাত মহিলাকাঁব 
মহদম্বা, প্রভীতির নাম উল্লেখষোগ্য। এই সম্প্রদায় মূলত বৈষ্ণব এবং এদের চিন্তা- 
ভাবনার মধ্যে নাথধর্মের প্রভাব ছিল। 


১১ 
বহিরাগত ধর্মসমূহ 


১। গ্ৰাক, রোমক ও চৈনিক প্রভাব 


আলেকজান্ডারের আক্রমণের পর থেকেই ভারতের সঙ্গে শ্রীকভূমির সংযোগ চ্ছাঁপত 
হয়। মিশর ও পাঁশ্চম এশিয়ার গ্রীকদের সঙ্গে ভারতের যোগাযোগ ছল, এছাড়া 
পশ্চিম ঈরান থেকে ভারতের অভ্যন্তরস্থ এলাকাগুলিতে পর্যন্ত বহ; গ্রীক বসবাস করত। 
পরবতর্ণ কালের রোমক আমলেও কুষাণ ও গঢপ্তযুগের ভারতবর্ষের সঙ্গে রোমক 
সাম্রাজ্যের বাঁণাজ্যক সম্পর্ক ছিল। 

গ্রীক লেখকদের রচনা থেকে জানা যায় যে সে-আমলের গ্রাঁকরা তাঁদের হেরাক্লেস 
ও দিওনিসোসের সঙ্গে কৃষ্ণ ও শিবের বিশেষ প্রভেদ করেনাঁন। যাঁদও প্রমাণ করার 
উপায় নেই, পাশহপতদের কয়েকাট আচার-অনুষ্ঠান, এমন ক একালের চড়ক-গাজন 
প্রভৃতি শিব-খে'সা অনুষ্ঠানের, কোন কোন বৈশিষ্ট্য দিওনিসোসের রহসামুয় অনুষ্ঠান- 
সমূহকে স্মরণ কাঁরয়ে দেয়। কয়েকটি তান্ত্রিক, অনূম্ঠান আছে যা স্বাভাঁবক ভাবেই 
আমাদের এঁলউসীয় রহস্যের কথা মনে করিয়ে দেয়। সাদশ্য বিস্ময়কর, যাঁদও 
একের প্রভাবে অপরটি গড়ে উঠেছিল। এটা অনুমান করা গেলেও প্রমাণ করা যায় না। 

উত্তর-পশ্চিম ভারতের গ্রীক রাজাদের মুদ্রায়, শক, পহ্‌লব ও কুষাণদের মদ্্রায়, 
গ্রীক দেবদেবীদের মৃর্ত আঁঙ্কত দেখা যায়। বাহৃলীকদেশ বা ব্যাকৃয়া থেকে 
মথুরা পর্যস্ত বিস্তৃত এলাকায় অসংখ্য গ্রীক বাস করত কাজেই গ্রীক দেবদেবীর 
_বাদ্তব পুজা ভারতবধে বর্তদাম_ছিল-এতে-কোন--সন্দেহ-নেই তু তাতে 
ধর্মব্যবস্থায় গ্রীক ধর্মের প্রভাব কতদূর পড়ছিল তা বলা, আমাদের বত'মান যা 
জানাশোনা, তার ভীত্ততে সম্ভব নয়। তবে অনমান করা অসম্ভব নয়'ষে, ভারতীয় 
ম্যার্তপূজার উপর কিছনটো গ্রীক প্রভাব িল। কেউ কেউ মনে করেন ফে আদ 
বৃন্ধমূতসমূহ আপোলোদেবের মুতর অনুকরণে রাঁচত। কতদূর সত্য বলা 
যায় না, তবে গন্ধার শিল্পের যে বাদ্ধমৃর্তি, তা তৈরী করার ক্ষেত্রে গ্রীককারিগরদের 
যে হাত আছে এতে কোন সন্দেহ নেই। 

রোমের নিজস্ব দেবদেবী খুবই কম! রোমক দেবমণ্ডলীর প্রায় সবটাই গ্রীক 
ধর্ম থেকে নেওয়া, এছাড়াও সাঁরয়া, মিশর, 'ফ্রাঁজয়া প্রভাত দেশ থেকে অনেক 
দেবদেবী, বিশেষ করে দেবী, রোমকরা আমদানি করোছিল। যেসব দেশের সঙ্গে 
রোমের সংযোগ হয়েছে, সেই সব দেশ থেকেই রোমকরা দেবতা নিয়ে নিজেদের 
আইসিস, ফ্রিজয়া থেকে দেবী 'সাঁবলী প্রভাঁত। ভারতবর্ষ থেকে এই রকম কোন 
দেবতা রোমে যানানি, যাঁদও পম্পইতে প্রাপ্ত একট ছোট ফলকে একজন ভারতীয় 
দেবীকে উতৎকীর্ণ দেখা যায়। রোমক ধর্মের একটা বৈশিষ্ট্য আমার চোখে পড়েছে 
যা হচ্ছে 'বাভল্ন দেবীকে নিয়ে আঁতাঁরন্ত বাড়াবাঁড়। গুপ্তযুগ থেকে ভারতবর্ষে 
দেবপৃজার যে বাড়বাড়ন্ত দেখা যায়, যার জন্য আলাদাভাবে দেবীকৌন্দ্ুক একটা 
ধর্মই গড়ে উঠল যার নাম শাক্তধর্ম, তার মূলে হয়ত রোমক দেবাপৃজার প্রভাব 
আছে, কেননা রোমের সঙ্গে এদেশের 'নাঁবড় বাঁণাজ্যক সম্পর্ক ছিল। 


২৮০ ভারতীর ধর্মের ইতিহাস 


এখানে একাঁট বিশুদ্ধ অনুমানের উল্লেখ করছি, এবং বিচক্ষণ পাঠকেরা এই 
অংশটুকু সকৌতুকে উপেক্ষা করতে পারেন। হ্যাঁনবলের আক্রমণে যখন রোম 
বারবার পর্যদস্ত হচ্ছিল, তখন রোমক পুরোহতগণ বললেন ওই ভয়ঙ্কর শত্রুকে 
পরাস্ত করা রোমক দেবদেবীর কর্ম নয়, নৃতন দেবতা আনতে হবে। তদনুযায়ী 
ফ্রিজিয়া থেকে আমদানী করা হল িংহবাহনী দেবী সিবিলাকে, যান যুদ্ধ ও 
ফসলের দেবী । বিশেষভাবে 'নার্মত রথে দেবী এলেন, এটা ২০৪ খেষ্টপ্বান্দের 
ঘটনা। তাঁকে সম্বর্ধনা জানানো হল নগ্রা মাহলাদের একটি 'মাছিলের দ্বারা, যার 
নেতৃত্ব করলেন সেনাপতি 'সাঁপওর স্ত্রী। দেবী আসামা্ই কাজ শুরু করে দিলেন। 
সেই বারেই রোমে হল রেকর্ড পাঁরমাণ শস্য আর সেই বছরেই হ্যাঁনবল রোম 
পরিত্যাগ করলেন। কল্পনা করতে কৌতুহল হয়, যে 1সংহবাহনশ দেবী ফ্লাজিয়া 
থেকে রোমে গেলেন, তাঁর পক্ষে বক রোমক বাঁণকদের জাহাজে চেপে বঙ্গ দেশের 
তাম্্ীলাপ্ত বন্দরে নামা একান্তই অসম্ভব? এও কি হতে পারে, এই দেবীর পূজা 
এমন কোন স্থানীয় আঁধবাসীদের দ্বারা বাধাপ্রাপ্ত হয়েছিল যাদের টোটেম মাঁহষ, 
যা মাহষমার্দন? প্রতীকের দ্বারা ব্যক্ত হয়েছে? এমন: ক হতে পারে, যে 'ফ্রজিয়ার 
শস্য ও যুদ্ধদেবীর সমীকরণ হয়েছিল ভারতীয় শস্য ও যুদ্ধদেবী দুগরি সঙ্গে? 

ভারতীয় ধর্মে চৈনিক প্রভাবের কথা ইাঁতপুর্বেই আলোচনা করার সুযোগ 
হয়েছে, এখানে নূতন করে আর কিছু বলার নেই। 


২। ভারতে মিহাঁদ প্রভুবাদ 


বাইবেলের পুরাতন বাধ অংশে যিহুদি জাতির যে ধর্মব্যবস্থার উল্লেখ পাওয়া 
০ এই দেবতার কোন নাম নেই, তাঁকে সম্বোধন 
করা হয় আদোনাই অর্থাৎ “আমার প্রভু’ বা ‘মহাপ্রভু’ বলে! পশ্চিম এশিয়ায় তল্মূজ 
৪7585 851 প্রণয়ী রূপে, গ্রীসে তাঁনই 
হয়েছেন আদোঁনিস, যান গ্রীক দেবী আফ্রোদতির প্রণয়ী। নামের দিক থেকে 
মিল থাকলেও চাঁরত্রের দিক থেকে হিব্ট আদোনাই ও গ্রীক আঁদোনিসের প্রভেদ 
আকাশ-পাতাল। আদোনাই সর্বশক্তিমান একেশবর যান জগত সৃষ্ট করেছেন 
এবং প্রাতাট মানুষের কার্য যান পর্যবেক্ষণ করেন। এই প্রভুবাদী ধর্মের প্রবর্তন 
করেন মোশি, যে ধর্মের তত্ব লিখিত আছে বাইবেলের পুরাতন বধি অংশে এবং 
যা ব্যাখ্যাত হয়েছে হব তালমন্দ ও মিদ্রাস গ্রন্থমালায়। মোঁশ প্রবার্তত প্রভুবাদ 
িহুদি জাতির জন্যই নি্দি“ষ্ট ছিল এ ইঙ্গিত বাইবেলের পুরাতন বাঁধ অংশে 
পাওয়া যায়, যাঁদও এ্ীতহাঁসক ভাবে সুপ্রাচীন কালে কোন স্বানা্দন্ট হুদ 
জাত ছিল এমন কথা বলা যায় না। তৎসতেও প্রভুবাদ কয়েকাঁট গোষ্ঠীর মধ্যেই 
সাঁমাবদ্ধ ছিল। ভারতবর্ষে িহ্দাদ প্রভুবাদের আগমন ঘটেছিল খাীম্টীয় প্রথম- 
দ্বিতীয় শতকে, এবং বিহাদরা কোচিনে তাদের ঘাঁটি ও ধর্মস্থান তোর করোছল। 
কেরলে যিহনাদদের একটি বিরাট সনাগগ বা দেবস্থান আজও বর্তমান। ভারতের 
অন্যন্ও হুদ সনাগগ আছে। ব্যবসা-বাঁণজ্যের প্রয়োজনে ভারতের নানা অঞ্চলে 
খিহুদিরা বসাত স্থাপন করেছিল, এবং তাদের ধর্মচচা তারা নিজেদের মধ্যেই 
সীমাবদ্ধ রেখোঁছল, বৃহত্তর জনসাধারণের কাছে তা প্রচারের কোন চেস্টা করোন। 


বাহরাগত ধর্মসমূহ ২৮১ 
৩। ভারতে ঈরানীয় জরথুষ্ট্রবাদ 


বৈদিক যুগে ভারতের সঙ্গে ঈরানীয় ধর্মীয় সম্পর্কের কথা আমরা পূর্বে উল্লেখ 
করোছ। আদি ঈরানীয় ধর্ম বৈদিক যুগের ভারতীয় ধর্মের অনুরূপ 1ছল। 
খুশম্টপূর্ব ষষ্ঠ শতক নাগাদ জরথুষ্টী প্রাচীন ঈরানীয় ধর্ম ব্যবস্থার আমূল রূপান্তর 
ঘটান! জরথুষ্দর (সং-জরদূ-উস্ট) রয়ে বা রঘ নামক শহরে একটি রাজকীয় 
পাঁরবারে জন্মগ্রহণ করেন। তাঁর পিতার নাম পৌরু্প, মাতার নাম দুগ্ধোবা। 
কাঁথত আছে তাঁর জন্মলগ্নে ঈরানীয় শাসকবর্গ ও সামন্ত শ্রেণী স্বপ্নে জেনৌছল যে 
এই শিশু একদিন তাদের কাল স্বরূপ হবে, ফলে তারা তাঁকে হত্যার চেষ্টা করেছিল 
বারবার। জরথুষ্ট্রর আসল নাম 'স্পতম। বিবাহ এবং কিছুকাল গাহ্‌স্থ্য জীবন 
যাপনের পর জরথনস্ট্ী বুদ্ধের মতই গৃহত্যাগ করেন্ন। মার যেমন বৃদ্ধকে প্রলোভিত 
করার ব্যর্থ চেষ্টা করোছল, ঠিক সেইভাবেই অন্যায় ও কুশাক্তর প্রতীক আহ্মন 
(অংগ্র-মইন্যু) তাঁকে প্রলোভিত করার ব্যর্থ চেষ্টা করে। অবশেষে 'স্পিতম পরম 
জ্ঞান লাভ করেন এবং জরথাজ্ট্র জৈরথ-সহবর্ণময়, উন্ট্র-আলোক) নামে পাঁরচিত 
হন। অতঃপর তাঁর প্রচারক জীবন শুরু হয়। তাঁর জ্ঞাতি ভ্রাতা মৈদ্যোইমাওংঘ 
তাঁর প্রথম শিষ্য হন। পরে ব্যাক্‌ট্রিয়ার বোকাঁধ) শাসক 1বস্তষ্প তাঁর ধর্ম অবলম্বন 
করেন, এবং ঈরানের কুশাসকবর্কে যুদ্ধে নিহত করে সত্য ও ন্যায়ের প্রাতষ্ঠা করেন। 
তাঁর প্রবর্তিত ধর্মের সাফল্য জরথুষ্ট্র নিজের জীবনে দেখে যেতে পেরোছিলেন। 

জরথনস্ট্রের মতবাদ তাঁর নামে আরোপিত গাথাসমূহে বর্তমান। অবেস্তার যে 
অংশটাকে বলা হয় যশ-ন, তার ৭২টি হাস্‌ বা অধ্যায়ের কয়েকটিতে জরথবস্ট্রের 
গাথাগুলি বর্তমান। এগুলির সংখ্যা পাঁচাট__অহননবৌতি, উন্টবোত, স্পেস্তা-মৈন্য, 
বোহু-খষথু, ও বাঁহষ্টা-ইাচ্ট। পহলবী সাহিত্যে জরথ্দ্রীয় ধর্মের অজস্র ব্যখ্যা- 
মূলক গ্রল্থ- বর্তমান। 

জরথম্ষ্ট্রীয় ধর্মে চরম সত্তা হচ্ছেন বরুণ বা অহঃর-মজদা অসুর মেধস)। তাঁর 
ছয়াট বৈশিষ্ট্য অমেষা-স্পেন্তা) আছে-_অষ-বাহিম্ট আর্দবেহেস্ত্‌), বোহ মনো 
(বহ্‌মন) খষথু-বৈর্ধ যেহারবর) স্পেস্তা-অর্মইীত ্পেন্দারমদ্‌) হউর্বতাৎ 
(খাদদি) এবং অমেরেতাং (অমদদদি্‌)। বন্ধনীর মধ্যের শব্দগ্ীল আধাঁনককাঁলে 
ব্যবহৃত হয়। অধ-বাহস্ট হচ্ছে অসুর মজদার নিয়মরক্ষাকারী শীক্ত। অষ-এর 
বোদিক প্রাতশব্দ খত যার অর্থ নিয়মশাসিত িবচরাচর॥। বোহু-মনোঁ তাঁর মানস 
সত্তা, যা পরম কল্যাণময়, যা বিশ্বের ভরণ পোষণ করে, এটি: তাঁর চিদশাক্ত। 
খষথু বৈর্ধ তাঁর ক্রিয়া শাক্ত। এই তনাট তাঁর পুরুষ-বোশষ্ট্য, অবাশষ্ট তিনটি 
তাঁর নার বৈশিষ্ট্য। স্পেস্তা-আর্মইঁত তাঁর নারী রূপ যাতে সকলের উদ্ভব এবং 
যেখানে মৃত্যুর পর. সকলে ফিরে আসে। হউর্বতাৎ তাঁর. পূর্ণতার প্রতীক, 
অমেরেতাৎ তাঁর অমরত্বের। 

অহুর মজ্‌দা দুটি পরস্পরাবরোধী আদর্শের 'মৈন্) অ্রষ্টা- সত্য, ন্যায় ও 
আলোকের প্রতীক স্পেস্ত-মৈন্যু, অসত্য, অন্যায়, পাপ ও অন্ধকারের প্রতীক অগগ্র- 
মৈনদ্য আহমন)। এই উভয় শাক্তর সংঘাতের মধ্য দিয়েই জগৎ ও জাবনের বিকাশ 
ঘটছে এবং অগগ্রমৈন্যুকে একেবারে নিশ্চিহ্ন করার মধ্যেই মানবজীবনের পরম 
সার্থকতা, যা একাঁদন না একাঁদন' সম্ভব হবেই অনেক আঁভজ্ঞতা আতক্রম করে। 
এটা সম্ভব হবে যাঁদ মানুষ তিনাঁট মুল নাতি মেনে চলে_সৃমত বা সৎ চিন্তা, 
হৃখৃত বা সদ্বাক্য (সত্য বলবে, "প্রিয় বলবে, কিন্তু অপ্রিয় সত্য বলবে না, যা মনু 


২৮২ ভারতীয় ধর্মের ইাতহাস 


৪1১৩৮-কে স্মরণ করিয়ে দেয়)। এবং হুবল্ট' বা কর্মযোগ। অসুর-মজদার 
প্রতীক আগ্মি। 

ঈরানে ইসলাম ধর্মের আগমন ও বিকাশের ফলে জরথান্ট্রীয় মতবাদ রীতিমত 
ক্ষতিগ্রস্ত হয়। বর্তমান ঈরানে জরথুষ্্ীয় পন্থীর সংখ্যা কুঁড়-হাজারের 
কাছাকাছ। ৃম্তু ভারতবর্ষে জরথস্ট্পল্ধীদের সংখ্যা দ:লক্ষের মত যাঁরা প্রধান 
বোম্বাই অণ্চলে এবং ভারতের অপরাপর শহরে বাস করেন। এদের পূর্বপুরুষরা 
ধর্মরক্ষার তাঁগদে ভারতবর্ষে এসোৌছলেন ১৩৬ খুশষ্টাব্দ নাগাদ, এবং মন্বাই 
শহর থেকে ৮০ মাইল উত্তরে উদওযাদা নামক স্থানে অহুর মজদার পুত্র ও প্রতীক- 
রুপী পাবন্র-অগ্নি স্থাপন করেন। এই সম্প্রদায় ব্যবর্গা-বাঁণজ্যের ক্ষেত্রে অগ্রণী 
হওয়ায়, এবং আর্ক দিকে সমৃদ্ধ হওয়ায়, কোন প্রকার সাংস্কৃতিক সংকটে পাঁতত 
হননি, এবং নিজেদের এরীতহাকে আজও পর্যন্ত আঁবকৃত রাখতে পেরেছেন। 


৪4 ভারতে খুশষ্টধর্ম £ প্রথম পর্যায় 


খুনন্টাীয় প্রথম শতকেই ভারতে খুবষ্টধর্মের পত্তন হয়। খাীজ্টীয় দ্বিতীয় শতকে 
রচিত একটি গ্রন্থ Acts of 00095 Thomas থেকে জানা যায় সাধু টমাস 
(মার থোমা) উত্তর-পশ্চিম ভারতের পহ্লব বংশীয় রাজা গশ্ডোফারেসের সভায় 
এসেছিলেন এবং তাঁকে খ্ীষ্টধর্মে দীক্ষত করোছিলেন। কিংবদন্তী হিসাবেই 
কাঁহনশীটকে আগেকার দিনের এীতহাঁসিকেরা গ্রহণ করেছিলেন, কিন্তু পরবতাী- 
কালের প্রত্বতাত্বক আবিচ্কার গণ্ডোফারেস নামক পহ্‌লব বংশীয় একজন রাজার 
আঁস্তত্ব সুনাদস্ট ভাবে প্রমাণ করায় কিংবদস্তীটর এীতিহাসক' মূল্য অনেক বেড়ে 
গেছে। কিংবদস্তীট হয়ত সত্য।১ সাধু টমাস পরে জলপথে মালাবার উপকূল 
বেরে-ক্াঙ্গানোরে আসেন ভ২-খ-শন্টম্দ নাগাদ -ত্রবহ সেখানে কয়েকাঁট গজা স্থাপন 
করেন। পালুর (বর্তমান চৌঘাট) অণ্চলের ব্রাক্ষণরা খুশম্ট ধর্মে দীক্ষিত হন, এবং 
এরাই ভারতের প্রথম খাীম্টীয় যাজক শ্রেণীতে পরিণত হন। পরে টমাস পূর্ব 
উপকূলে গমন করেন, এবং মা্রাজে তানি ধর্মের কারণেই নিহত হন। পাঁরিপাঁ্বিক 
সাক্ষ্য থেকে এই ঘটনার সত্যতা অনুমান করা যায়।৩ 

খহষ্টীয় চতুর্থ শতকের মধ্যে মালাবার অঞ্চলে খুনঘ্টান বাসিন্দাদের সংখ্যা 
বাদ্ধ পায়। ৩৪৩ থেকে ৩৪৫ খাঁম্টাব্দের মধ্যে ঈরান ও মেসোপটোময়া থেকে 
বহু খাজ্টান মালাবার অঞ্চলে আসেন, রাজা দ্বিতীয় শাপুরের উৎপসড়নের হাত 
থেকে রক্ষা পাবার জন্য। সেখানকার 'হন্দুরাজা, সম্ভবত চেরমন পেরুমল তাঁদের 


১1]. N. Farquhar, The Apostle Thomas in North India, 29. 


:২। গাঁজা বা চাৰ্চ বলতে যাঁদও আমরা ধর্মস্থান বুঝ খুশম্টধর্মে চার্চ একটি 
তত্ব, এবং বেশ জ'টল তত্ব । একাঁট' আঁত সরলাকৃত ব্যাখ্যার সাহায্যে বলা যায় যে 
মানব হৃদয় ঈশ্বরের আসন, এবং সেই হসাবে চার্চ প্রাঁতাঁট খুম্টানেরই মানস 
সত্তার ব্যক্তিগত ও সমান্টগত-_ প্রতশীক। ব্যবহারিক ক্ষেত্রে শব্দাট একাধিক অর্থ- 
যুক্ত। উপাসনা মাম্দর ছাড়া শব্দাটর দ্বারা গোষ্ঠী, সম্প্রদায় প্রভাতি বোবায়। 
বঙ্গদেশের বর্তমান খীজ্টানগণ চার্চ বা গীজার প্রাতশব্দ হিসাবে ‘মণ্ডলী’ কথাটি 


ব্যবহার করেন। fl 
৩। Farquhar in Bulletin of John Rylands Library (1927) 52 f; D. 


Ferroli, The Jesuits in Malabar (1939), I.. 58. 


বাঁহরাগত ধর্মসমৃহ ২৮৩ 


আশ্রয় দেন এবং সুযোগ সুীবধা দেন। তাঁদের নেতা ছিলেন কনে থোম্মান (টমাস 
কানানাউস) বা বাঁণক টমাস। এখানেই গড়ে ওঠে কার্যত প্রথম সমদ্ধ খনষ্টান বসাতি। 
মালাবার অঞ্চলের এই আদ খাীষ্টানরা ছিলেন সিরীয় গীজরি অন্তর্ভুক্ত, তাঁদের 
শাস্ত্রের ভাষা ছল প্রাচীন 'সরায়। 

খুশজ্টীয় ষ্ঠ শতকের আলেকজান্দ্রীয় বাণিক কোসমাস হীশ্ডিকোপ্লেউস্টেস 
(ভোরত-দ্রমণকারী কোসমাস) দক্ষিণ ভারতে একট গীর্জা ও তার যাজকের উল্লেখ 
করেছেন।১ পশ্চিম এশিয়া থেকে মালাবার অঞ্চলে যে ঝাঁকে ঝাঁকে খু'ষ্টানরা 
এসেছিলেন, তার কিছ: প্রত্বতাাত্বক প্রমাণ আছে। নবম শতকের কাঁতপয় তাম্্রশাসনে 
খুম্টানদের জাম বাল করার ঘটনা উল্লিখিত হয়েছে। মাদ্রাজের সেন্ট টমাস 
পাহাড়ে প্রোথিত কাঁতিপয় ব্রসে এবং কেরলের কোট্রায়ামে একটি গাজায় কয়েকাঁট 
লেখের সাক্ষ্য থেকে অনুমিত হয় যে মালাবার গণজরি সঙ্গে ঈরানীয় গীজরি কিছ 
সম্পর্ক ছিল। এই গাঁজা যে সম্প্রদায়ের অন্তর্ভুক্ত ছিল তা কালক্রমে পূর্ব রায় 
বা নেস্টোরীয় বা নিছক পূর্বদেশীয় সম্প্রদায় হিসাবে পারাঁচত। 

মালাবার গীজয়ি যে সকল বিদেশ পর্যটক এসেছিলেন, তাঁদের মধ্যে ্রয়োদশ 
শতকের বিখ্যাত ভিনিসীয় পর্যটক মাকোঁ পোলো, ফ্রান্সিক্সীয় সন্ন্যাসী মণ্টে 
কাভনোর জন ও ভডোঁমাঁনকান সম্প্রদায়ভূক্ত তুলুসের ফ্রায়ার জনি এবং চতুর্দশ 
শতকের জন দে মারগ্‌নোল্লি। শেষোক্ত জন লিখেছেনঃ 


On Palm Sunday (1348), we arrived at a very noble city of 
India called Quilon, where the whole world’s pepper is produced... 
Nor are the Saracens the proprietors, but the Christians of 
St. Thomas. and these latter are the masters of the public 
weighing office from which I derived, as a perquisite of my 
office as Pope’s Legate, every month a hundred gold fanams and 
a thousand when [1560২ 


সিরায় খু'ঁষচ্টানরাই এদেশের আদি খশীল্টান যাঁরা খু'ষ্টাীয় প্রথম শতক থেকে 
আজ পর্যন্ত নিজেদের স্বাতন্ত্য বজায় রেখে চলেছেন। ভারতের মাটিতে খুষ্টধর্ম 
1হন্দধর্মের অনেক শাখার থেকেই প্রাচীন! কাজেই সঙ্গত ভাবেই একটা প্রশ্ন ওঠে, 
ভারতীয় ধর্মের উপর খনষ্টধর্মের কি কোন প্রভাব থাকতে পারে না? শশুকরাচার্য 
কেরলের মাটিতে -নাম্বাদার ব্রাহ্মণকূলে আঁবর্ভৃত হয়োছলেন। এটা ক সম্ভব, 
তিন খুশষ্টধর্ম সম্পকে (এবং ইসলাম সম্পর্কে) খোঁজখবর রাখতেন না? খশম্টীয় 
দেখা যায়। কুরল কাব্যের ইংরাজশী অনুবাদক ডঃ পোপ' তাঁর অন্[বাদের ভূমিকায় 
লিখেছেনঃ The Christian Scriptures were among the sources 
from which the poet derived his inspiration.o 


১1 Cosmas Indicopleustes, Christiana Topographia Il (Mgine, 
Patrologia Graeca 0018 169-70); cf. J. Richter, A History of Missions im 
India (Eng tr. 5 H. 81005) ৯ 31-82. 

২। Quoted in D. Ferroli, op. cit, 66. 
v1 G. U. Pope, The Sacred Kurral of Tiruvalluva-Nayanar (1886), 
intro. IV. 


২৮৪ ভারতীয় ধর্মের হীতিহাস 


ভগবল্গীতায় কয়েকাঁট শ্লোকের সঙ্গে যোহন কাঁথত সুসমাচারের সাদৃশ্য 
বর্তমান। খতীম্টীয় প্রেম (৫6৫9৫) এবং িশবাসের (%%5£) ধারণা দ্বাদশ -ও 
ন্লয়োদশ শতকের ভারতীয়, বিশেষ করে বৈফব, ভাক্তবাদকে প্রভাবত করলেও করতে 
পারে। এই প্রসঙ্গে গ্রীয়ারসন লিখেছেন ঃ 


But it was in Southern India that Christianity as a doctrine, 
exercised the greatest influence on Hinduism generally. Although 
the conception of the fatherhood of God and bhakti were 
indigenous, they received an immense impetus owing to the 
beliefs of Christian communities reacting upon the medieval 
Bhagavata reformers of the South.১ 


হপাঁকন্স, ভাণ্ডারকর, গার্বে, ম্যাকনিকল প্রমুখ পাঁশ্ডতেরা উপাঁর উক্ত ধারণা 
সমর্থন করেন। হপকিন্সের মতে কৃষ্ণকাহিনীর সঙ্গে খুীচ্টের জ'াঁবনকাহন'র মল 
আছে।২ এই মতের িশেষ কোন 'ভাঁত্ত নেই, কেননা খুবস্ট-জীবনীর সঙ্গে 
সাদশ্যযৃক্ত কৃষ্কাহনীর ইঙ্গিত প্রাক্‌-খুঁীষ্টীয় ভারতীয় রচনায় পাওয়া যায়। 
ভাণ্ডারকরের মতে গোপজাতীয় আভীরেরা, যারা আগে ভারতের বাইরের আঁধবাসী 
ছল, খাম্টীয় কাঁহনীসমূহকে এদেশে আমদানী করোছিল যা পরবর্তীকালে 
গোপাল-কৃষ্ণের কাঁহনীতে রূপাস্তারত হয়েছিল।৩ এই বক্তব্যকেও যুক্ত দরে 
প্রমাণ করা যায় না। অবশ্য এ ক্ষেত্রে কিছূ কিছু মনগড়া তত্বেরও যে সৃষ্টি 
পশ্ডিতেরা করেনাঁন তা নয়। কিন্তু সে কথা এখানে বিবেচ্য নয়। কৃষ্ণের সঙ্গে 
খীষ্টের সমীকরণ সম্ভব না হলেও, ভারতীয় ধর্মীয় চিন্তায় খম্টধ্মের অবদান 
অনস্বীকার্য। এ বিষয়ে কোন সন্দেহ নেই যে ভারতীয় ভাঁক্তবাদ খুঁম্টধর্মের কাছ 
থেকে অত্যন্ত বড় ধরনের অন:প্রেরণা পেয়োছল। ম্যাকাঁনকল যথার্থই বলেছেন 


It seems highly probable, when we consider the region in 
which the revival of bhakti in the time of Ramanuja took place, 
and its nearness to the Nestorian Christians of South India, that 
he had some acquaintance with the Christian truth...R. G. 
Bhandarkar is probably on surer ground when he suggests that 
“some of the finer points in the theory of prapatti may be traced 
to the influence of Christianity”...This is in agreement with our 
view that the whole intensification of the spirit of bhakti, of 
which the doctrine of prapatti is an instance, may be due to 
Christian sentiment making itself felt in the South.s 


১ Encyclopaedia of Religion and Ethics, II. 550. 

২! E. W. Hopkins, Religions of India (1895) 430. 

৩1 R. G. Bhandarkar, op. cit., ch IX ; cf. Indian Antiquary (1912), 15. 
91 N. Macnicol, Indian Theism (1915), App. E. 


বাঁহরাগত ধর্মসমূহা ২৮৫ 
&। ভারতে খঃশষ্টধর্মঃ দ্বিতশয় পর্যায় 


এদেশে খাীম্টান, অনুপ্রবেশ ঘটেছিল মোটামুটি দ্‌শদক থেকে, পাশ্চম ও উত্তর- 
পশ্চিম। প্রথমটি সোজা পশ্চিম এশিয়া থেকে ঈরান, দ্বিতীয়াট আর্মোনয়া থেকে 
ঈরান। ঈরান থেকে একাঁদকে উত্তর-পশ্চিম ভারত, অপর দিকে জলপথে মালাবার 
উপকৃল। ইউড্রাতেস ও তাহীঘ্রস নদীর ঠিক উত্তরে আর্মেনিয়া সাধ: গ্রেগোরীর 
(Gregory the Illuminator, ২৫৭-৩৩১! খু) প্রচেষ্টায় খুবজ্টধর্মের 
একটি বড় ঘাঁটিতে পাঁরণত হয়েছিল। আর্মোনয়া ও ঈরানের মাঝখানে অবাস্থত 
এডেসা সরায় খুণষ্টধর্ম প্রচারের একটা বড় ঘাঁটি হয়ে ওঠে, এবং এখানেই বাইবেলের 
পোঁষটো সংস্করণ রচিত হয়। এডেসা ছাড়া আরও একটি ঘাঁট' ছিল, তাহীঘ্রসের পূর্বে 
আঁডয়াবেন প্রদেশ এবং তার রাজধানী আরবেল। ২২৫ খশস্টাব্দে মেসোপটোময় 
ও ঈরানে ২০টর আঁধক ‘বাভিন্ন বিশপাধীন' কেন্দ্র ছিল।১ ঈরান খুশস্টধর্মের 
একটি বড় ঘাঁটি হয়োছল। রোমের সঙ্গে বিবাদের জন্য ঈরানের রাজারা রোম 
বিরোধী খহীম্টানদের পৃষ্ঠপোষকতা করতেন। ঈরানের খশষ্টানরা ৪৫১ খুলম্টাব্দে 
অন্াষ্ঠত চালসেডন সম্মেলনের 'িদ্ধান্তগ্ীল মানতে অস্বীকার করেন; এবং ৪৮৪ 
খষ্টাব্দে নিজেদের নেস্টোরীয় বলে ঘোষণা করেন। চতুর্থ শতকের ঈরানীয় 
সম্রাট দ্বিতীয় শা'পুর খহীম্টধর্ম বিরোধী হওয়ায় স্থানীয় খিম্টানদের উপর প্রচন্ড 
অত্যাচার করেন, যার ফলে অজস্র খুনম্টান জলপথে ভারতবর্ষের দাক্ষণ-পাশ্চম 
উপকূলে পালিয়ে আসেন, যে কথা পূর্বে বলা হয়েছে। 

উত্তর-পশ্চিম ভারতবর্ষে কিছন খনীম্টান ছিলেন, যে জায়গাটা ঈরান থেকে খুব 
দূর নয়। মালাবার উপকৃলের বাঁধ খুইম্টানদের কথা পূর্বেই বলা হয়েছে? 
খুশম্টীয় সপ্তম শতকে ভারতে একজন মেব্রোপাঁলটান' ছিলেন এবং তাঁর অধীনে যে 
দশজন বিশপ ছল তার প্রমাণ আছে।২ সপ্তম থেকে চতুর্দশ শতকের মধ্যে খুনিষ্ট- 
ধর্ম চীন পর্যন্ত বিস্তৃত হয়োছল, 'পাঁকং-এর নিকটবর্তী সি-গান-ফুতে অষ্টম 
শতকের একটি নেস্টোরীয় স্মৃতিস্তম্ভের অবাস্থাত যার প্রমাণ। চতুর্দশ শতকের 
একাট সূত্র থেকে জানা যায় যে তখন ভারতবর্ষে ১৩ জন, চীনে ১২ জন, সমরকন্দে 
১৮ জন, তুকাস্তানে ১৯ জন এবং খান-বাঁলকে ২৩ জন মেদ্রোপলটান ছিলেন ।৩ 
ভারতবর্ষের ক্ষেত্রে ত্রয়োদশ শতকে পাটনায় একজন মেক্রোপাঁলটানের অবাস্ছাতির 
প্রমাণ আছে। মাকোঁ পোলো মধ্য ভারতের ছয়জন সীমান্ত রাজার উল্লেখ করেছেন” 
যাঁদের মধ্যে তিনজন ছিলেন খীম্টান।৪ বোম্বাই-এর নিকট থানা এবং কল্যাণে 
এবং পাঞ্জাবের গণ্ডিসপূরে (বর্তমান শাহাবাদ) খ:স্টান বসতির আঁক্তত্বের প্রমাণ 
রয়েছে। চারজন ক্লান্সিম্কীয় সাধু (ভারতবর্ষের এরাই প্রথম ইউরোপায় সাধু) ১৩২১! 
খ্রীষ্টাব্দে ওই অঞ্চলের শাসকের প্ররোচনায় নিহত হয়োছিলেন। এই সংবাদ পেয়ে 
দিল্লীর সুলতান গিয়াসহদ্দীন তৃঘলক ওই শাসকের প্রাণদশ্ডের বিধান করেন। 
মৃহম্মদ তুঘলক খ্ণীচ্টানদের বিরোধী ছিলেন। তৈমুরের আক্রমণে অনেক গাঁজা 
ধৰংস হয়োছল, এবং উত্তর-পশ্চিমে খুশম্টধর্মের অস্তিত্ব পর্যন্ত বিপন্ন হয়ে উঠোঁছল। 
পণ্টদশ শতক পর্যন্ত ভারতের এই হচ্ছে খুশষ্টধ্মের ইাঁতহাস। 
বারে Early Spread of Christianity, 4. 

২। 165৫, 6. 

v1 B. J. Kidd, Churches of Eastern Christendom, 92. 

৪1 Codiers, Marco Polo, II. 437. 


২৮৬ ভারতঈয় ধর্মের ইতিহাস 


১৪৯৮ খাীম্টাব্দে কাঁলকটে ভাদ্কো-ডা-গামার আগমন রোমান ক্যাথাঁলক 
গাঁজা ভারতে প্রাতিষ্ঠিত হবার সুযোগ এনে দিয়োছিল। ১৫১০ খপষ্টাব্দে আলবকাক 
'গোয়া দখল করে এদেশে পর্তুগীজ উপাঁনবেশের 'ভাত্ত স্থাপন করোছলেন। পোপ 
পণ্ম নিকোলাসের নির্দেশে পর্তুগালের সম্রাট আঁধকৃত এলাকাগলিতে খুচ্টধর্ম 
প্রচারের নৈতিক দায়িত্ব গ্রহণ করেন, এবং এই সূত্র ধরেই ভারতবর্ষে ফ্রা্িস্কান, 
“ডোমিনিকান ও জেসুইট 'মিশনারীরা আসেন। তারপর আসেন অগ্যাস্টানয়ান এবং 
কারমেলাহীটস মিশনারীরা। প্রথমে আসেন ফ্রান্সিস্কানরা (১৫১৭ খনঃ) এবং 
তাঁদের থেকেই গোয়ার প্রথম বিশপ দোম জন দে আলবূকার্ক (১৫৩৮-৫৩ খ:৯ঃ) 
নিযুক্ত হন। জেসুইটদের মধ্যে সবচেয়ে উল্লেখযোগ্য ব্যাক্তিত্ব ছিলেন ফ্রাঁল্সস 
জেভিয়ার {১৫০৬-৫২ খু) যান খষ্টধর্ম প্রচারের জন্য প্রাণপাত করোছলেন। 
অগ্াস্টানয়ানরা হুগল'র ব্যাণ্ডেলের খ্যাত গাজা তৈরী করেন ১৫৮৫ খুৌষ্টাব্দে, 
এবং তাঁদের এলাকা ছিল উীঁড়ষ্যার সম্দদ্রতীরবত+* পিপল থেকে শুর করে 
পূর্ববঙ্গের চট্টগ্রাম পর্যন্ত 'বিস্তিত। কার্মেলাইটিসরা সুরা, বোম্বাই ও কোঁচিনে 
ঘাঁটি করোছলেন। এদেশে রোমান ক্যাথালক ধর্ম প্রবর্তনের ক্ষেত্রে ইতালীর রোবার্ত 
দে নোবালর (১৫৭৭-১৬৫৬ খুবঃ) অবদানও উল্লেখযোগ্য । ইনি ভারতীয় 
সন্াসীদের পোষাক পরিধান করতেন। ইতালশয় কাপঢুচিনরা চল্দননগর ও পাটনায় 
রোমান ক্যাথলিক কেন্দ্র স্থাপন করেন। রোমান ক্যাথালক ছাড়া আরও একাঁট 
খহম্টীয় সম্প্রদায় এদেশে গজ স্থাপন করোছলেন।' তাঁরা হচ্ছেন আর্মেনীয়। 
যেটি স্থাপিত হয়েছিল ১৬৯৫ খাীম্টাব্দে। 

রোমান ক্যাথালক গজরি প্রতিষ্ঠার সঙ্গে সঙ্গে প্রাচীন সিরীয় মণ্ডলীর সঙ্গে 
তার সংঘর্ষ শুরু হয়। ১৫৯৯ খাীম্টাব্দে গোয়ার আর্চ বিশপ আলেকাঁসও দে 
মেঞ্জেসের আগমন উপলক্ষে এই বিরোধ তাঁরতর হয়। ঘটনাচক্রে, ডায়াম্পোয় 
অন্যাম্ভঠত একটি সম্মেলনে সিরীয় গাঁজা রোমান ক্যাথালক প্রাধান্য মানতে বাধ্য হয়, 
কিন্তু পরে ডাচদের প্রভাবে ১৬৫৩ খশজ্টাব্দে সিরীয় গাঁজা পোপের কতৃত্ব অস্বীকার 
করে স্বাধীনতা ঘোষণা করে। এই ঘটনাটি কুনেনক্রশ ঘোষণা নামে খ্যাত। 
আঁতন্তয়োখের জাকোবাইট প্রধান (প্যাট্রিয়ার্ক) প্রোরত -বিশপদের অধীনে সিরীয় 
ীজাঁ নূতনভাবে সংগঠিত হয়।১ জেসুইটরা মুঘল দরবারে স্থান করে নেন এবং 
আকবর ও জাহাঙ্গীরের বিশেষ পৃষ্ঠপোষকতা পান। শাহজাহানের ও ওরঙ্গজেবের 
সময়ও এই পৃজ্ভপোষকতা অব্যাহত থাকে, যাঁদও পর্তুগীজ শীক্তর অবক্ষয়ের সঙ্গে 
'সঙ্গে জেসুইটদের প্রাধান্যও বিলুপ্ত হয় এবং তাঁদের স্থান গ্রহণ করেন কার্মেলাইটি 
এবং কাপুচিনেরা।২ এ'রাই শেষ পর্যস্ত রোমান ক্যাথলিক গাঁজার ধারক হন। 


১। বর্তমানে কেরল ও মালাবার উপকূলের বিশ লক্ষের উপর সরায় খুশম্টান 
পাঁচাট গোষ্ঠীতে বিভক্ত (১) যাঁরা পোপের আনুগত্য মানেন এবং রোমক-সিরীয় 
পালন করেন; (২) যাঁরা সাঁন্তয়োকের প্যাট্রয়ার্কের আনুগত্য মানেন 
(এ'রা হলেন জাকোবাইট অথেডিক্স সম্প্রদায়); €৩) যাঁরা সর্বরকম বৈদোশক সংশ্রব 
বর্জনের পক্ষপাতী (এ'রা মারু থোমা সরণীয় নামে পাঁরাচত); (8) যাঁরা নেস্টোরীয় 
মণ্ডলীর অন্তর্ভুক্ত, (এ'দের সদর দপ্তর আমোঁরকায়) এবং (৫) যাঁরা বৃহত্তর দক্ষিণ 
ভারতীয় মন্ডলীর অনস্তর্ভুক্ত। 
২। শাহজহানের রাজত্বকালে মুঘলদের সঙ্গে যুদ্ধে হুগল'ণীর পর্তুরগাঁজরা 
পরাজিত হয় যার ফলে কার্যত বঙ্গদেশ থেকে পর্তুগ্গীজরা উৎখাত হয়ে যায়। 


বহিরাগত ধর্ম সমূহ ২৮৭ 


বঙ্গদেশে কাপুচিনরা কৃষ্ণনগরে একটি ঘাঁটি তৈরী করেন যেখানে আজও পর্যন্ত 
উল্লেখযোগ্য রোমান ক্যাথলিক বসাঁত বর্তমান। চন্দননগর ও শ্রীরামপুরেও এ'রা 
গশজাঁ তৈরী করেন। পাটনা এবং আগ্রাতেও এ'রা রোমান ক্যাথালক ধর্ম প্রচারে 
বিশেষ কৃতিত্ব দোখয়োছলেন। বোম্বাই অণ্চলে রোমান ক্যাথালকদের নেতৃত্ব আসে 
কর্মেলাইটিদের হাতে। 

দাক্ষণের, রোমান ক্যাথলিক খম্টান মিশনারীরা কিছু কিছু সামাঁজক কাজও 
করোছলেন। গোয়া, কোচিন এবং ক্রাঙ্গানোরে তাঁরা কয়েকাঁট সৌমনার স্থাপন 
করেন যেখানে ধর্মপ্রচারের সঙ্গে সাধারণ শিক্ষাদানও চলত। জেসুইটরা ১৫৫০ 
খাজ্টাব্দে প্রথম ছাপাখানা এদেশে নিয়ে আসেন। ১৫৭৭ খাঁস্টাব্দে তাঁদের 
প্রচেষ্টায় মালয়লম ভাষায় একটি ধর্মগ্রল্থ প্রকাশিত হয়, ষোঁট সম্ভবত প্রথম ভারতীয় 
মুদ্রিত গ্রন্থ। মালয়লম হরফ তৈরী করেছিলেন জন গঞ্জালভেস, 'যাঁন জাতিতে 
ছিলেন স্প্যানশ। বঙ্গদেশেও রোমান ক্যাথালক মশনারীরা ধর্মপ্রচারের উদ্দেশ্যে 
স্থানীয় ভাষায় গ্রন্থ রচনার প্রয়োজন উপলান্ধ করেন। ১৫৯৯ খশম্ট্যব্দের ১৭ই 
জানুয়ারী তাঁরখে পূর্ববঙ্গের শ্রীপুর থেকে ফ্রান্সিস্কো ফানাণ্ডেজ 'লাখত একাঁট 
চিঠি থেকে জানা যায় যে তাঁর রচিত দ:'খানি খ্ষ্টধর্ম সম্পাকত গ্রন্থ এবং 
কথোপকথনমূলক একটি পদাস্তকা অপর একজন মিশনারী অন্বাদ করেছিলেন। 
এই জাতীয় গ্রল্থ হয়ত আরও অনেক ছিল, কিন্তু আবিষ্কৃত হয়েছে মৃত দুটি গ্রন্থ 
ব্রাহ্ষণ-রোমান ক্যাথালক সংবাদ” এবং “কিপার শাস্ত্রের অর্থ ভেদ। প্রথম গ্রন্থটির 
লেখকের পিতা ভূষণা নামক পূর্ববঙ্গের একটি স্থানের শাসক ছিলেন। ১৬৬৩ 
ইজ আৱাৰ লোন ন) ভা তাঁকে অপহরণ করে পর্তুগীজ িশনারী 
মানূয়েল দ্য রোজারিওর নিকট বিরুয়্ করে। ওই শাসকপাত্র খুঁষ্টধর্মে দশীক্ষত 
হয়ে দোম আন্তোনিও নাম গ্রহণ করেন এবং খীম্টধর্ম যে হন্দুধর্মের চেয়ে শ্রেষ্ঠ তা 
প্রীতপাদনের জন্য গ্রন্থাট রচনা করেন। বইটি ধর্মপ্রচারের খুবই উপযোগী ছল 
এবং সেই কারণে ১৭৪৩ খহ্টাব্দে বইটি লিসবন থেকে রোমান হরফে মাদ্রুত হয় 
এবং তার বঙ্গানূবাদ করেন মনোয়েল দ্য আসুম্পসাও নামক আর একজন মিশনারী । 
শেষোক্তজন দ্বিতীয় গ্রন্থটি অর্থাৎ “কপার শাস্তের অর্থ ভেদ’ গ্রল্থাটির লেখক, যোঁট 
রাঁচত হয় ঢাকার নিকটবর্তী ভাওয়াল শহরে ১৭৩৪-৩৫ খাল্টাব্দে। 


৬। ভারতে ইসলাম ধর্মের আঁবর্ভাব 


৬১০ খাল্টাব্দ থেকে মুহম্মদ ইসলাম ধর্মের প্রচার শুর; করেন এবং ৬৩০ 
খাীম্টাব্দের মধ্যেই তা আরবের জাতীয় ধর্মে পারণত হয়। অল্প সময়ের মধ্যেই 
ইসলাম ধর্ম এশিয়া ও আফ্রকার অনেকটা অণ্চলে এবং ইউরোপের কোন কোন স্থানে 
প্রাধান্যলাভ করতে সমর্থ হয়। ইসলাম আরবের জাতীয় ও রাষ্ট্রীয় এক্য আনতে 
সক্ষম হয়, এবং তারই পাঁরণামে গড়ে ওঠা আরবের রাম্ট্রশক্তি ইসলামের বাঁণীকে 
দিকে দিগন্তে প্রসাঁরত করার দায়ত্ব নেয়। খটম্টীয় সপ্তম শতকেই ইসলাম 
ধমবিলম্বী আরব বাঁণকেরা ভারতবর্ষের দক্ষিণ-পশ্চিম উপকূলে বসাঁত -চ্ছাপন 
করোছিলেন। অষ্টম শতকের গোড়ার দিকে সন্ধবতে আরব বসতির পরিচয় পাওয়া 


ব্যান্ডেলের গণজাটি ছিল, জেসুটদের নয়, অগ্াম্টানয়ানদের। 'যুদ্ধে ক্ষাতগ্রস্ত এই 
গীজরি পুনর্গঠনে শাহজাহান কছু সাহায্য করোছিলেন। 


২৮৮ ভারতীয় ধর্মের ইতিহাস 


যায়। “সন্ধুর রাজা দাহরের সৈন্যবাহিনীতে ৫০০-র মত আরব ছিল, একথা চচ্‌নামা 
গ্রন্থে উল্লিখিত আছে। ৭১২ খল্টাব্দে মুহম্মদ ইব্‌ন কাঁশম কর্তৃক সন্ধু- 
বিজয়ের ফলে ভারতের একপ্রান্তে একাট ছোট মুসলিম রাজত্বের পত্তন হয়। 

সিন্ধধতে আরব আঁধকার দশর্ঘকাল বজায় থাকে নি তার কারণ মঙ্জোলদের হাতে 
কেন্দ্রীয় আরবশীক্তর বিপর্যয়। ইসলামধর্মের অভ্যুদয়ের পূর্বে আরবীয় সংস্কীতির 
চাঁর্র ছিল একেবারেই উপজাতীয়। শাক্তশালী রাম্ট্র {হিসাবে গড়ে ওঠার সঙ্গে 
সঙ্গে আরবরা যুগোপযোগী জ্ঞানের দ্বারা নিজেদের সমৃদ্ধ করার চেষ্টা করোছল, 
এবং সেই হিসাবে গ্রীক-রোম-আলেকজান্দ্রয়ার জ্ঞানভাণ্ডার তারা আত্মস্থ করোছল। 
প্লেটো, আরস্টটল প্রমুখ চিন্তানায়কদের রচনা তারা নিজেদের ভাষায় অনুবাদ 
করোছিল। ভারতে তাদের স্বজ্পকালন অবস্থাততে তারা খুব বোঁশ কিছ নেবার 
সুযোগ পায়ান, তা সত্তেও ভারতায় চাকৎসাশাস্মের অনেকটাই তারা গ্রহণ করোছল। 
ভারতীয় গণিত ও দর্শনশাস্তের কোন কোন' দিক্‌ আরবের জ্ঞানভান্ডারকে সমৃদ্ধ 
করেছে। এদেশে আরক আঁধকার দীর্ঘকাল বজায় থাকলে, এবং ঘটনাচক্রে আরবের 
পতন না হলে, হয়ত ভারতবর্ষের সভ্যতার ইতিহাসটা অন্যরকম হত। 

পরবর্তী কালে কার্যত যাদের দ্বারা এদেশে ইসলাম ধর্মের প্রবেশ ঘটল, তারা 
কিন্তু আরব নয়, তৃকরঁ বা তুকোঁআফগান। এরা ছল ভাগ্যান্বেষী যোদ্ধা ট্রাইবের 
দল, যারা ইসলামে সদ্য-দীক্ষিত, যারা তাদের উপজাতীয় সংস্কৃতির উপর ইসলামী 
প্রভাকে কিছুটা আরবীয় প্রলেপ লাঁগয়োছল কিন্তু আরবীয় সংস্কাতকে আত্মস্থ 
করতে পারেনি। আরবের কাছ থেকে যেটুকু তারা পেয়েছিল সেট:কুই তারা ধরে 
রাখতে চেয়েছিল। তারা তা ভারতের উপর চাঁপয়েও দিতে পারোন বা ভারতীয় 
এঁহিত্যের সহায়তায় তার পন্টসাধনও করতে পারোন। ফলে তারা গোড়ার দিকে 
নিজেদের একপ্রকার মানাসক কনর্মবৃত্তির মধ্যেই আবদ্ধ করোছল। কিন্তু এই 
অবস্থা বজায় রাখা দণর্ঘকাল তাদের পক্ষে সম্ভবপর হীয়ান। ক্রমশঃ তাদের 
ভারতাীর জীবন্ুধারার সঙ্গেই নিজেদের খাপ খাইয়ে নিতে হয়েছিল। রাজনোতিক 
ও অর্থনোতিক প্রয়োজন, শাসনকার্য প্রভৃতি বিষয়ে তাদের হিন্দুদের উপর ীনর্ভর- 
শীল হতে হয়োছিল। ক্ষমতার জন্য বিভিন্ন মুসলমান গোম্ঠীর পারস্পাঁরক লড়াই- 
এর জন্য বিবদমান পক্ষগুীলকে সামন্ত হিন্দুরাজা ও জমিদারদের উপর 'নর্ভ'র 
করতে হত। আর্ক প্রয়োজনে হিন্দ বাঁণকশ্রেণীর দ্বারচ্থ হতে হত। ব্যবহারিক 
জাবনে এই সহাকচ্থানটাই মুখ্য হয়ে উঠেছিল, ধর্মটা গৌণ । 

রাজনৈতিক সংঘর্ষ, রাজ্যের স্বার্থ, নানা জাত ও নানা সভ্যতা থেকে আগত 
ধ্মন্তীরত ব্যাক্তগণের মানাঁসকতা, স্থানীয় লোকদের সঙ্গে ব্যবহার, প্রন্তীতর জাঁটলতার 
ফলে মাঝে মাঝে নির্যতন, রক্তপাতসহ প্রচণ্ড মত-সংঘাত প্রভূত সত্বেও, খাদ্য 
পরিধেয়, জীবনযাত্রা, ভাষা, সাহিত্য, বিজ্ঞান, দর্শন, চিত্রকলা স্থাপত্য, ভাস্কর্য, 
সঙ্গীত প্রভূত নানা ব্যাপারে কয়েক পুরুষের মধ্যেই এই আগজুকেরা ‘নিজেদের 
স্বাতন্র্য হারিয়ে ফেলোছল। এদেশে তুকাঁদের আগমন ঘটোছিল ভাগ্যান্বেষী ও 
শাসক হিসাবে, ধর্মপ্রচারের উদ্দেশ্য ছিল একান্তভাবেই গৌণ। বৈষম্যমূলক 
প্রচালত ভারতীয় ব্যবস্থা তাদের খুব খারাপ লাগেনি, বরং এক ধরনের জাতিপ্রথা 
স্বধ্মবিলম্বীদের ক্ষেত্রেও তারা গড়ে তুলতে সাহায্য করোছল। যেসব নিম্নবর্ণেরা 
হয়ত সামাজিক ন্যায় বিচারের আশাতেই ইসলাম ধর্ম গ্রহণ করেছিল, তারা তা' 
পায়নি। ধর্মবদল করলেও পেশার বদল হয়নি, মযাদারও বৃদ্ধ হয়ান, শাসকদের 


বাহরাগত ধর্মসমূহ ২৮৯ 


' চোখেও নয়। এমন কি উচ্চদের ক্ষেত্রেও ভারতে দশীক্ষত মুসলমান ও বাঁহরাগত 
মুসলমানদের মাদার পার্থক্য ছিল। 

ভারতবর্ষে ইসলামের প্রসার হয়োছিল মুলত চারভাবে। বলপূর্বক ধমস্তর- 
করণের কিছ? ঘটনা ভারতের ইতিহাসে আছে, কিন্তু এগুলি ঘটেছিল একান্তই 
স্থানীয় ও বিচ্ছি্নভাবে। কোন মুসলমান রাজাই হিন্দু জনগণকে ব্যাপকভাবে 
ধমস্তিরত করার পারকজ্পনা নেনান, এবং আমরা আগেই দেখোঁছ ইসলামের প্রসারে 
হিন্দুরা বিশেষ কোন বিপদের ঘ্রাণ পাননি । হিন্দ? ধর্মীয় ও দাশশীনক চিত্তাধারায় 
বহুমুখী বিকাশ মুসলমান যুগেই ঘটোছিল। রাজকীয় প্রচেষ্টায় যে সব ধমান্তর- 
করণের ঘটনা ঘটেছে সেগ্যাীল মূলত বিদ্রোহী সামন্ত রাজাদের ক্ষেত্রেই প্রযুক্ত 
হয়েছে, সকলের ক্ষেত্রে নয়। ওরঙ্গজেবের মত গোঁড়া মুসলমান ও সর্বশাক্তমান 
সমাটও [শবাজীর পৌর শাহকে ইসলামে দীক্ষিত করেনান, সুষোগ থাকা সত্তেও । 
অনেক ক্ষেত্রে বিদ্রোহী প্রভুর ভাঁবষ্যৎ আনুগত্যমূলক আচরণের গ্যারাণ্টার হিসাবে 
তাঁর কোন ঘাঁনম্ঠ আত্মীয়, বা বিশ্বস্ত কর্মচার+ প্রভুর হয়ে ধর্মন্তির গ্রহণ করতেন, 
এমন উদাহরণ আছে। ব্যাপারটা রাজনৈতিক। আঁধকাংশ লোকের ইসলামে দীক্ষিত 
হবার পিছনে কোন জবরদাঁস্ত ছিল না। প্রচালত 'হন্দ? সমাজের বিরুদ্ধে অসন্তোষ, 
উচ্চবর্ণের উৎপাঁড়ন এই সকল কারণে আঁধকাংশ মানুষ ইসলাম ধর্ম গ্রহণ করে- 
ছিলেন। কেউ কেউ 'নছকই শাসকশ্রেণীর কৃপাভাজন' হবার জন্য এবং ব্যক্তিগত 
লাভের উদ্দেশ্যে ধর্মান্তারত হয়েছিলেন, এবং কেউ কেউ নিছকই আদর্শের খাঁতরে। 

প্রকৃতপক্ষে বাস্তব রাজনৈতিক অবস্থার চাপে এবং গোম্ঠী ও দলগত আনুগত্যের 
ঘাতপ্রীতিঘাতে রাষ্ট্রনীত নির্ধারিত হয়, শাসকের' ব্যক্তিগত উদারতা বা ধর্মান্ধতা 
দিয়ে নয়, কাজেই এীতহাঁসকের.কাছে আকবরের উদারতা বা গুঁরঙ্গজেবের সংকীর্ণতার 
বশে কোন -গুরুত্ব থাকার কথা নয়, যদিও সচরাচর এঁতিহাঁসকেরা এই ভুল 
জায়গাঁটির উপরই সবচেয়ে বোশ গুরুত্ব আরোপ করেন। কোন মুসলমান শাসকই 
সর্বস্তরে পুরাতন ব্যক্তিদের ছাঁটাই করে তাঁদের নিজেদের লোক নিয়োগ করেনান। 
পুরোনো আমলের রাজা, রাণা, জমিদার, চৌধুরী প্রীতি সকলেই স্বপদে ও 
স্বমযা্দায় বহাল শছলেন, সুলতানের অধীনতা স্বীকার করে ও 'নার্দশ্ট কর দিয়ে। 
মুসলমান যুগে শাসনব্যবস্থার নিম্নস্তরে সার্বিকভাবে এবং উচ্চস্তরে ক্ষেত্রবিশেষে 
ধহন্দুরাই সর্বেসর্বা থেকে গিয়োছল, এটাই এীতহাসক সত্য। হিন্দুদের 'জাঁজয়া 
কর দিতে হত, এও যেমন সত্য, মূসলমানদেরও জাকৎ কর দিতে হত, এটাও তেমাঁন 
সত্য। আরও মজার কর্থা, ব্রাহ্মণেরা জীজয়া করের আওতা থেকে বাদ পড়ত। 
প্রসঙ্গত উল্লেখযোগ্য, সপ্তদশ শতকে যখন মারাঠা, শিখ ও জঠি অভ্যুত্থান দেখা 
দিরোছিল এবং মূবলদের সঙ্গে যখন মারাঠা ও শিখদের প্রচন্ড সংঘর্ষ হয়েছিল, 
তখনও কিন্তু সামাজিক জীবনে কোন সাম্প্রদায়িক দাঙ্গা হয়াঁন। 

ভারতবর্ষের মুসলমান সুলতানগণ এক ধরনের ব্রাহ্মণ্যবাদকে মেনে নিয়োছিলেন। 
এদেশে বসবাসকারী মুসলমান ধর্মীয় পদাধিকারীরা ব্রাহ্মণদের মতই একটি স্বতন্ত্র 
সুবিধাভোগী শ্রেণী হিসাবে বিরাজ করতেন। '্রাহ্মণেরা তাঁদের সংস্কৃত জ্ঞানের 
সুযোগ নিয়ে যেমন সামাঁজক মর্যাদা ও প্রাতপাঁত্ত ভোগ করতেন, মুসলমান! 
ধর্মীয় পদাধিকারীরাও তাঁদের আরবা জ্ঞানের সুযোগ নিয়ে অনুরূপ মযদা ও 
প্রাতপাত্ত ভোগ করতেন। শাসক শ্রেণীর সঙ্গে যেমন ব্রান্মণশ্রেণী স্বানাবড় 
যোগাযোগ রেখে চলতেন, এবং তাঁদের স্বার্থের অনুকূলে বধান ?দতেন, এরাও 
ঠিক তাই করতেন। সম্রাট আকবরের নয়জন স্ত্রী ছিলেন। আকবর উলেমাদের 


১৯ 


২৯০ ভারতীয় ধর্মের হীতহাস 


এক সভায় প্রসঙ্গাট উহ্থাপন করেন, কারণ চারাঁটর অধিক স্ত্রী রাখার শবধান ইসলামে 
নেই। তৎক্ষণাৎ একজন উলেমা স্বরাচিত একটি শ্লোক শুনিয়ে বিধান দিলেন যে 
সম্রাট ইচ্ছা করলে আঠারোজন পত্নী রাখতে পারেন। চক্ষুলজ্জার খাঁতরে আর 
একজন ওই শ্লোকেরই একটি মনগড়া ব্যাখ্যা করে বললেন যে ওটা আসলে নয়জনই 
হবে। 'নিম্মশ্রেণীর দীক্ষিত মুসলমানরা শদ্ররুূপেই গণ্য হতেন। জিয়াউদ্দীন 
বারোঁণ একাঁট ফরমানের উল্লেখ করে বলেছেন, “ধমণগুরুর 'নদেশ হচ্ছে যে তারা 
যেন শুকর ও ভল্লহকদের গলায় সোনার ?শকল না পরান...ক্ষ;দ্র ও সামান্য ব্যাক্তিদের, 
দোকানদার ও নিম্নবর্ণের লোকদের তাঁরা যেন প্রার্থনা, উপবাস ইত্যাদি ব্যাপারের 
নিয়ম ছাড়া অন্য কিছু না শেখান।” এটা মনুর 1বধানকেই স্মরণ কাঁরয়ে দেয়। 
সম্ভবত এই কারণেই দীক্ষত অনেক শনম্নবর্ণের মুসলমান' মধ্যযুগের সংস্কারবাদণ 
ধমাঁয় আন্দোলনগাঁলর শাঁরক হয়েছিলেন, এবং তার নেতৃত্বও 1দয়োছিলেন। 


৭। ইসলাম ধর্মের মূলকথা 


ভারতবর্ষে মুসলমান শাসনের যুগে জনজীবনে সত্যকার ইসলাম কতদ্‌র 
প্রাতিফাঁলত হয়েছিল, সে বিষয়ে পূর্ববর্তী অনুচ্ছেদে ?িছনটা ইঙ্গিত দেওয়া হয়েছে। 
ধর্মমত হিসাবে ইসলাম অত্যন্ত প্রগাঁতশশল। ইসলামী একে*বরবাদশী তত্ত্বের মধ্যে 
সাম্যনীতি নাহত। যদ ঈশ্বর এক হন যাঁদ তান সকল মানুষকে সৃষ্ট 
করে থাকেন, তাহলে তাঁর কাছে সকলেই সমান। এক্ষেত্রে প্রত্যেক মানুষ প্রত্যেক 
মানুষের সমান, যা থেকে 'িল্লাৎ বা মুসলমান সৌভ্রান্রের ধারণাঁট গড়ে উঠোঁছল। 
স্বাভাবকভাবেই ইসলামধর্মে কোন সঙ্কীণ শাসকগোষ্ঠী এবং কোন সঙ্কীর্ণ 
পুরোহিতগোষ্ঠীর স্থান নেই।১ 

ইসলাম ধর্ম জ্ঞান, কর্ম ও ভাক্ত এই তিনটি মুল তত্বের উপর প্রাতাষ্ঠিত। 
কোরানে মহম্মদ স্পষ্ট ভাষায় বলেছেনঃ জ্ঞান অর্জন কর, যা তোমাকে সত্যের সঙ্গে 
মিথ্যার, ন্যায়ের সঙ্গে অন্যায়ের ভেদ করতে সাহায্য করবে, তোমার স্বর্গের পথ 
একাকাত্বে তোমার সঙ্গ হবে, তোমার সুখের নির্দেশক, তোমার দুঃখের মনীক্তদাতা, 
তোমার বন্ধ নদের অলঙ্কার এবং শত্রুদের বিরুদ্ধে বর্মস্বরূপ! হবে। আল্লাহ্‌র প্রত 
পরম নিরভরতাই মন_ষ্জীবনের একমান্র কর্তব্য।২ আরবণ ইবদুন শব্দটির দ্বারা 
নিজেকে পুরোদস্তুর ঈশ্বরের সেবকে রূপান্তারত করা বোঝায়। 

আল্লাহ্‌ বিশ্বল্রচ্টা৩ যান একই সঙ্গে বিশ্বময় ও বিশ্বাতীত। "তান দৃষ্টির 
অতাত৪, 'কন্তু তৎসত্বেও সর্বদা স্মরণীয়। তুমি তাঁকে স্মরণ করলে তিনি তোমাকে 
স্মরণ করবেন, তুমি তাঁকে ডাক দলে তাঁন অবশ্যই সাড়া দেবেন।& এই স্মরণকে 


১। সপ্তম-অষ্টম শতকে যখন ইসলাম ধর্ম একটা বিরাট ভূখণ্ডের উপর ছাড়িয়ে 
পড়েছিল এবং বড় বড় সাম্রাজ্য গড়ে উঠেছিল, ভন থেকে টম্রতান্মিক রাজারা 
ঈশ্বরদত্ত অধিকারের দাবিতে, ৬০০ ছিলেন এল তাঁর অয়ন 
সংকীর্ণ 00785 এবং তারই সঙ্গে তাল রেখে পুরোহত গোম্ঠগীলর 

আঁবভবি হয়োছল। 

২! ৫১, ৬৭। ৩1] ৪২ ১১। ৪1 ৬, ১০৪। 

। ২, ১৫২; ২০, ১২৪-২৬; ৪০, ৬০; ৪৩-৯। 


বাহরাগত ধর্মসমূহ ২৯১ 


বলা হয় 1ধক্‌র্‌, এবং একাগ্রভাবে তাঁকে যান স্মরণ করেন তান মজদুব যাঁর 
সামনে তাঁর মাহমার প্রকাশ ঘটে। আল্লাহ্‌-র মাহমা যাাঁক্তীসদ্ধ, নতুবা এই 
বৈচিত্র্যময় জগতের আস্তিত্ব কিভাবে ব্যাখ্যা করা সম্ভব ?১ 

' ইসলাম ধর্মে আল্লাহ্‌ ছাড়াও তাঁর প্রোরত পুরুষ বর্তমান। ইসলামের 
সারাৎসার লা-ইলাহ ইলল্লহ্‌ মুহম্মদ-উর-রসুলল্লাহ । আল্লাহ্‌ ছাড়া কোন পরম 
সত্তা নেই, এবং মুহম্মদ তাঁর দূত। প্রথম অংশাঁট একই সঙ্গে একটি অস্বীকৃতি ও 
স্বীকীতি_অস্বাঁকীতিটি হচ্ছে যে আল্লাহ্‌র গুণাবলী অন্য কোন কিছুর উপর 
আরোপ করা যায় না এবং স্বীকাতিটি হচ্ছে আল্লাহ্‌র গুণাবলী একমাত্র তাঁর 
ক্ষেত্রেই প্রষোজ্য। দ্বিতীয় অংশাঁটতে প্রোরত পুরুষের কথা বলা হয়েছে। যাঁর 
নাঁদর্ট পথ এবং নিয়মাবলী অনুসরণ করা প্রয়োজন আল্লাহ্‌র মাহমাকে উপলান্ধি 
করার জন্য। মুহম্মদ সেই প্রোরত পুরুষ । 

এখানে ব্যাপারটাকে যতটা সরলভাবে লেখা গেল, ইসলামের ধর্মীয় তত্বগৃঁল 
কিন্তু তত সরল নয়, ইসলামীয় দর্শন নয়ে আলোচনাকালে আমরা যা দেখব। 
কোরানে মানবসমাজকে যে সকল বিষয়ে শিক্ষাদান করা হয়েছে সেগুলিকে মুলত 
1তনটি শ্রেণীতে ভাগ করা যেতে পারেঃ (১) তত্ত্বজ্ঞান বা মারফাতে এলাহ?, 
(২) পরলোকতন্ত বা এলমুল মা' আদ এবং (৩) অদৃজ্টবাদ ও কর্মবাদ। 

কোরানে মারফাতে এলাহন বা তত্বৃজ্ঞানের মূল কথা হচ্ছে আল্লাহ্‌কে পেতে 
গেলে প্রথমেই তাঁর নাম জপ করতে হবে, নামের মধ্যে নিহত ভাবের যথাসাধ্য 
ধারণা করার সঙ্গে মুখে সেই নামের উচ্চারণ। সুরা বকর-এ বলা হয়েছে, আল্লাহ্‌ 
বিশ্বাসীদের ঘানষ্ঠ বন্ধ; এবং অভিভাবক, তাদের তাঁন অন্ধকার থেকে আলোয় 
শনয়ে আসেন। এই জ্যোতি বা আলোককে কোরানের নূর আখ্যা দেওয়া হয়েছে। 
নিশ্চিত সত্তা, সকল গুণের আকর, সকল ত্রুটি বার্জ'ত, মানুষের সর্বাপেক্ষা নিকট 
বন্ধু যে আল্লাহ্‌ তাঁর মাহমার সম্যক্‌ ধারণার জন্য সাধকের প্রথম যে প্রয়োজন তা 
হচ্ছে নাম জপ। আল্লাহ্‌ স্বভাবতই প্রেমময় । সুরা মরয়মের একাঁট আয়াতে 
(শ্লোক) বলা হয়েছে, যারা িশবাসবান বা সৎকর্মশীল, আল্লাহ্‌ তাদের আঁবলম্দে 
প্রেম প্রদান করেন। 

কোরানের এলমূল মা’ আদ বা পরলোকতক্কের মূল কথা হচ্ছে যে দেহের 
শবনাশের সঙ্গে আত্মার বনাশ হয় না। মানুষ জীবনে সৎ বা অসং যা কর্ম করে 
তার অনুরপ সুফল বা কুফল তাকে ভোগ করতে হবে। জল্মান্তরবাদ কোরানে 
স্বীকৃত নয়, কিস্তু সেখানে বলা হয়েছে যে, আল্লাহ্‌র নদে-শে মানুষকে নিজ কর্মের 
ফলাফল ভোগ করতে হবে। আল্লাহ্‌র প্রাতি, তাঁর সমস্ত স্াঁষ্টির প্রীত, এবং নিজের 
প্রীত মানুষের যে কর্তব্য আছে, তা সম্পাদনা করার নাম আমল বা এবাদত। 
এই এবাদত বা দাসরুপেই আল্লাহ্‌র নিকট আত্মসমর্পণ মানষের কর্মজীবনের 
প্রধান সাধনা । 

কোরানে বলা হয়েছে, মানুষ ইচ্ছা ও শাক্তশৃন্য অচল জড় পদার্থের ন্যায় 
সম্পূর্ণ অক্ষম নয়, পক্ষান্তরে সে সর্বশীক্তমান এবং সম্পূর্ণ স্বাধীনও নয়। তার 
শাক্ত আছে, কিন্তু তা সীমাবদ্ধ, জ্ঞান আছে ‘কিন্তু তা মায়াপ্রপণ্টে আচ্ছাঁদত, 
ইচ্ছা আছে কিন্তু তা 'রপু ও প্রবৃত্তির প্রভাবে আ'বষ্ট। তাই তার জ্ঞান, শাঁক্ত 
ও ইচ্ছার সার্থকতার জন্য সে একান্ত ভাবেই আল্লাহ্‌র উপর নির্ভরশীল 


১৩, ১৯০-৯৯; ৬, ৯৮-৯৯। 


২৯২ ভারতীয় ধর্মের ইাতহাস 
৮। ইসলামীয় দর্শন 


হজরত মুহম্মদের যাঁরা প্রত্যক্ষ সাহচর্য পেয়োছিলেন তাঁরা সাহাবা নামে 
পাঁরাচত। এ*দের মতে কোরানের বাণশকে যুক্তির সাহায্যে প্রাতাষ্ঠত করার প্রয়োজন 
নেই কেননা সেগ্যাল স্বয়ংসদ্ধ। তাঁর পরবর্তী কালের অনুগামীরা তাঁবয়ুন নামে 
পাঁরাচত, এবং এরা ঈশ্বরের প্রকৃতি ও মানবের সঙ্গে তাঁর সম্পর্কের বিষয়ে নানা 
রকম প্রশন তুলোৌছলেন। কালক্রমে এই শেষোক্তেরা দুভাগে বিভক্ত হয়ে গিয়েছিলেন” 
একদল যাঁরা ঈরবরের শাশ্বত নিয়ন্ত্রণে বিশ্বাসী, যাঁদের বলা হত জবরায়া, এবং 
অপরদল যাঁরা মানব ইচ্ছার স্বাধীন কর্তৃত্বে বিশ্বাসী ছলেন, যাঁদের বলা হত 
কদরাীয়া। পূর্বে আমরা বিভিন্ন হিন্দ: একেশ্বরবাদী বেদান্তাভীত্তক ধমাঁয় দর্শনসমূহ 
আলোচনাকালে দেখোছি যে ব্রন্মের সঙ্গে জড়জগতের সম্পকর্ণ নির্ণয়ের সমস্যাটাই, 
ছিল তাঁদের কাছে সবচেয়ে বড় সমস্যা। অনুরূপ সমস্যা ইসলামীয় চিন্তাঁবদ্‌দেরও 
সামনে উপস্থিত হয়েছিল। জবরায়ারা এটিকে এাঁড়য়ে [গয়োছলেন, কম্তু কদরায়ারা 
এই সমস্যাটির সম্মুখীন হয়োছিলেন। এদের থেকেই মুতাজীল! সম্প্রদায়ের 
সৃষ্টি হয়। 

মূতাজাীলারা ছিলেন পুরোদস্তুর অদ্বৈতবাদশী যাঁরা ঈশবরকেই একমাত্র শাশ্বত 
সন্তারূপে গণ্য করেন এবং পারিদ্‌শ্যমান জগৎকে তাঁরই স্বরূপশাক্তির বিক্ষেপ হিসাবে 
মনে করেন। এই বক্তব্যকে তাঁরা যুক্ত দ্বারা প্রমাণের চেষ্টা করোছিলেন, এবং 
তাঁদের বক্তব্য ছিল কোরানের শিক্ষা যুক্তর নির্দেশকে আঁতক্রম করোন। এ*দেরু 
প্রেরণায় নাট তাত্বঁকগোষ্ঠীর উদ্ভব হয়োছিল- মুতাকাল্লামীন, যাঁরা শাস্ন- 
প্রমাণবাদী ছিলেন এবং শাস্ত্রীয় মতকেই যুক্তির দ্বারা সমর্থন করার প্রয়াসী ছিলেন 
ফলাসীঁফা বা হ-কামা যাঁরা প্রচালত দার্শানক বিচার পদ্ধাতর উপর নির্ভরশীল 
ছিলেন এবং যাঁরা গ্রীক দর্শনের দ্বারা প্রভাবিত ছিলেন, এবং সুফী যাঁদের কথা 
আমরা পরে বলব। 

মুতাজনলারা ষে বক্তব্য উপস্থাঁপত করেছিলেন তা হচ্ছে, বস্তুজগৎ ঈশ্বরের 
সৃচ্টি এবং ঈশ্বরের প্রসাদেই বস্তুর অস্তিত্ব, সুতরাং বস্তু জেওজর্‌) কোন চিরস্তন 
সত্তা নয়, এবং বস্তুরুপও িরস্তন কিছু নয়। কার্যত বস্তু কতকগ্াল রে 
(আরজ) সমবায় মান্র। পরবতাঁকালের আশ্‌রাী-পন্থাীর৷ এই যুাক্তরই ব্যা 
ঘটিয়েছেন এইভাবে ই লা লিলি নক টি 
সম্বন্ধ মার, এবং যেহেতু গুণসংশ্লেষ ছাড়া কোন বস্তুর আঁস্তত্বই সম্ভব নয়, সেই- 
হেতুই বস্তুজগৎ মায়াপ্রপণ্ণময়। বস্তু এবং তার অনিত্য গুণাবলী গাঁঠত হয় অদৃশ্য 
উপাদান বা প্রাথীমক বস্তু উপাদান বা পরমাণুর €জওহার্‌্-উল্‌-ফারদ) সমবায়ে, 
ঈশ্বরের ইচ্ছায় যেগুলির প্রাতানয়তই সৃষ্ট ও ধ্বংস হচ্ছে। অনিত্য গুণাবলী 
থেকে আবাচ্ছিন্ন, ব্যাপ্তহীন ও পাঁরমাণহীঁন পরমাণূসমূহ আসলে কতকগুলি 
সম্ভাবনামান্র এবং তাদেরই কার্ধরূপের আভাস, ঈশ্বরের ইচ্ছাতেই যারা সংগঠিত 
হয়।, এই পরমাণুসমূহ* যা ব্যোম ও কালেরও উপাদান-কারণ, কিন্তু কোন দ্বৈত 
সত্তা নয়, কেননা ঈশ্বর যেখানে সবত্মিক, এবং ঈশ্বর হতে ভিন্ন সত্তা যেখানে আর 
কিছু নেই, সেখানে তাঁর ইচ্ছাই উপাদানের স্রম্টা, এই ইচ্ছাও তাঁর 'অখণ্ড 
*বরূপের 'অজনভূত। 

ঈশ্বর অন্বয়, এটাই কোরানের উপদেশ। তাহলে তাঁর এঁশ্বর্য বা বশেষণগৃলির 
তাৎপর্য ও গুরুত্ব কি? যে বিশেষণ বা গুণাবলী দিয়ে ঈশ্বরকে বোঝানা হয় 


বহিরাগত ধর্মসমূহ ২৯৩ 


সেগযীল কিন্তু একথা প্রমাণ করে না যে ঈশ্বর প্রকৃতি একটি যৌগিক বিষয়। 
ঈশ্বরের স্বরূপশাক্তর বাইরে তাঁর কোন এশবর্য বা গুণাবলণ নেই। তান আনণেক় 
এবং আঁবভাজ্য। অদ্বয়ত্বই তাঁরই স্বরূপ। 'ঁকন্তু সত্য যাঁদ অদ্ধয় হয় তবে বিশ্বের 
বৈচিত্যের ব্যাখ্যা কিঃ এর উত্তরে বলা হয় বভিন্নতাধর্ম এই জগৎ ঈশবরেরই 
প্রসাদ ফেয়জ)। একমান্র ঈশ্বরের ক্ষেত্রেই স্বরূপ ও সত্তা আভন্ন, অন্য ক্ষেত্রে তা 
বভন্ন হতে পারে। ঈশ্বরের অনাদি চিদ্‌-শাক্তই তদ্ব্যাতারক্ত অপর সকল সত্তার 
সৃষ্টি করেন। সম্ট সন্তাসমূহের দ্বৈত আঁ্তত্ব সম্ভাব্য ও 'নশ্য়াত্বক-_-আর এটাই 
হচ্ছে বহত্বের উৎস। 

আমাদের জ্ঞানের সঙ্গে সম্পার্কত পরম সত্যের তিনটি আকার আছে। প্রথমাঁট 
হচ্ছে পারদশ্যমান জগৎ, যেখানে পরম সত্য চিদ্‌ ও আঁচদ্‌ বিষয়রূপে 'আঁমদদের 
কাছে প্রত্যক্ষ। দ্বিতীয় পরম সত্য হচ্ছে অবভাসের জগৎ, যার আস্তত্ব অনুমান 
সিদ্ধ । অবভাসের জগৎ বহ; যেখানে ঈশ্বর. নিজেকে দেখেন আকারসমূহের 
অনস্ততার মধ্যে, আপন চিত্ত এবং স্বরূপের অভ্যন্তরে প্রসুপ্ত অবস্থানসমূহের মধ্যে, 
ব্যাদ্িগ্রাহ্য ভাবসমূহের মধ্যে এবং ইহজাগাতিক িকারসমূহের মধ্যে। এই স্থির 
নিদিষ্ট প্রাত্রূপগ্দীল বা অবস্থাগঁল নিছক সম্ভাব্য সত্তা মাত, তাদের বাহ্য আঁস্তত্ব 
নেই। কিন্তু পরমতম সত্য তান যাঁর সম্বন্ধে আমরা কেবলমাত্র অস্তিত্ব ব্যতীত 
আর কোন 'বধেয় আরোপ করতে পাঁর না। এখানে বহত্বের অবকাশ নেই। 


৯। জন মতবাদ 


শাস্তরপন্থা (কলাম), দর্শন (ঁহক্‌মৎ) এবং মরমিয়াবাদ তেমবৃবৃফ)_ইসলাম 
ধর্মতিত্রের [তনাট ধ্রারারই মুল উৎস কোরান। তৃতীয় ধারাটি সুফী মতবাদ নামে 
পাঁরাঁচিত। এই মতবাদের উৎস কোরানের কয়েকাট শেলাকের মধ্যে পাওয়া -যায়। 
সুফারা ছিলেন বৈরাগ্াধমঁ* সম্প্রদায়, যাঁরা বাহ্য সৃখসখ সম্পর্কে উদাসীন, যাঁরা 
প্রবল আধ্যাত্মক আবেগের দ্বারা চালত হতেন, এবং ধমীঁয় নির্দেশের ও আআচার- 
অন্যষ্ঠানের পাঁরবতে” অন্তরের পাঁবন্রতার উপরেই আধিকতর গুরুত্ব আরোপ করতেন। 
মহাপুরুষ মুহম্মদের কয়েকজন সঙ্গীও এই পথের. পাঁথক ছিলেন। ইসলামের 
সফীবাদের উদ্ভব আরবে হলেও, এই ভাবধারাটি জনাপ্রয়তা লাভ করোছল ঈরানে। 

সফীবাদের উদ্ভব সম্পর্কে নানাপ্রকার মতবাদ প্রচালত আছে, কেউ কেউ এর 
মধ্যে বৌদ্ধধর্মের প্রভাব খুজে পেয়েছেন, কেউ বেদান্তের কেউ আবার নব্য 
প্লেটোবাদের। এ্রীতহাসকভাবে বলতে গেলে সর্বদেশে এবং সর্বকালে এমন এক 
শ্রেণীর মানুষ থাকেন, যাঁরা প্রচালত কোন ধমাঁয় আচারের মধ্যেই সন্তোষ পান না, 
যাঁরা সর্বরকম গোঁড়াঁম ও সাম্প্রদায়কতার িরোধী, যাঁরা মনে করেন মানব হৃদয়েই 
ঈশ্বরের আসন এবং তাঁর সঙ্গে মানুষের সম্পর্ক একান্তই ব্যাক্তগত, এবং সেটার 
জন্য কোন ধর নিয়মকানুন বাহুল্য ও অপ্রয়োজনীয়, যারা সহজমার্গে [িশবাসী, 
যাঁরা মনে করেন দেহভাণ্ডই ব্রহ্মাপ্ডের আধার। এইরকম আদর্শে বিশ্বাসী বহু 
মানুষ জগতের সর্বত্রই আছেন এবং ছিলেন। ইসলামে যা সুফীবাদ নামে পাঁরচিত, 
তদনূরূপ মতবাদ সর্বধমেই আছে, যে কারণে মুসলিম সুফী সাধকেরা সহজেই 
ভারতের সংস্কারবাদণ ধমশয় আন্দোলনগ্যালর সঙ্গে একাত্ম হতে পেরোছলেন। 

বলাই বাহুল্য কোন সুসংবদ্ধ ধর্মব্যবস্থার গোঁড়া সমর্থক এই সকল বৈপ্লাবক 
মানাঁসকতাকে স্‌নজরে দেখবেন না। জালালাদ্দিন রুমী এবং মনসুর অল্‌-হল্লাজের 


২৯৪ ভারতীয় ধর্মের ইাঁতহাস 


মত মরমীয়া সাধকদেরও বলি হতে হয়েছে। শেষোক্ত, (যান ইসলামের অদ্বয়বাদের 
অন্যতম মহৎ প্রবক্তা, নাঁস্তক হিসাবে ঘোঁষত হয়েছিলেন যখন তান বলোছলেন 
অন'ল হক্‌’'ক্‌ ‘আমিই সত্য’। বায়াজিদ বস্তাঁম বলোঁছলেনঃ আঁম অতল 
মহসিমুদ্র, অনাদি এবং অনস্ত। আমই ঈশ্বরের সিংহাসন। ফারিদদ্দীন অন্তার 
িখোঁছলেন ৪ প্রকৃতই আম ঈশ্বর, আমি ব্যাতরেকে কোন ঈশ্বর নেই। জুনাইদ 
বলোছলেন ঃ ঈশ্বর মানুষের সঙ্গে তাঁরই মুখ দিয়ে কথা বলেছেন, যদিও তান 
তখন সেখানে ছিলেন না, তাই মানুষ তা জানে না। এই: জাতীয় ডীক্ত স্বভাবতই 


কিভাবে মানুষ তার [নিজের মধ্যে ঈশ্বরকে উপলান্ধ করবে? ব্যক্তিমানুয ও বক্তৃ- 
জগতের সঙ্গে ঈশ্বরের সম্পর্ক কি? প্রশ্ন দুটির উত্তর হিসাবে দুটি ধারণাতে 
উপস্থাপিত ঃ তরীকৎ বা মাগ এবং মরীফৎ বা জ্ঞান। মার্চ সাত প্রকার £ সেবা, 
প্রেম, ত্যাগ, ধ্যান, যোগ, সংযোগ এবং সমীকরণ। জ্ঞান হচ্ছে সেই বস্তু যা ঈশ্বরের 
উপলব্ধি ঘটায়। সুফারা বহুক্ষেত্রেই গ্‌রুবাদী। গুরু হচ্ছেন পীর বা মার্শদ। 
তাঁদের জবনচযরি মূল কথা হচ্ছে প্রেম। পরম এবং একমান্র সত্তা ঈশবর। সনফীবাদ 
জ্ঞান দুইশ্রেণীর, ইল্‌ম্‌ বা বদ্ধ আশ্রিত জ্ঞান এবং মারফৎ বা অপরোক্ষ জ্ঞান। 
প্রথম প্রকার জ্ঞানের উপায় হচ্ছে হীন্দ্রিয়সমূহ ও ব্দাদ্ধ। "দ্বিতীয় প্রকারের জ্ঞান 
ঈশ্বরের প্রসাদে লাভ করা যায়। কাশ্‌ফ-অল্‌-মহজুব গ্রন্থে সুফীতত্ব ও সাধন- 
প্রক্রিয়া, সৃফীবাদের বিভিন্ন সম্প্রদায় এবং প্রধান প্রধান সুফাদের সংক্ষপ্ত জীবন 
বার্ণত আছে। এই গ্রন্থের লেখক উসমান বিন্‌ আলি অল্‌ হু জারী ভারতের 
বাসিন্দা ছিলেন। 


১০। সংফীবাদ ও ভারতবর্ষ 


সুফীবাদ আগন্তুক মুসলমানদের সঙ্গেই ভারতবষে" প্রবেশ করোছল। 
ভারতবর্ষে সুফাবাদের প্রাথামক কেন্দ্র ছিল 'সন্ধপ্রদেশ, সেখান থেকে সমগ্র উত্তর 
ভারতেই এই মতবাদের প্লাবন ঘটে। যদিও সংস্কৃতজ্ঞ হিন্দু পাঁণ্ডতদের সঙ্গে 
মুসলমান পণ্ডিতদের খুব বোশ যোগাযোগ ছিল না, সুফী ও দরবেশগণের ব্যাপক 
জনসংযোগ হিন্দু ভাবুকদের তাঁদের প্রাত আকৃষ্ট করে তৃলেছিল। তাঁরাও 
ভারতবর্ষে দীর্ঘকাল ধরে প্রচলিত তাঁদের অনুরূপ ধ্যানধারণার. পারচয় পেয়েছিলেন । 
এই আদানপ্রদানের ফলে, অতীশীন্দ্রয়বাদশ ভাবধারার ক্ষেত্রে হিন্দ ও মুসলমান 
সাধকেরা কাছাকাছি আসতে পেরোছলেন। মুসলমান সুফীগণ এবং তাঁদের 
সম্প্রদায়গীল কিছ; কিছু হিন্দ; আচার গ্রহণ 'করোছলেন। হিন্দু সংস্কারবাদশ 
ধায় আন্দোলনসমূহের উপরও সুফীবাদের প্রভাব পড়েছিল । 

প্রাচীনতর সুফাঁদের মধ্যে যাঁরা ভারত ভ্রমণ করোছিলেন তাঁদের মধ্যে সবচেয়ে 
উল্লেখযোগ্য মন্‌স্‌র অল্‌ হল্লাজ। দ্বাদশ: শতাব্দীর মধ্যেই এখানে অনেকগুলি 
মঠকোন্দ্রিক সংফাঁ প্রীতম্ঠান গড়ে ওঠে যাদের নিজস্ব সাধনপন্থা, আচরণবাধি 
নিয়মশৃঙ্খলা ও নশীতিশাস্ল ছিল। এই সম্প্রদায়গলির মধ্যে চারটি বিশেষ প্রাধান্য 
অর্জন করেছিল যেগুলি হল যথাক্রমে চিশৃতীয়, কাদরীয়, সুহরাবদীণয় ও 
নক্শৃবন্দীয় সম্প্রদায়। প্রাতাঁট সম্প্রদায়ের থেকেই অনেক শিক্ষাদাতার উদ্ভব 


বহিরাগত ধর্মসনূহ ২৯৫ 


হয়েছিল যাঁরা সমসামাঁয়ক কালে যথেষ্ট প্রভাব রাখতে সমর্থ হয়েছিলেন । হুজশীরী 
লিখেছেন যে সংযম মেজহদাহ্‌) ও ধ্যান (মুশহ্‌দাহ) সম্বন্ধে তাঁদের উৎকৃষ্ট পদ্ধীত 
ছিল, কিন্তু আচার-অনুষ্ঠান ও বৈরাগ্যচচায় তাঁদের পরস্পরের মধ্যে পার্থক্য ছিল, 
যাঁদও সকল সম্প্রদায়েরই একমাত্র লক্ষ্য ছিল ঈশ্বরের সঙ্গে সাষজালাভের পথে 
মানুষকে পাঁরচালত করা। 

ভারতীয় সুফী সম্প্রদায়গ্ীলকে তত্ত্বের দক থেকে দু'ভাগে শ্রেণীবিভক্ত করা 
যায়। একদল চরম অদ্ধয়তত্রকে (য়ুজুদায়া) সমর্থন করতেন, অপর দল সংশোধিত 
আকারে অদ্ধরতত্ব (শুহন্দীয়া) মানতেন। প্রথম দল ইব্‌ন্‌ এল্‌-আরবী এবং 
আব্দুল কাঁরম জীলীর অনুগামী । এদের মধ্যে আবদার রহমান জামী ভারতবর্ষে 
বহুদিন ছিলেন এবং সুফী দর্শনের একাঁট সারগ্রল্থ রচনা করেছিলেন চরম অদ্বয়- 
বাদের ভাত্ততে। এরা সকলেই তত্তজ্ঞানকে মোরীফৎ) ধর্মীবাঁধর শোরয়ং) উপরে 
স্থান দিতেন। তত্ত্বের দিক দিয়ে ভারতের মুসাঁলম সুফী সাধকগণ দুইটি সম্প্রদায়ের 
অনুগামী ছিলেন এজনদীয়া ও শুহুদিয়া। প্রথমোক্ত দল ঁবদ্বাস করতেন যে 
সকলই ঈশ্বরময়' (হামা ওসং) এবং শেষোক্ত দল 'ব*বাস করতেন যে সকলই ঈশ্বর 
থেকে উদ্ভূত (হাসা আজব ওসং)। ‘বিভিন্ন সুফ সম্প্রদায় এখানে মঠ স্থাপন 
করোছলেন যেখানে পীর, মুর্শিদ বা শেখগণের অধ্যক্ষতায় মুরীদ বা শিষ্যগণকে 
আজ্মোপলান্ধর পথে (তরীকা) চালিত করা হত। 

সুফাবাদের একাঁট তত্বরুপ ও একটি' সাধনরূপ ছিল। শেষোক্তাটতে "চত্তসংষম, 
বৈরাগ্য-সাধন, ধর্মচর্চা, ধ্যান প্রভৃতির স্থান ছিল। ভারতবর্ষ থেকেও সুফীবাদ 
অনেকটা প্রেরণা পেয়েছিল। 'হন্দু অতীীন্দ্রয়বাদশী, সাধক ও স_ফাদের ধ্যানধারণা 
ও সাধন পদ্ধতির মধ্যে চিত্তাকর্ষক সাদৃশ্য বর্তমান। উভয়েরই লক্ষ্য তত্ত্বজ্ঞান ও 
আত্মোপলান্ধ, পদ্ধাত, ধ্যান মেরাকুবাহ্‌) ও সংযম মে:জাহিদা)। মনঃ প্রক্রিয়ার 
চারাটি স্তরে দহ, তরফই সমভাবে বিশ্বাস যেগুলি হল জাগ্রত নোস্‌ৎ), স্বপ্ন 
€মালাকুৎ), সুপ্ত (জবরুৎ) এবং তুরীয় (লোহুং)। ভারতবর্ষে মধ্যযুগে যে 
ভক্তি আন্দোলন পারব্যাপ্ত হয়েছিল, তা ছিল বৈধামার্গ ও বাহরঙ্গ আন্ষ্ঠাঁনকতার 
প্রাতবাদ। সমস্ত জাগাঁতক বাসনার বৃত্তির মধ্য দিয়ে হৃদয়ের পাঁবন্রতা সাধনে 
এবং মানব ইচ্ছাকে ঈশ্বরের নিকট সমর্পণে তাঁরা বিশ্বাসী ছলেন। তাঁরা মানুষের 
মৃলগত সাম্যের উপর গৃরৃত্ব আরোপা করোছলেন: এবং জাতপ্রথা বর্জন করোছিলেন। 
ধর্মগ্রন্থ বা শাস্রাবদ পুরোহতদের প্রয়োজন তাঁরা স্বীকার করেন নি। সর্বপ্রকার 
বাঁহরঙ্গতার তাঁরা নিন্দা করেছেন। এই ভাব আন্দোলনের মূলে মূসালম সুফী- 
বাদেরও যে কিছ অবদান ছিল তা অস্বীকার করার উপায় নেই। 
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পর্ববতাঁ অধ্যায়সমূহে মধ্যযুগের ধর্মব্যবস্থার যে চিত্র পাওয়া গেছে তা থেকে 
হিন্দ; ও মুসলমান উভয় ধর্মের ক্ষেত্রেই লোকক উপাদানসমূহের ক্রমরর্ধমান 
অনুপ্রবেশ ও সংস্কারপন্থী সম্প্রদায়সমূহের উদ্ভব লক্ষ্য করা যায়। এই দুটি বিষয় 
সমাজের নিম্নবর্গের মানুষদের বিশেষ ভাবে প্রভাবিত করেছিল। সুপ্রাচীন যুগ 
থেকেই লৌকিক দেবদেবীরা ও তাঁদের কেন্দ্র করে নানাধরনের আচার অনুষ্ঠান 
সাধারণ মানুষের ধর্মজীবনকে প্রভাবিত করেছে । এই সকল দেবদেবীরা কোন বৃহৎ 
তত্ব বা ধারণার প্রাতানিধি নন, তাঁরা সাধারণ মানুষের দৈনান্দন জাীবনযারার সঙ্গে | 
সম্পর্কিত, যেমন কৃষি, সন্তান-উৎপাদন, রোগ, 'হংস্রপশু, প্রাকীতিক বিপর্যয় 
প্রভীতি। এদের মধ্যে কারো কারো অস্তিত্ব নিছক লোক মুখেই, কেউ কেউ 
আঞ্টালক সাহিত্যে স্থান পেয়েছেন যেমন মারশ-আম্মা, বনাবাব, দাঁক্ষিণ রায়, বড়খাঁ 
গাজী প্রভৃতি আবার কেউ কেউ সংস্কৃত. পূরাণেও স্থান করে নিয়েছেন; যেমন 
মনসা, শীতিলা, ষষ্ঠী প্রভাত! এই সকল লোকক দেবদেবশী এবং সেই সঙ্গে দু 
চারজন শাস্লীয় দেবদেবী_ যেমন কালী, মনসা, শীতলা, ওলাইচন্ডী প্রভৃতি 
মুসলমানদেরও ভয়ভাঁক্তর পান ছিলেন। কোন কোন প্রসিদ্ধ স্থানীয় হিন্দ দেবতা 
মুসলমান রাজা বা জমিদারদের প্রেরিত বিশেষ পূজা পেতেন। অনুরূপ ভাবে 
মুসলমান ধর্মস্থানসমূহ হিন্দুদের শ্রদ্ধার ক্ষেত্র ছিল। গাজী, পার প্রভাতিরা 
1হন্দদেরও বিশেষ শ্রদ্ধাভক্তি আকর্ষণ করতেন॥। অবশ্য এই মনোভাব সমাজের 
নীচুতলার আঁধবাসীদের ক্ষেত্রেই হিন্দু ক মুসলমান- আঁধকতর প্রযোজ্য এবং 
সুখের বিষয় তারাই জনসাধারণের সংখ্যাারষ্ঞ অংশ। 

লৌকিক দেবদেবীরা ছাড়া সমাজের নিম্নস্তরগুল সংস্কারপন্থী আন্দোলন- 
সমূহের দ্বারা রীতিমত প্রভাবত হয়োছিল। কোন কোন ক্ষেত্রে সংস্কারপল্থী 
আন্দোলনসমূহ বিশেষ বিশেষ পেশাগত সম্প্রদায়ের মধ্যে জনাপ্রয় হয়েছিল, যেমন 
রাঁবদাস-সম্প্রদায় চর্মকারদের মধ্যে, নাথ-সম্প্রদায় তন্তৃবায়দের মধ্যে, এই রকম: 
সংস্কারপন্থী নেতারা জাতিভেদ, সঙ্কীর্ণতা, আনুষ্ঠানিকতা প্রভাত বর্জন করে 
মানবহৃদয়কেই ঈশ্বরের আবাসরুপে চাহৃত করোছলেন। তাঁদের ব্যাক্তিগত জাঁবনে 
তত্ব ও আচরণের সামঞ্জস্য ছিল। 'হন্দ ও মুসলমান, উভয় ধর্মকে কাছাকাছ 
আনার ক্ষেত্রে তাঁদের অবদান অসামান্য। মধ্যযুগের সংস্কার ও সমন্বয়পল্থী সাধক 
ও ধ্মগুরুদের কথা পূর্বে বলা হায়েছে। অষ্টাদশ শতকের এই ধারাটির যাঁরা 
প্রতীনাধত্ব করেন তাঁদের মধ্যে বুল্লে শাহ্‌, পল্টু সাহেব, তুলসাঁ সাহেব, দেধরাজ, 
সহজানন্দ প্রভাতি উল্লেখযোগ্য যাঁরা রামমোহনের সমকালান' ছিলেন। যাঁরা সংস্কার- 
পন্থী আন্দোলনসমূহের নেতৃত্ব করতেন, তাঁরা কেউ কেউ ব্যাক্তিগত ভাবে উপরতলার 
মান্ষদের কাছেও শ্রদ্ধেয় হতে পেরেছিলেন। পক্ষান্তরে নিশ্নশ্রেণীর মানুষদের 
মধ্যেও উপরতলার রাঁতিনীতি অনুসরণের একটা প্রবণতা ছিল। তৎসত্বেও উভয় 
শ্রেণীর মধ্যে একটা স্বাভাবিক দ্বন্দ ছিল। 
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উপরতলার লোকেদের ক্ষেত্রে হিন্দ: ও মুসলমান উভয় ধর্মের রক্ষণশীল 
শদকৃগুলির ভূমিকাই আঁধকতর সক্রিয় ছিল। এ'রা বহুলাংশেই সাম্প্রদায়ক 
মনোভাবসম্পন্ন ছিলেন, এবং এ যুগের মতই নিজের ব্যাক্তিগত ও শ্রেণীগত স্বার্থ- 
শসাদ্ধর উদ্দেশ্যে এরা এই মনোভাবটিকে উৎসাহ দিতেন। এদেশের মুসলমান! 
শাসকেরা নিজেদের আস্তিত্বরক্ষা, রাজনৌতক ও অর্থনৈতিক প্রয়োজন এবং শাসন 
পারচালনার খাতিরে ধর্মের সঙ্গে রাষ্টব্যবস্থ্া মিশিয়ে ফেলার পক্ষপাতী ছিলেন না। 
ওরঙ্গজেবের মত যাঁরা 'মাঁশয়ে ফেলেছিলেন তাঁরাই বিপদে পড়োছলেন। শেখ 
আহমদ সরাহন্দির মত ধর্মীয় নেতারা শাসক শ্রেণীর ধর্মীনরপেক্ষতা পছন্দ 
করতেন না। সম্প্রদাঁয়ক দ্বন্দ্ব ছাড়াও 'শাক্ষত উচ্চবর্গের নিজস্ব অন্তর্থন্ব ছিল, 
যা ছিল ধর্মের তাত্বিক দিক্‌ ও ব্যবহাঁরক দিকের দ্বন্দ্ব, এবং তত্বের ক্ষেত্রে শাদ্রোক্ত 
বচন ও মুক্রব্াদ্ধর দ্বন্দ্ব । যাঁরা চুলচেরা [বিচারে বরাবর অভ্যস্ত তাঁদের পক্ষে 
জগৎ ও জীবন সম্বন্ধে শাচ্ত্ের বাঁধা সমাধান 'নার্বচারে হজম করা সহজ ছল না। 
স্বভাবতই তাঁরা নানা প্রশ্ন তুলেছিলেন, যার প্রভূত নিদর্শন মধ্যযুগের রচনাবলীতে 
পাওয়া যায়, এবং তৎপরবতর্ঁ যুগেও। , 

চিন্তাশাল ব্যাক্তিদের ক্ষেত্রে মূলত তনপ্রকার আদর্শের প্রাতফলন দেখা যায়_ 
রক্ষণশীল, প্রগাতশীল ও মধ্যপন্থী। 'হন্দুধর্মের ক্ষেত্রে রক্ষণশীল অংশাঁট তাঁদেরই 
নিয়ে গঠিত ছিল যাঁরা মূলত শাস্ত্রীয় পণ্টোপাসনা ও স্মার্ত জীবনাদর্শ মেনে 
চলার-পক্ষপাতী ছিলেন। প্রগ্গাতশীলদের দলে ছিলেন মুখ্যত তান্িক ও সংস্কার- 
পন্থী সম্প্রদায়সমূহ। বৈষ্ণব ও শৈব সম্প্রদায়সমূহ মূলত ছিলেন মধাপল্থশ, 
যাঁদও কালক্রমে তাঁরা রক্ষণশীলে পাঁরণত হয়েছিলেন। তান্তকদের ক্ষেত্রেও এই 
রকম রূপাস্তর ঘর্টোছল যাঁদও সামাপ্রকভাবে তান্নিকেরা প্রগাঁতশীল ধারাঁটকেই 
পুষ্ট করোছিলেন। রামমোহনের. চিন্তাধারা গঠনে গোড়ার দিকে ইসলামের এবং 
পরবর্তীকালে খ:ন্টধর্ম ও বেদান্তের প্রভাব থাকলেও, সমাজসংস্কারের মূল প্রেরণা 
তান পেয়েছিলেন তন্রশাস্তর চচরি ফলে, যাঁদও তাঁর সমাজসংস্কার প্রচেম্টা খুব . 
একটা সাফল্যলাভ ,করোন, যার কারণ আমরা অন্যত্র আলোচনা করব। ইসলাম- 
ধর্মের ক্ষেত্রেও অন:রূপ তিনপ্রকার আদর্শের বিকাশ হয়েছিল। রক্ষণশনল মার্গের 
প্রবক্তা ছিলেন শেখ আহমদ সিরৃহিন্দি, প্রগাঁতশীলদের প্রাতানাধ ছিলেন দারা 
শিকোহ্‌, মধ্যপন্থা অবলম্বন করেছিলেন শাহ্‌ ওয়ালউল্লাহ-। এদের সম্পর্কে 
পৃথকৃভাবে আলোচন? করা হবে। 

একটা গুজব ইংরাজ এীতহাঁসকরা সুকৌশলে ছাঁড়য়োছলেন যে আটশো বছর 
ধরে হিন্দু, ও মুসলমান পাশাপাশি অবস্থান করেছে, কস্তু একে অপরের সম্পর্কে 
এত শোচনীয়ভাবে অজ্ঞ যে এর অনুরূপ নিদর্শন পৃথিবীর আর কোন দেশে 
পাওয়া যায় না। বিশ শতকের শুর: থেকে যখন ভারতায় রাজনোতিক ক্ষেত্রে হিন্দু 
ও মুসলমান পরস্পরবিরোধাী শাঁক্তরূপে আবির্ভূত হচ্ছে তখন এই জাতীয় ধারণাই 
এীতিহাসিকদের প্রভাবিত করোছিল। বাস্তবে ব্যাপারাট ছিল সম্পূর্ণ ভিন্ন । মধ্য 
ও শেষ মধ্য যুগে উভয় সম্প্রদায়ই উভয়ের সম্পর্কে ওয়াকবহাল ছিল। সাধারণ 
মানুষের ক্ষেত্রে উভয়, ধর্মই খুব কাছাকাছি ছল যেকথা আমরা পূর্বে উল্লেখ 
করোছি। সমাজের উপরতলার লোকেরা, বিশেষ করে পাঁণ্ডতবর্গ, পারস্পারক তত্ত্ব- 
সমূহের ক্ষেত্রে খোঁজখবর রাখতেন। যাঁদও মধ্যযুগের হন্দু, তত্বমূলক গ্রল্থসমৃহে 
ইসলামের উল্লেখ নেই, কিন্তু তা থেকে প্রমাণ হয় না যে হন্দ; পস্ডিতেরা ইসলাম 
সম্পর্কে অজ্ঞ ছিলেন। বহু হিন্দুই আরবী ও পাশ উত্তমরূপে আয়ত্ত করোছিলেন, 
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বিশেষ করে পাশর্ঁ ভাষ! ও সাহত্যে 'হন্দুদের অবদান মুসলমানদের চেয়ে কোন 
অংশে কম ছিল না। এদেশে মুসলমান শাসনের গোড়ার দিকে আরবীতে এবং 
মুঘল যুগে পাশাঁতে ধমগ্রল্থসহ বহু হিন্দু রচনারই অনুবাদ হয়োছিল, যা মোটেই 
1হন্দঃদের সম্পর্কে মুসলমানদের অনাগ্রহের পরিচায়ক নয়! দর্শন, গাঁণত, চিকিৎসা, 
রসায়ন ও জ্যোতীর্বদ্যা সংক্রান্ত বহু সংস্কৃত গ্রন্খেরই আরবী অনুবাদ হয়েছিল। 
মুঘল যুগে পরিকল্পনাম্াফক হিন্দু ও মুসলমান পাণ্ডিতদের, সমবেত প্রচেষ্টা 
রামায়ণ-মহাভারত-ভগবস্গীতাসহ সংস্কৃত ধ্রুপদী সাহিত্যের অনুবাদ শুরু হয় 
প্মশর্শ ভাষায়।১ 

হোসেন খান তাঁর সিয়ার-উল-মূতাখোরন গ্রন্থে যা লিখেছেন তার ইংরাজী তর্জমা 
নিম্নে দেওয়া হলঃ 


And although the. Gentoos seem to be a generation apart 
and distinct from the rest of mankind, and they are swayed by 
Such differences in religion, tenets and rites, as will necessarily 
render all Musulman aliens and profane, in their eyes; and 
although they keep up a strangeness of ideas and practices, 
Which beget a wide difference in customs and actions; yet in 
process of time, they drew nearer and nearer; and as soon as 
fear and aversion had worn away, we see that this dissimilarity 
and alienation have terminated in friendship and union, and that 
the two nations have come to coalesce together into one whole, 
like milk and sugar that have recéived a simmering. In one 
word, we have seen them promote heartily each other’s welfare,. 
have common ideas, like brothers from one and the same mother.. 
and feel for each other, as children of the same family. 


২। শেষ-অধ্যযুগে ইসলামধর্ম 


পণ্চদশ শতকের মধ্যেই ভারতের নানাস্থ্ানে-বিশেষ করে চিশৃতীর সুফী 
সম্প্রদায়ের কেন্দ্র জেবাউইয়?) গড়ে উঠোঁছল। প্রায় প্রাতাঁট সঙ্গাতসম্পন্ন পাঁরবারই 
কোন সফ ধর্মগুরু বা পীরের আশ্রিত ছিল। সুফী গুরুপরম্পরাও (সিলসিলা) 
বর্তমান ছিল। রক্ষণশীল মুসলমানদের নিকট 'ঁকস্তু সুফী-পল্থীরা খুব সমাদরের 
পাত ছিলেন না! কেন না সৃফীপন্থা বা তারীকৎ-এর সঙ্গে ইসলামীয় শীবাধব্যবস্থার 
(শরাঁয়ৎ) প্রছন্ন ও ব্যক্ত দ্বন্দ বরাবর ছিল। সনফা ছাড়া মাহ্‌দী-পল্থধীরাও সংখ্যাল্প 
হলেও, স্থানে স্থানে বেশ প্রভাবশালী ছলেন। এই মতবাদে অল্‌-মাহদশী একজন 
সংস্কারকরূপে গৃহীত যাঁকে কেন্দ্র করে জৌনপদরের সৈয়দ মহম্মদ একট 


১। Abul Fan, Ain-i-Akbari (Blochmann's tr. 1927), 122-28; Indo 
Iranica, X. No. 2 (1957) 12. 

২। Siyar-ul-Mutakherin (tr. published by R. Cambray & Co.) IIL. 
188-89. 
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উপসম্প্রদায় গড়ে তোলেন এবং বহু শিক্ষত ও নামকরা ব্যাক্তকে তাঁর অনুগামী 
করতে সক্ষম হন যাঁদের মধ্যে জালোরের শাসনকর্তা ওসমান খান এবং দাক্ষণাত্যের 
নিজাম-উল-মুজ্ক ছিলেন। তাঁদের উৎকট শবাদ্ধ আন্দোলন বৃহত্তর সুল্লী সম্প্রদায় 
মেনে নিতে পারেনানি। 

এছাড়া ছিল শিয়া-সুল্ষীর পারস্পারক দ্বন্দ্ব! মুঘল সম্রাটরা সুন্নী হওয়া 
সত্বেও, এক ওরঙ্গজেক ছাড়া আর কেউ শিয়াদের প্রাত উৎপীড়নমূলক ব্যবহার 
করেনাঁন। বাবরের অনেক বন্ধ; ও অনুগামী ছিলেন শিয়া। কথিত আছে তাঁর 
আশ্রয়দাতা ঈরানের শাহ তহ্‌মাস্প সফাবীর প্রেরণায় হুমায়ন শিয়ামতে দীক্ষিত, 
হয়েছিলেন। এট যদ সত্য নাও হয়, তাহলেও হযমায়ননের আস্থাভাজনদের মধ্যে 
ঘানিষ্ঠ সম্পর্ক ছল, এবং সেখানে ঈরানশ ওমরাহ্‌দের সংখ্যাও বড় কম ছল না। 
এদেশে শিয়া-সূত্লী বিরোধটা ততটা ধায় কারণে নয়, যতটা রাজনোৌতিক ও অর্থ- 
নোতিক কারণে ৷ ঈরানাগত ওমরাহ্‌রা: যে মযদা ও বৈষাঁয়ক সমৃদ্ধ ভোগ করতেন, 
তা নিয়ে স্থানীয় আমীর-ওমরাহ ও সরকারী কর্মচারীদের মধ্যে ক্ষোভ "ছিল, 
আর সেখানেই ছিল য়া-সুল্রণ দ্বন্দ্বের মুখ্য অনুপ্রেরণা । 

সাম্প্রদায়ক সম্প্রীতর উদ্দেশ্যে আকবর ফতেপুর সিক্বীতে ইবাদংখানা স্থাপন 
করেছিলেন ১৫৭৮ খাশন্টাব্দে যেখানে সকল ধর্মের প্রাতাঁনাধরাই একত্র হয়ে 
আলোচনা ও তর্ক করতেন। ১৫৭৯ খুশষ্টাব্দের ২রা সেপ্টেম্বর তান শাসনকার্ষে 
উলেমাদের প্রভাব চূর্ণ করেন এবং নিজেকেই ধর্ম ও রাষ্ট্র বিষয়ে সর্বেসবাঁ বলে 
ঘোষণা করেন ও নিজেকে মুজতাহিদ্‌ই-আস্‌র্‌ বলে পারচিত করেন। ১৫৮২ 
খু'ষ্টাব্দে আকবর তাঁর নিজস্ব ধর্মমত দীন-ই-ইলাহাঁ প্রতিষ্ঠা করেন যার মূল: 
আদর্শ ছিল সর্বধর্ম-সমন্বয়। দীন-ই-ইলাহণী অবশ্য সফল হয়াঁন, তবে আকবরের 
ধর্মনীতির একটি ব্যাপক প্রাতিক্রিয়া ইসলামের ক্ষেত্রে দেখা' যায়। এই প্রাতীক্কিয়া 
হয়েছিল দ্বিমুখী, একট রক্ষণশীল ও অপরটি প্রগাঁতশীল, কিন্তু এই প্রাতক্রিয়ায় 
যারা কার্যকর ভূমিকা গ্রহণ. করেছিল তারা ছিল মুখ্যত দুটি সুফী সম্প্রদায়, 
নকশবন্দীয় ও কাদরায়; সাধারণ মুসলিম সমাজে অবশ্য এ নিয়ে খুব একটা 
আলোড়ন হয়নি। বন্বের' মূল বিষয়টি ছিল মারণফাৎ 'ও শরায়ং.এর পারস্পরিক 
অগ্রাধিকারের প্রশ্নটি নিয়ে। মারীফাং বলতে বোঝায় তত্ত্বজ্ঞান, শরীয়ৎ বলতে 
বোঝায় ধর্মীবাধ। কক্য়ক্টি উপসম্প্রদায় একেবারেই শরায়ং-কে অগ্রাহ্য করতে 
চেয়োছল যারা কে-শারা নামে পাঁরাঁচিত। নকশ্বন্দীয় সম্প্রদায়ের শেখ আহৃমদ 
সিরাহান্দি রক্ষণশীল ভাবধারার প্রাঁতানীধ ছিলেন "যান ব্যবহারিক ধর্মীবাঁধকেই 
তত্বজ্ঞানের উপর স্থান দেবার চেষ্টা করেছিলেন। পক্ষান্তরে কাদরীয় সম্প্রদায়ের 
মীর মহম্মদ ও মুল্লা শাহ, যাঁর শিষ্য দারা শিকোহ্‌, মূলত উদারপন্থী ছিলেন! 
বষয়াট আরও একটু বিশদভাবে উপস্থাঁপত করার প্রয়োজন আছে। 


৩। শেখ আহমদ সিরাহিন্দি 


আগেই বলেছি শেখ আহ্মদ িরহিন্দি (১৫৬৩-১৬২৪ খ-সঃ) রক্ষণশীল 
ভাবধারার, প্রাতানাধ ছিলেন যান দুটি বিষয়ের উপর গুরুত্ব আরোপ করোছিলেন 
ইতবা-ই-সান্বৎ (বিধি, নির্দেশ ও এঁহিত্যের অনুসরণ) এবং রাফা-ই-ব্দং (নূতনত্বের 
আমদানী পরিহার)! তাঁর মতে সাধারণ বাদ্ধজাত যুক্তি দিয়ে ঈশ্বরের উপলাব্ধ 
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বঅসম্ভব।১ তাঁর নিজস্ব মতবাদ ওয়াহদাৎ-ই-শুহুদয় নামে পাঁরাচত ষা অনুযায়ী 
ঈশ্বর একান্তই পরাংপর, ব্বাদ্ধ ও ধারণার অতাঁত। অতীন্দ্রয় সমাধি বা বিশুদ্ধ 
মুক্তচিন্তার দ্বারা তাঁর স্বরূপ উপলান্ধ করা যায় নাকেননা এই সকল পদ্ধাীতলন্ধ জ্ঞান 
একান্তই ব্যাক্তি নির্ভর যেখানে সংশয়ের অবকাশ থাকে। EE 
নিকট ঈশ্বর নিজেকে প্রকাশ করেন। অদ্বৈত বেদাস্তবাদীদের মত "সরাহান্দি শ্বাস 
করতেন যে বিশ্বজগৎ ঈশ্বরের বিভূঁতিসমূহের প্রকাশরূপ নয়, তার ছায়ামান, 
যদিও এই ছায়াকে তান মিথ্যা, মায়া, ভ্রম বলে উড়িয়ে দেবার পক্ষপাতী নন। 
তাঁর মতে ঈশ্বর ও বিশবজগৎ পৃথক্‌, কেননা ঈশ্বর ত্ুটিহীন ও পূর্ণ, ববিশ্বজগৎং 
র্যাটযুক্ত ও অপূর্ণ। ঈশ্বরের অস্তিত্ব আবাশ্যক ও শাশ্বত, ব*বজগৎ সম্ভাব্য ও 
কালাধীন। তৎসত্তেও জগং সত্য, এবং তা সৃম্টর পিছনে নিশ্চয়ই ঈশ্বরের কোন 
গ্রে আভপ্রায় আছে, সাধারণ ব্াদ্ধিতে যা জানা সম্ভব নয়। 

যে কোন নূতন তত্ব বা আচরণের উপস্থাপনা তাঁর মতে নীতাঁবরদদ্ধ, এক্ষেত্রে 
ভাল-মন্দের দোহাই দেওয়া চলবে না।২ যেহেতু শিয়াবাদ একটি নূতসত্ষ, তা 
পোঁত্তালকতার চেয়েও খারাপ। শেখ ফাঁরদকে একাঁট পত্রে তাঁন লিখেছেনঃ “এটা 
নিশ্চিত যে কোন, নূতনত্ববাদীর সঙ্গে নিজেকে যুক্ত করা পোঁত্তালকদের সঙ্গে 
মেলামেশার চেয়েও খারাপ! সবচেয়ে কৃর্ধীসত নৃতনত্ববাদী তারা যারা প্রোরত 
পুরুষদের সঙ্গীদের সম্পকে ঘৃণা পোষণ করে, এবং পাঁবন্র কোরানেও তাদের বিধর্মী 
বলা হয়েছে ।”৩ এটা শিয়াদের সম্পর্কে বলা হয়েছে কেননা শিয়ারা হজরত আলিকে 
প্রোরত পুরুষের সবচেয়ে গুণবান: সঙ্গী হিসাবে গণ্য করে। 'সিরাহান্দ প্রচণ্ড 
রকমের হিন্দুবদ্ধেষী ছিলেন, এবং শাসকবর্গ তাদের কেন প্রচণ্ডভাবে নিপীড়ন 
করে না, এজন্য ক্ষোভ প্রকাশ করেছেন। মুসলমানরা 'হল্দু রীতিনীতি ও আচার- 
আচরণে অভ্যস্ত হয়ে গ্রিয়োছল, সিরাহন্দি. এটা নিবারণ করতে. চেয়েছিজেন। 
ধর্মকার্ষে সঙ্গীত ও নূত্যকে সোমা ওয়া রাকৃস) তান াষন্ধ করোছিলেন। "তান 
নিজে নাকৃশবন্দীর সুফী সম্প্রদায়ের অন্তর্ভুক্ত হলেও সুফীবাদের উপর শরীয়ৎ- 
এর প্রাতষ্ঠাই তাঁর লক্ষ্য ছিল। পরমজ্ঞানপ্রাপ্ত মনক্তপুর-ষের ধারণা, সুফী পাঁরভাষায় 
যাকে বলা হয় ওয়ালি, [তান বাতিল করোছিলেন। 

“ দসরহিন্দি কিন্তু নিজেকে 'বাঁধানার্দঘ্ট পুরুষ হিসাবে এবং ইসলামের নবজীবন- 
দাতা হিসাবে দাবি করতেন। এতে মুসাঁলম উলেমা সম্প্রদায় ক্ষুন্ন হন এবং সম্রাট 
জাহাঙ্গীরের নিকট প্রাতকার দাঁব করেন। ফলে 'িরাহন্দি জাহাঙ্গীর কর্তৃক 
গোয়াঁলয়র দূর্গে কারারুদ্ধ হন। পরে অবশ্য তাঁকে মৃক্ত দেওয়া হয়। তান যে 
আন্দোলনের সূত্রপাত করেন তাকে আরও এাগয়ে- নিয়ে যান তাঁর পুত্র মহম্মদ 
মাসুম! গুঁরঙ্গজেব যখন মুলতানের শাসনকর্তা ছিলেন মাসুম তাঁকে এই বলে 
আশীবাদি করেন যে তান বিজয় হবেন। তাঁর মতে শাসনকরতার কর্তব্য জিহাদ 
বা ধর্মযুদ্ধ চালানো এবং তার ফল দরবেশদের উপবাস প্রার্থনাঁদর চেয়ে অনেক 
বোশ।৪ তাঁর পূত্র শেখ সৈফুদ্দীন ওঁরঙ্গজেবের গুরু ছিলেন, এবং ওুরঙ্গজেবের 
ধর্মনশীতি তাঁরই প্রভাবে গড়ে উঠোছল। কিন্তু এতে ইসলামীয় বিশুদ্ধ ফিরে 


১। মক্তুবং-ই-ইমাম-ই-রববানি, ৩য় খন্ড, পত্র ২৩। 

২। মহম্মদ ময়া, উলামা-ই-হিন্দ কা সহন্দর মাজৰ, ১, ১৭৪। 
৩। মক্জুরং-ই-ইমাম-ই-রববাঁন, ১ম খন্ড, প্র &৪। 

৪1 উলামা-ই-হন্দ কা সহল্দর মাজবী ১, ৩৪০। 
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আসেনি তার কারণ শেষ মধ্যযুগে যে সামাজিক ও নৌতিক অবক্ষয় শুরু হয়েছিল, 
নিছক কয়েকাট আদর্শের পুনরাক্তই তা দুর করতে পারে না, যাঁদ না বাস্তব 
অবস্থার পাঁরবর্তন হয়, যেটা শাহ্‌ ওয়ালিউল্লাহ ঠিক ধরতে পেরোছলেন। 
সিরাহান্দি প্রবার্তত আন্দোলন সম্পর্কে শেখ মহম্মদ ইক্রাম যথার্থই মন্তব্য করেছেন £ 
“বাধ ও আচরণের প্রাত আঁত আগ্রহ ভিতরকার গণ্ডোগোল দূর করতে পারে না, 
কেননা সেগযাল বাইরের 'দকৃ্গীলর সঙ্গেই সংশ্লিম্ট। তাঁরা ইসলামের রীতিনীতি 
ও আচার-আচরণ সংরক্ষণের চেষ্টা করেছেন_যেমন জ:য়াখেলা ও মদ্যপান বারণ, 
নূতন মন্দির 'িমাঁণে বাধাদান, প্রধান ও অপ্রধান অপরাধসমূহের শাস্তি_কিন্ত 
তাঁরা আধ্যাত্মিক ও নৈতিক অবক্ষয়ের চিকিৎসা করতে পারেন নি, যেগুলি তাঁদের 


কর্তৃত্বের বাইরে ।”১ 7 
9) দার! শিকোহ্‌ | 


প্রগতিশীল ধারাটির প্রাতানখিত্ব করেছিলেন মদ্ঘল রাজকুমার দারা শকোহ্‌ 
মুত্যু ১৬৫৯ খু1ঃ) যান কাদরাীয়পন্থী সুফী সাধক মেল্লা শাহ বাদক্শানীর 
শিষ্য ছিলেন। শেষোক্তজন ছিলেন মিয়া মীরের শিষ্য। এদের মূল প্রেরণা ছিলেন 
দ্বাদশ-্য়োদশ শতকের ইব্‌ন আরাবী যান শাস্ত্রীয় পন্থার অস্তদর্শনের উপর 
গুরুত্ব দিতেন বেশি। তাঁর মতে ঈশ্বর 'নার্বশেষ, গুণাতীত ও সম্পকর্মুক্ত। স্থান, 
কাল ও কারণাধীন 'বশবচরাচর সেই এক সদ্বস্তুর প্রকাশমাত্র। অচিৎ জগৎ ও 
চিদস্বরূপ ঈশ্বরের সম্পর্ক প্রথাগতভাবে বিচার করা যায় না, একমাত্র অন্তদর্শনের 
দ্বারাই এই সম্পর্কের উপলান্ধ ঘটে। তাঁর রচিত তজ্মানুল আসহ্‌ওয়ক গ্রন্থে 
‘যা তিনি বলেছেন তার ইংরাজী তরজমা নিম্নরূপ £ 


My heart is receptive of all forms ; it is a pasture for gazelles,. 
i.e. objects of love, and a convent for Christian monks, and a 
temple for idols, and the pilgrim’s Kaba, the tablet of the Jewish 
Law and the Quran. I follow the religion of love; whatever 
Wway Love’s camels take, that is my religion and my faith is 
love.২ 


দারা শিকোহ্‌র গুরু মল্লা শাহ্‌ প্রার্থনা উপবাসাদির চেয়ে অতীন্দ্িয় অনুভূতির 
উপরই অধিকতর গুরুত্ব. আরোপ করেছিলেন। দারা শিকোহ্‌ এই ধারাটিকেই: 
অবলম্বন করোছলেন। তাঁর বহু রচনার মধ্যে দুটি বিশেষভাবে উল্লেখযোগ্য 

মাজ্‌মা-অল-বহ্‌রইন দেই মহাসাগরের মিলন) এবং সর্‌র্‌-ই-আকবর বোহাল্লাট 
উপানিষদের অনুবাদ)। তাঁর রচনাবলীতে সুফাঁতত্বের উপর আলোচনা প্রসঙ্গে 
তিনি ইসলামীয় পরিভাষার পাশাপাশি হিন্দ? দার্শানক পাঁরভাষার উল্লেখ করেছেন 
এবং সেগুলিকে ব্যাখ্যা করার প্রয়াস পেয়েছেন। মুলত জ্ঞানতত্বের উপরই 'তাঁন 
আলোকপাত করেছেন। অবশ্য হিন্দু তত্বসমূহ আলোচনার ক্ষেত্রে তান মূলত 
উপনিষদ ও তদন;সারা বেদান্তকেই আশ্রয় করোছিলেন, সাংখ্য, মীমাংসা প্রভাঁতকে 


১। শেখ মূহম্মদ্‌ ইরা, রুঁদি কৌথের (উদং) মার্কেন্টাইল প্রেস প্রস; লুহোর১৩০৯৪ 
২! R. A. Nicholson, “Literary History of the 2 1980, 
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হিসাবের মধ্যে আনেন 'ি। হিন্দ; ন্দ্রানতত্বের একটা বড় অংশ জুড়ে আছে সংকার্য- 
বাদ বা পাঁরণামবাদ যা অন্দবায়ী কার্য কখনও কারণ-নিরপেক্ষ নয়, কারণও কার্ষ- 
নিরপেক্ষ নয়, যা প্রথমাঁটতে ব্যক্ত তা 'দ্বিতীয়টিতে অব্যক্তরুপে অবস্থান করে। 
পক্ষান্তরে বৈদান্তিক জ্ঞানতত্বের মূল কথা সংকারণবার্দ, যেখানে কারণই একমার 
সত্য, যা চেতনস্কারণ বা ব্রহ্ম, যা পাঁরণামহীন। দারা শিকোহ্‌ মূলত এই ধারাটি 
অবলম্বন করে দেখাতে চেয়েছিলেন যে হিন্দ; ও মুসলমান উভয় ধর্মেই সত্য 
অখণ্ড ও অদ্বয়াত্ক (তৌহিদ) 1নার্বশেষ মেখলাক্‌), পরম হেকীকৎ উল্‌ হকাকৎ) 
এবং জ্যোতিস্বরূপ সর্বব্যাপী নের্‌ অল নৃবীন্‌), অভিধা (ইস্‌ন্‌) ও আকার 
(ঁসফ্‌ৎ) বিহীন, এবং পারিণামহীন। এতত্যতীত যা 'কছু তা অবভাস বা মায়া 
(মালনমে মা'’দুম মাওজুদে মাওহমু)। 

রক্ষের সঙ্গে জগতের সম্পর্ক নির্ণয়ের সমস্যাঁটকে পূর্বসূরীদের মতই দারা 
শিকোহ্‌ জ্ঞানের ীনজস্ব সমস্যার -কথা তুলে এইভাবে ব্যাখ্যা করতে চেয়েছেন বে 
একমাত্র অপরোক্ষানুভূতিলন্ধ জ্ঞানের দ্বারাই তা বোঝা সম্ভব, ব্দাদ্ধ আশ্রিত জ্ঞান 
যেখানে অপারগ । প্রত্যক্ষ ও ষুক্তির সাহায্যে আর্জত জর্গাদ্িষয়ক জ্ঞানকে বেদান্তে 
অপরাবিদ্যা বলা হয়, সুফাঁতত্বে যার নাম ইলমৃ। যেহেতু এই জ্ঞান শতধীন 
সত্যকেই প্রকাশ করে সেইহেতু তা অপ্রামাণ্য। যে জ্ঞান ধ্নবসত্যকে প্রকাশ করে, 
যা হীন্দিয়ানরপেক্ষ, বৈদাস্তিক পাঁরভাষায় যাকে বলা হয় পরাবিদ্যা এবং ইসলামীয় 
পাঁরভাষায় যার নাম মারিফাৎ, দারা শিকোহ্‌র মতে একমাত্র সেই জ্ঞানই ব্রদ্মের সঙ্গে 
জগতের সম্পকে ব্যাখ্যা করতে পারে। এই অপরোক্ষানুভাঁতি লাভের উপায় ধ্যান 
মমেরাকুবাহ্‌), সংযম মের্জাহিদা) এবং অস্তর্র্শন মেসাহদাহ) যা ব্যান্তিমানসে 
যথাক্রমে চারাঁট স্তরের €মাঁঞজজল) উদ্ভব ঘটায় যেগুলি হল জাগ্রৎ (লোস্‌ৎ), স্বপ্ন 
মোলাকৃৎ), সষ্শ্তি জবর) এবং তুরীয় লোহং)। প্রথমটি সাধারণ সন্ঞানতা, 
দ্বিতীয়া ভাবধ্যান, তৃতায়াট বহুত্বের মধ্যে এক্যবোধ এবং চতুর্থাট পাঁরপূর্ণ 
অদ্বয়বোধ। 


6! শাহ্‌ ওয়ালিউল্লাহ 


অষ্টাদশ: শতকের ইসলামধর্ম ও সমাজদর্শনের সবচেয়ে বড় ব্যাখ্যাতা ছিলেন 
“দিল্লীর শাহ্‌ ওয়ালউল্লাহ্‌ (১৭০৩-১৭৬৩ খ-ঃ)। তান প্রথম ভারতীয় মূসাঁলম 
লেখক ও তত্ববন্ঞ 'যাঁন আরব’ ভাষায় অনভিজ্ঞ ভারতীয়দের জন্য কোরানের পারা 
অন্বাদ ক্রেন । তান বিষয়বস্তু ও কালানক্রমের নিঁরখে ইসলামী শাস্দগ্রন্থ- 
সমূহকে বিভক্ত করেন, এবং প্রামাণ্য ও অপ্রামাণ্য গ্রন্থগ্াীলর ভেদ করেন। শরণরৎ 
ও মারাঁফাৎ-এর, অর্থাৎ ধশবাঁধ ও তততজ্ঞানের দ্বন্দের নিরসনকল্পে তান করেকটি 
মূলনীতির প্রবর্তন করেন। তাঁর বিখ্যাত রচনার নাম হজ্জংউল 'আল্লাহ্‌- 
অল্বাঁলঘা, যে গ্রল্থে ‘তান সামাগ্রকভাবে ইসলামীয় চিন্তাধারা ও আচরণাঁবাধর 
বাদ্ধদীপ্ত পর্যালোচনা করেছেন। 

কিন্তু ওয়ালিউল্লাহ্‌র সবচেয়ে বড় অবদান তাঁর সামাজিক আদর্শ । মুসলিম 
বাষ্ট্রগালির আদর্শহশনতা ও অবক্ষয়ের কারণ সম্পর্কে তিনি রীতিমত গবেষণা 
করোছিলেন। 'বাভল্ন দেশের ইতিহাস সম্পর্কে 'তাঁন ওয়াঁকবহাল 1ছলেন। 
খুবই আশ্চর্যের বিষয়, সেষুগে তান শ্রেণীসমাজ ও ধনবন্টনের বৈষম্যকেই মানব- 
সভ্যতার মূল ব্যাধ বলে গণ্য করেছিলেন! তান ইসলামধর্মের উদ্ভবেরও একটি 


আধ্বানক পরিণতি ৩০৩ 


অর্থনোতিক ব্যাখ্যা দিয়োছলেন যার মূল কথা শ্রেশীবিভক্ত» পাঁড়নমূলক এবং 
ধনবৈষম্যমূলক সমাজে ধনসাম্য ও মানাঁবক আঁধকার প্রাতষ্ঠার জন্যই মহম্মদের 
আ'ঁবভবি। ভারতীয় সমাজ ও রাষ্ট্রব্যবস্থয পর্যালোচনা করে তান দৌখয়েছেন যে 
শাসকবর্গের প্রেরণায় ভারতবর্ষে এমন' একটি পরগাছাসুলভ ধাঁনক্‌ শ্রেণী গড়ে 
উঠেছে যারা দেশের সমস্ত সমৃদ্ধি শোষণ করে নিজেরা স্ফীত হচ্ছে এবং জনসাধারণ 
দারিদ্র, বণনা ও অত্যাচারের চরমতম শিকারে পাঁরণত হচ্ছে। এখানে ধনীঁরা তাদের 
স্বভাবের জন্যই নাীতহীন, দরিদ্ররা! অভাবের জন্য। 

ওয়ালউল্লাহ্‌র মতে ধনের সাম্মূলক ও ন্যায়সঙ্গত বন্টন এবং সুসমঞ্জস 
সমাজগঠনের দ্বারাই অবস্থার প্রাতকার হতে পারে'। তাঁর মতে সামাজিক ন্যায় 
প্রাতিষ্ঠার 1তনাঁট পূর্বশর্ত থাকা উঁচত-€১) আদব, অর্থাৎ প্রাত্যাহক জাঁবনযান্রায়, 
বাক্যে, আচরণে ও বেশভৃষায় সারল্য ও ভদ্রতা; (২) িফায়ৎ, অর্থাৎ ব্যাক্তগত ও 
সামাজিক জীবনে 'মতব্যায়িতা এবং (৩) হুম্‌নে মা আশারাৎ, অর্থাৎ পারস্পাঁরক 
মৈত্রীবোধ। তাঁর মতে নৌতকতার দুটি দিক্‌ বর্তমান, ব্যাক্তিগত ও সামাজিক, 
রাষ্ট্রনীতর ক্ষেত্রে শেষোক্তাঁটর সবচেয়ে বড় প্রয়োজন। রান্ট্রের কর্তব্য হওয়॥ উঁচত 
সামাজিক মঙ্গলসাধন ও ন্যায়বিচারের প্রাতজ্ঠা। কৃষক, শ্রমিক, বাঁক ও কাঁরগরদের 
শ্রমেই সম্পদের সৃষ্ট হয়, 'কিস্তু প্রচালত ব্যবস্থায় এই সম্পদ ম্াষ্টমেয়ের ভোগে 
লাগে৷ এই সমাজব্যবস্থার বিলোপ প্রয়োজন ফেব্কী কুলি নিজাম)। 

বস্তুত ওয়ালিউল্লাহ্‌ই প্রথম মুসাঁলম চিন্তানায়ক যান নূতন পথের অনন্সন্ধান 
করেছিলেন। কিন্তু তাঁর বস্তেব প্রচেন্টাগীল সফল হয়ান। তাঁর এই ইসলামীয় 
সাম্যতন্দ প্রাতষ্ঠার জন্য তান নাজিব-উদ্দৌলা, নিজাম-উল-মুল্ক এবং আহমদ শাহ্‌ 
আবদালীর উপর নির্ভর করোছিলেন, যাঁরা নিজেরাই ছিলেন দুনাীত ও অসাধূতার 
মূর্ত প্রতীক। দেশের রাজনৌতক অবস্থা সম্পর্কেও ওয়ালিউল্লাহূর কোন বাস্তব 
ধারণা ছিল না! পলাশীর যুদ্ধের তাৎপর্য তান বুঝতে পারেনান। তাঁর পত্ত্ 
এবং আধ্যাত্বক উত্তরাধিকারী শাহ আব্দুল আজিজ (১৭৪৬-৯৮২৩ খুইঃ) 
দিল্লীতে ইংরাজ আঁধকার প্রত্যক্ষ করেছিলেন যেটা ঘটোছল ১৮০৩ খুশম্টাব্দে। 
কিন্তু তাঁর বিখ্যাত পিতার মত [তিনিও এই ঘটনাটির তাৎপর্য বুঝতে অক্ষম 
হয়েছিলেন।, 


৬। বালে শাহ্‌, পল্ট; সাহেব প্রভাতি 


ওয়ালিউল্লাহ্‌র সমকালীন বুল্লে শাহ্‌ একাঁট বিপরীত ধারার অন্নসারী ছিলেন৷ 
“যান শান্ত প্রামাণ্যে একেবারেই বিশ্বাস করতেন না। মধ্যযুগের সংস্কারপন্থী 
সাধকদের মত তিনিও মনে করতেন মানবহৃদয়ই ঈশ্বরের আবাসস্থল, এবং তাঁকে 
খোঁজার জন্য কোন বিশেষ ধর্মমতের অন্তর্গত হওয়া অর্থহীন। এই বক্সে শাহ্‌ 
জন্মগ্রহণ করোছিলেন ইস্তাম্বুলে এবং পাঞ্জাবের অন্তর্গত কসর নামক স্থানে 
দেহরক্ষা করেন। | 

পল্ট-সাহেব, তুলসী সাহেব, দেধরাজ ও সহজ্ানন্দ রামমোহনের সমকালীন 
ছিলেন। এদের অনুগামীদের মধ্যে হিন্দু ও মুসলমান উভয় সম্প্রদায়েরই মানুষ 
অন্তর্ভুক্ত ছিলেন৷ বিশেষভাবে নিম্নবর্গের মানুষদের মধ্যে এদের বিশেষ প্রভাব 
ছিল। এপ্রা হিন্দু ও মুসলমান কোন শাম্তগ্রন্থকেই প্রামাণ্য মনে করতেন না, 
ধৰ্মীয় বাধিসমূহের প্রতি ছিলেন শ্রদ্ধাহীন, এবং জাতিপ্রথার বিরুদ্ধে আজীবন সংগ্রাম 


৩০৪ ভারতীয় ধর্মের ইীতহাস 


করোছলেন। পরল্ট্‌সাহেব. ছিলেন গোঁবন্দসাহেবের শিষ্য যান ১৭৫৭ থেকে 
১৮২৫-এর মধ্যে জীবিত ছিলেন এবং "দ্বিতীয় কবীর নামে পাঁরাচিত. ছিলেন ॥ 
তুলসাসাহেব ১৭৬০ খুশম্টাব্দে মহারাজের একটি পেশবা বংশে জন্মগ্রহণ করেন! 
‘তান হাথরাসে বসবাস করতেন বলে তাঁকে হাথরাসী বলা হত্‌। ১৮৪২ খাষ্টাব্দে 
তাঁর দেহান্ত হয়। দেধরাজ ১৭৭১ খষ্টাব্দে নানডিল জেলায় এক ব্রাদ্ধণ পাঁরবারে 
জন্মগ্রহণ করেন। নিজে ব্রাহ্মণ হওয়া সত্বেও তান একাঁট বেনের মেয়েকে বিবাহ 
করেন। ন্মাস্তকতার অপবাদে তান ঝজ্‌হরের নবাব নজাবং আল কর্তৃক 
কারারদ্ধ হন। দীর্ঘকাল অস্তরীণ থাকার পর একটি রাজনোতিক বিদ্রোহের সুযোগে 
তিনি মুক্ত হন। ১৮৫২ খইম্টাব্দে তান মারা যান। স্বামী নারায়ণী নামক 
সম্প্রদায়ের প্রবর্তক সহজানন্দ ১৭৮০ খুনম্টাব্দে গোন্ডা জেলায় জন্মগ্রহণ করেন। 
এদের খুব একটা প্রাসাদ্ধি হয়ান তার কারণ এদের প্রভাবের মূল ক্ষেত্র ছিল সমাজের 
নিম্স্তর। কিন্তু এদের চিন্তাভাবনার বাঁলষ্ঠতা অসংখ্য মানুষকে প্রেরণা দিয়েছে। 


৭ খএপশম্টধমের প্রসার 


এদেশে খাীম্টধর্মের আগমন ও তার প্রার্থামক বিস্তীতির ইতিহাস আমরা পূর্বেই 
আলোচনা করোছ। সম্রাট আকবরের দরবারে গোয়া থেকে জেসুইট সম্প্রদায়ভূক্ত 
যাজকেরা তিনবার উপস্থিত হয়োছিলেন যথাক্রমে ১৫৮০ খহশজ্টাব্দে ফতেপুর 
সিক্কীতে, এবং ১৫৯১ ও ১৫৯৫ খাশষ্টাব্দে লাহোরে । আকবর তাঁদের সম্পর্কে 
উৎসাহ দেখিয়েছিলেন. যার ফলে লাহোরে ১৫১৭ খ্াীন্টাব্দে এবং তার কিছ পরে 
আশ্রায় গাঁজা স্থাপিত হয়। সম্ৰাট জাহাঙ্গীর খম্টানদের বড় পৃন্পোষক ছিলেন 
এবং নিজের কয়েকজন ভ্রাতুষ্পু্রকে খুটম্টান হবার অন্দমাত দান. করেন।. তাঁর 
সময়েই ১৬২৪ খুশম্টাব্দে ফাদার আস্তান দে আল্দ্রাদে তিব্বত যাত্রা করেন এবং পথে 
শতদ্র নদীর উত্তরাণ্টলে একজন স্থানীয় হিন্দ রাজাকে খ:শষ্টধর্মে দশীক্ষিত করেন। 
শাহজাহান ও ওরঙ্গজেবের রাজত্বকালে মুঘল দরবারে জেসুইটদের প্রাতানিধিত্ব 
ছিল।. অষ্টাদশ শতকের মাঝামাঁঝ মুঘলদের. কেন্দ্রীয় অঞ্চলে পাঁচাটি জেসুইট' 
গাঁজা ছিল, দুটি দিল্লীতে, এবং মারবার, জয়পুর ও আগ্রায় একাঁট করে। ১৭৫৯, 
খপষ্টাব্দে জেসুইটরা পর্তুগীজ এলাকাগাল থেকে নির্ধাসিত হলে, তাঁদের কাজকর্ম 
টব রি বো কাজে Ne OUI ও লে আর 
 সম্প্রদায়। কার্মেলাইটিরা ১৬১৬ খাীণ্টাব্দ থেকে ভারতে কাজকর্ম শুরু করেন। 
তাঁদের কেন্দ্র ছিল সুরাট, বোম্বাই এবং ব্রিবাঙ্কুর-কোচিন। ১৭০৭ থেকে 'ইতালয় 
কাপুচিনদের প্রভাব বাড়তে শুরু করে। তাদের মূল ঘাঁটি ছল চন্দননগর ও 
পাটনা, এবং তাঁরা আগ্রা গীজররিও দেখাশোনা করতেন। অগাস্টাইনশরা ষোড়শ 
শতকরে শেষ দিকে এবং সপ্তদশ শতকের গোড়ার দিকে হগলাীতে তাঁদের প্রধান' 
কেন্দ্র করোছিলেন এবং সেখান থেকে তাঁরা ভীড়ষ্যার পিপল থেকে শুরু করে; 
চট্টগ্রাম পর্যস্ত বিস্তীর্ণ অণ্টলে অনেকগীল গাঁজা চালু করেন। বঙ্গদেশে রোমান 
ক্যাথীলকদের বড় কেন্দ্র ছিল হুগল' ব্যোন্ডেল), চন্দননগর ও কৃষনগর। শেষোক্ত 
স্থানে তাঁরা আজও একট প্রধান খতীম্টীয় সম্প্রদায়। এছাড়া সপ্তদশ-অন্টাদশ শতকে 
পূর্ব ইউরোপীয় কয়েকাঁট সম্প্রদায়ও গাঁজা স্থাপন করেন্‌। এদের মধ্যে চু'চুড়ার 
আর্মেনীয় গাঁজা স্থাপিত হয় ১৬৯৫ খহীল্টাব্দে। পরবর্তীকালে নদীয়া জেলার 
চাকদহে' এবং কাঁলকাতায় আর্মেনীয় গণীজাঁ স্থাপত হয়। 
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প্রোটেস্টান্ট মতবাদের সর্বপ্রথম প্রবেশ ঘটে ভারতের দুটি স্থানে-ত্রাচনোপোলর 
নিকট ট্রাঙ্কুয়েবের এবং কাঁলকাতার নিকট শ্রীরামপুরে_উভয়ক্ষেত্েই ডেনদের 
মারফং। এক্ষেত্রে যান পুরোধা হয়েছিলেন তাঁর নাম ৎসাগেনবালগ যান ১৭০৬ 
খুণচ্টাব্দে ট্রাঙ্কুয়েবারে কাজ শুরু করেন। এ দেশের বসবাসকারী খইম্টানদের 
জীবনচষয় [তান প্রীত হনান, এবং স্থানীয় িশনগীলর কার্যকলাপও তাঁকে খাঁশ 
করতে পারোন।১ তানি চারটি সুসমাচারের তামিল অনুবাদ করোছিলেন। 
১৭১৪ খণেষ্টান্দে প্রকাশিত এই অনুবাদগযীল আধুনিক তামিল গদ্যের প্রাচীনতম 
নিদর্শন। ৎসাইগেনবালগের উত্তরাধকারীদের মধ্যে প্রাসদ্ধ ছিলেন সং এফ. 
সোয়ার্থস (১৭২৬-৭৯) যাঁর কর্মকেন্দ্র ছিল ট্রাও্কুয়েবার, ন্িচিনোপলন এবং তাঞ্জোর। 
জনকল্যাণমূলক কাজে তান প্রাসাদ্ধ লাভ করোছলেন। এদের ডেনীয় মিশন 
অষ্টাদশ শতকে যে সাফল্যলাভ করে তারই সূত্র ধরে অপরাপর ইউরোপীয় 
প্রোটেস্টান্ট মিশনের আঁবভবি হয়। ১৮১২ খুনস্টাব্দ পর্যন্ত ইস্ট-ইাণ্ডয়া 
কোম্পানী 'মিশনারীদের উৎসাহ তে! দিতই না উল্টে তাঁদের কাজে বাধা আরোপ 
করত। ইংলণ্ডের আঁধবাসী ও বৃটিশ পালামেন্টের চাপে ১৮১৩ খাষ্টাব্দে সনদে 
এদেশে মিশনারীদের -প্রচারকার্য আইনসিন্ধ করা হয় এবং তদনহ্যায়ী কলকতায় চার্চ 
অফ ইংলশ্ডের একটি শাখা স্থাপিত হয় ১৮১৪ খুধক্টাব্দে। ১৮৩৩-এর সনদে 
অ-বৃটিশ মিশনারীদেরও উৎসাহ দেওয়া, হয় যার ফলে আমোরকান ব্যাস্টিস্ট ও 
ল্‌ঘেরীয়রা নেলোর ও রাজমহেন্দ্রীতে ঘাঁটি করেন যথাক্রমে ১৮৪০ ও 
১৮৪৮ খীম্টাব্দে। 

এদেশে ধমন্তিরকরণে কতকগ্াল বিশেষ সমস্যা ছিল যেগুলি বিচক্ষণ 
মিশনারীদের দ্‌স্টি এড়ায়নি! উচ্চবর্ণের লোকেদের দশীক্ষত করার প্রচুর অস্বাবধা 
ছিল। এই প্রসঙ্গে টমাস লিখেছেনঃ 


In a notable debate held under the auspices of the Dutch in 
Negapatam, Zicgenbalg disputed with a Brahmin for five hours, 
and far from converting the Brahmin, the missionary came away 
with an excessive admiration for the intellectual gifts of his 
adversary.২ 3 


এই প্রসঙ্গে আবে দুবোয়া (১৭৫৬-১৮৪৮) মন্তব্য করেছিলেন ঃ 


Under existing circumstance 11066 was no human possibility 
of overcoming the invincible barrier of Brahmanical prejudice as 
to convert the Hindus as a nation to any sect of Christianity. He 
acknowledged that low castes and outcastes might be converted 
in large numbers, but of the higher castes he wrote: ‘Should the 
intercourse between individuals of both nations, by becoming 
more intimate and more friendly, produce a change in the 


১ K.-S. Latourette, History of the Expansion of Christianity (1940), 
IL. 283. 
21 P. Thomas, Christians and Christianity in India and Pakistan 


(1954) , 153-54. 
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religion and usages of the country, it will not be to turn Christians 
that they will forsake their own religion, but rather...to become 
mere atheists’.১ 


আসলে ভারতীয় খুইস্টধর্ম' প্রচারের ব্যাপারে এদেশীয় বৃটিশ 'শাসকশ্রেণী, 
ইংরাজ বাসিন্দা এবং মিশনারীদের নিজেদের মধ্যেও অক্তদ্বন্থ 'ছল। আমরা 
ইতিপূর্বে সংস্কৃতভাষায় রচিত যে সুবিশাল ধর্মতত্বমূলক রচনাসমূহের উল্লেখ 
০০008718784 
বর্ণের লোকেদের যে কোন বাঁহরাগত ধর্মে দশীক্ষত করা দুঃসাধ্য ছিল। প্রবণ 
কালে অবশ্য উচ্চবর্ণের কিছু মানুষ খনষ্টধর্মে দীক্ষিত হয়োছিলেন। এণ্রা 
ইংরাজশাসনে সৃষ্ট নব্যমধ্যাবত্ত সম্প্রদায়ের মানুষ যাঁদের বাপ-ঠাকুদ কোম্পানীর 
দালাল, বোনিয়ানাগাঁর, মুৎস্মাদ্দাগাঁর করে সমৃদ্ধ হয়োছলেন। এ'রা বাভলা জাত 
থেকে এসেছিলেন, ইংরাজী শিক্ষায় শাক্ষত ছিলেন, এবং এতহ্যগত শিক্ষা এদের 
গবশেষ ছিল না। সাহেবায়ানার চাকচিক্যই এদের খুসস্টধর্ম গ্রহণে প্রেরণা 'দিয়ৌছল। 
এদের কথা স্বতন্্। কিন্তু সবচেয়ে আশ্চর্য কথা এদেশে খীল্টান মশনারীদের 
সাফল্যের পাঁরমাণ তাঁরা নজেরা এবং তাঁদের সমকালীন ইউরোপীয় লেখকেরা খুবই 
ছোট করে দেখেছেন, যাঁদও আসলে তাঁদের ভূঁমকাটা মোটেই ছোট নয়। নচবর্ণের। 
অসংখ্য মানুষকে তাঁরা দীক্ষিত করতে পেরেছিলেন এবং আরও উল্লেখযোগ্য 
সাফল্য হয়োছল আদিবাসীদের মধ্যে। নিরপেক্ষভাবে বলতে গেলে সমাজের এই 
নিম্ন ও অবহেলিত স্তরগনীলতে খষ্টান িশনারীদের কার্যকলাপ শুধু অনন্য- 
সাধারণ নয় পরম অভিনন্দনযোগ্য। লক্ষ লক্ষ বাত ও অবহেলিত ব্যক্তিকে তাঁরা 
প্রকৃতপক্ষে মানুষের মর্যাদা 1দয়েছিলেন। অথচ এই বিপুল সাফল্যের 'দিকূটা তাঁরা 
এবং তাঁদের স্বধ্মী* লেখকেরা এড়িয়ে গেলেন কেন? 

এীতিহাঁসকভাবে এর একটিই জবাব হয়, এদেশের শাসক শক্ত এবং বসবাসকারী 
ইউরোপায়দের বৈষাঁয়ক স্বার্থের ভাবনাটাই বড় ছল। জাতিবর্ণ ভাত্তক 'হন্দু 
(এবং কতকাংশ মন্সালম) সমাজ চিরকালই স্বীবধাভোদের 'অনুকূল 'ছিল। 
সেই প্যাটার্ণটা মুসলমান শাসকদের মত ইংরাজ শাসকেরাও ভঙতে চায়ানা। টমাস 
এই প্রসঙ্গে দুট মতামত উল্লেখ করেছেন, একজন চায়ের কারবার মঃ টুহীনং, 
অপরজন এখানকার একজন ব্যবসায়ী বাসিন্দা মণ্টোগোমারী। টুইনিং-এর মতে ঃ 


As long as we continue to govern India in the mild, tolerant 
spirit of Christianity, we many govern it with ease; but 1 ever 
the fatal day should arrive, when religions innovation shall set 
her foot in that country, indignation will spread from one end 
of Hindustan to the other, and the arms of fifty millions of people 
will drive us from that portion of the globe, with as much ease 
as the sand of the desert is scattered by the wind.২ 


১। On Dubois's Letters on the State of Christianity in India, in 
Encyclopaedia Britannica, lth. ed., VII. 624. 
২1 P. Thomas, ofp. cit., 178. 
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মন্টোগোমারীর মত উদ্ধৃত করে টমাস লিখেছেনঃ 

He declared that Christianity had nothing to teach Hinduism, 
and no missionary ever made a really good Christian convert in 
India. He too, like the tea-dealer, had a sound respect for the 
martial powers of the Indians and concluded that he “was more 
anxious to save the 30,000 of his country-men in India than to 
save the souls of all the Hindus by making them Christians at so 
dreadful a price”. 


ইস্ট-ইণ্ডিয়া, কোম্পানীর কর্মকতা্দের হৃদয় এ-ব্যাপারে একেবারে পাঁরচ্কার 
1ছিল। তাঁরা শুধু বুঝতেন টাকার থাঁল, দিনের পর দন পাঁরস্ফীত থাল। পাছে 
ধর্ম নিয়ে মাতামাঁতি করলে এদেশে তাঁদের থাঁলস্বার্থের ক্ষাতকর কোন; বিরুপ 
প্রাতীক্রয়া দেখা যায় সেই আশংকায় তাঁরা খু'ষ্টান মিশনারীদের থেকে শত হস্ত 
দূরে থাকতেন। ১৭৯৩ খএীম্টাব্দে উইলিয়ম কেরীর কলকাতা আগমন বঙ্গদেশের 
খহনিল্টধর্মের ইতিহাসের একটি গুরুত্বপূর্ণ ঘটনা, যাঁদও কেরী সাত বছর পারশ্রম 
করে একজনকেও খ-নষ্টধর্মে দীক্ষত করতে পারেনীন। কেরীর আমন্ত্রণে চারজন: 
মিশনারী ইংলণ্ড থেকে কলকাতায় এসৌছিলেন, কিন্তু ইস্ট-ইণ্ডিয়! কোম্পানীর 
কর্মকতাঁগণ তাঁদের কলকাতাবাসের অনুমাতি না দেওয়াতে তাঁরা শ্রীরামপুরের ডেনীয় 
উপাঁনবেশে আশ্রয় গ্রহণ করেন। লর্ড ওষেলসূলী বলাতে ফেরৎ পাঠানোর জন্য 
তাঁদের দাব করলে শ্রীরামপুরের ডেনীয় গভর্ণর তা অগ্রাহ্য করেন। অতপর 
কেরীও কলকাতার পাট চুঁকয়ে শ্রীরামপদুরে চলে যান। সেখানে বসবাসকারী চারজন 
“ওয়ার্ড ও জজাসুয্া মার্শমানকে নিয়ে কেরা বিখ্যাত শ্রীরামপুর মিশনের প্রীতন্ঠা 
করেন যার খ্যাত শুধু বাংলাদেশেই নয়, বাংলার বাঁহরেও প্রসারত হয়েছিল। . 

১৮১৩-র নূতন সনদে এদেশে ইস্ট-হীন্ডিয়া কোম্পানীর এলাকায় মিশনারীদের 
আগমন ও ধর্মপ্রচারের অধিকার দেওয়ার কথা পূর্বে উল্লাখত হয়েছে। এরই 
‘সূত্র ধরে ইংলণ্ড ও আমোরকা থেকে অজস্র মিশনারী এদেশে আসতে শুরু করেন, 
এবং তাঁদের প্রথম কাজ ছল কোম্পানীর ইংরাজ কর্মচারীদের পৌত্তীলকতা দূর 
করা ।২ শাসনকার্যের উত্তরাধকারের সূত্রে কোন কোন মন্দিরে যতাঁকাং দানধ্যান, 
ব্রাহ্মণদের শুভাশুভ জানার কাজে নিয়োগ, সরকার? দাললপত্রে শ্রী ও গণেশের 
উল্লেখ, নিম্নজাতীয় লোকেদের 'বাভল্ সুযোগ থেকে বাঁণ্চত করা, 'হন্দু এবং 
মুসলমান উৎসবপমূহে যোগদান, প্রভীত বিষয়গনল তাঁদের আক্রমণের লক্ষ্য হল। 
ক্রমশ মিশনারীরা শাক্ত সঞ্চয় করতে লাগলেন এবং তাঁদের প্রভাবের ক্ষেত্র বিস্তৃত 
হয়ে পড়ল। এছাড়া তাঁরা শাসক শৃক্তির সাহায্যও ক্রমে ক্রমে পেতে শুর; করলেন, 
এবং ইংরাজশ শিক্ষায় শিক্ষিত কিছ; কিছু উচ্চবর্ণের ভারতীয় খুশষ্টধর্মে দীক্ষিত 
হলেন অনেক ক্ষেত্রে আঁত উৎসাহী প্রচারকেরা কৌশল ও জবরদস্তির সাহায্যে 
দীক্ষিতকরণের নীতি নিয়েছিলেন যা নিয়ে বোম্বাই শহরে দাঙ্গাহাঙ্গামার উপক্রম 
হয়েছিল।' 

কেরী সাহেব ১৮১৮ খনষ্টাব্দে শ্রীরামপুর কলেজ স্থাপন করোছলেন। বঙ্গদেশে 
শিক্ষাবস্তার, সাংবাদিকতার প্রসার ও বাংলা গদ্য সাঁহত্যের ভিত্তি নিমণে তাঁর 


Ll 


৩০৮ ভারতীয় ধর্মের হাতহাস 


অবদান অতুলনীয়। ১৮১৩-র সনদ অনুযায়ী বিশপ মিড্লটন (১৮১৫-২২) 
প্রথম কলকাতার বিশপ হন, 'যান ভারতীয় খৃষ্টানদের ধমায়িতত্ব ও ক্রিয়াকলাপ 
শিক্ষাদানের উদ্দেশ্যে, যাতে তাঁরা প্রচারক জীবন অবলম্বন করতে পারেন, ঁবশপ্‌স্‌ 
কলেক্ত স্থাপন করেন। এখানেই বিখ্যাত কৃষমোহন বন্দ্যোপাধ্যায় ১৮৫১ থেকে 
১৮৫৮ পর্যন্ত অধ্যাপনা করেন। িডলটনের উত্তরাধিকারীদের মধ্যে প্রীসদ্ধ ছিলেন 
রেজিনাল্‌ড্‌ হেবার (১৮২৩-২৬) এবং ড্যানয়েল উইলসন (১৮৩২-৫৮) যিনি 
ভারতের প্রথম মেট্রোপাঁলটান। অপরাপর দেশ থেকেও নানান খাীম্টান মিশনা 
ভারতবর্ষে প্রবেশাধিকার পায় যেগলর মধ্যে উল্লেখযোগ্য মেথাঁডস্ট এীপস্কোপাল 
চার্চ যার পাঁরচালকদের মধ্যে ছিলেন উইলিয়ম টেলর (১৮২১-১৯০২) জে. এম- 
থোবার্ণ (১৮৩৬-১৯০২) এবং ডঃ ক্লারা সোয়েন, প্রথম নারী চিকিংসক-ীমশনারী 
যান ১৮৫৭ খাঁস্টাব্দে এখানে এসেছিলেন। আমোরকান কগগ্রীগেশনালস্টরা 
১৮১৩ খনীম্টাব্দে বোম্বাই-এ কাজ আরম্ভ করেন। আমোরিকান প্রেসাবটারয়ান 
বমশন পাঞ্জাবের লুধিয়ানায় কাজ শুর করেন ১৮৩৫ থেকে। 
১৮৩০ খনষ্টাব্দে। ভারতের সমাজ ও ধর্ম সম্পর্কে ডাফের মনোভাব ছিল আঁবামশ্র 
ঘৃণার ।১ এ মনোভাব কতদূর সমর্থনযোগ্য সে প্রসঙ্গের অবতারণা না করেও বলা 
যায় যে এদেশে পশ্চিমী শিক্ষা বিকাশের ক্ষেত্রে তাঁর অবদান খুবই গুরুত্বপূর্ণ 
তান যে শুধু স্কটিশ চার্চেস্‌ কলেজের প্রতিষ্ঠাতা তাই নয়, বহ: ছাত্রকেই তান 
হিন্দসংস্কারসমূহের বিরোধিতায় উদ্বুদ্ধ করতে পেরোছিলেন। তাঁর সাফল্যের 
ভিত্তিতে চার্চ অফ স্কটল্যান্ড বঙ্গদেশে ও বাংলার বাইরে অনেকগুলি স্কুল-কলেজ 
্থাপ্রনকরে। অপরাপর খনীম্টীয় মিশনগনীলও শিক্ষার ক্ষেত্রে এীগয়ে আসে যার 
ফলে মাদ্রাজে খম্টান কলেজ, বোম্বাই-এর উইলসন কলেজ, কলকাতার সেন্ট 
জৌভয়ার্স কলেজ, আগ্রার সেন্ট জন্স কলেজ, এলাহাবাদের এউইং খুশষ্টান কলেজ, 
মাদুরার আমোরকান কলেজ প্রভৃতির প্রতিষ্ঠা হয়। ১৯৫১ খাীম্টাব্দে রোমান 
ক্যাথাঁলক তত্বাবধানে ৪২টি কলেজ ৪৭৪টি উচ্চাবদালয় এবং ৪৩৬২টি প্রাথামক 
বিদ্যালয় ছিল। ১১৫৪-য় জাতীয় খাম্টীয় সংসদের অধীনে ৪৬টি কলেজ, ৪৪৮টি 
উচ্চ বিদ্যালয়, &৫৩টি মধ্য বিদ্যালয় এবং ১০৩টি শিক্ষক-ীশক্ষণ কেন্দ্র ছিল। 
খণীষ্টান মিশনারীদের দ্বারা পাঁরচালিত হাসপাতালের সংখ্যা ৫০০-র বোশ। 
১৯১৪ খাীম্টাব্দ পর্ষন্ত গাঁজা ও মিশনগুি ছল প্রত্যক্ষভাবে তাদের পাশ্চাত্য 
মূল কেন্দ্রগুলির দ্বারা পারচাঁলত। ধারে ধারে এইগ্দীলর ভারতী য়ত্বকরণ শুর 
হয়। ১৯৩০ খুশজ্টাব্দে চার্চ অফ ইংলণ্ড স্বয়ংশাঁসত ভারতীয় প্রাতষ্ঠানে পাঁরণত 
হয়, চার্ট অফ ইণ্ডিয়া, বার্মা এণ্ড সিলোন এই নামে। ক্রমশ পাঁরচালন ব্যবস্থাও 
পুরোপুরি ভারতীয় খুশম্টানদের হাতে আসা শুরু করে। প্রচারের ক্ষেত্রেও ভারতীয় 
ভঙ্গী ও সংস্কৃতির দিকে লক্ষ্য রাখা হয়। ১৯১০ খুশষ্টাব্দে এডিনবরায় অনুষ্ঠিত 
শব িশনারণী সম্মেলনের সিদ্ধান্ত অনুযায়ী এদেশে জাতীয় খ:শম্টীয় সংসদ গড়ে 
ওঠে, এবং একটি কেন্দ্রীয় সংস্থার অধীনে: গণজাগিলকে নিয়ে আসার প্রচেষ্টা 
শুরু হয়। রোমান ক্যাথলিক গাঁজগিহীলর ক্ষেত্রেও ভারতীয়ত্বকরণের প্রয়াস লক্ষ্য 
করা যায়। 


১ ]J- Smith, Life of Alexander Duff, 125; G. D. Bearce, Britisk: 
Attitude towards India (1961), 227. 


আধুনিক পাঁরণাঁত ৩০১৯ 
৮। রামমোহন রায় 


রামমোহন রায় €১৭৭৪ ?--১৮৩৩) . এক অর্থে শাহ্‌ ওয়ালউল্লাহ্‌র 
উত্তরাধিকারী ছিলেন, কেননা 'তানও তাঁর বিখ্যাত পূর্বসূরীর্‌ মত ধর্মকে বৃহত্তর 
সমাজজাীবন থেকে বিচ্ছিন্ন করে দেখেনান, কিন্তু তান আঁধকতর সাফল্যলাভ. 
করোছলেন কারণ সমকালীন যুগের চাঁহদা তান স্পম্টতরভাবে বুঝতে পেরোছিলেন 
শবাঁভন্ল বিষয়ে অধ্যয়ন ও প্রত্যক্ষ অভিজ্ঞতার সাহাষ্যে। 

রামমোহনের গোড়ার জীবন সম্পকে প্রাপ্ত তথ্য খুবই কম। তদানীন্তন রীতি 
অনুযায়ী 'তাঁন প্রথম জীবনে পাটনায় পার্ট ও আরবী চর্চা করোছিলেন যার 
মাধ্যমে ইসলামীয় ধর্মতত্তে তাঁর প্রবেশ ঘটেছিল, এবং কাশীতে কিছুকাল সংস্কৃত 
চর্চা করেছিলেন। তান মূল কোরান পড়েছিলেন, খ.নম্্রীয় ধর্মতত্তের সঙ্গেও 
পারাঁচত ছলেন এবং উত্তরকালে উপনিষদ ও বেদাস্তের উপর নির্ভরশীল হয়ে- 
'ছিলেন। পাঁণ্ডতেরা তাঁর একেশ্বরবাদ ও মার্তপৃজাবিরোধিতার প্রেরণা হিসাবে 
ষোল ক সতের বছর বয়সেই তান মার্তপৃজাবরোধী একটি প্াস্তকা লেখেন। 
কিন্তু তাঁর যে কল্পিত ঈশ্বর, তাঁর বিভন্ন রচনা থেকে যা মনে হয়, ন্যায় বৈশোষক 
ধারণার ঈশ্বরের কাছাকাছ। মনে হয় কাশীর টোলে তান ন্যায়েরও চচাঁ করেছিলেন। 
এছাড়া তান্ত্িকদের কুসংস্কারাবরোধী সামাজিক . ক্রিয়াকলাপও....তাঁকে... আকৃষ্ট. 
করে থাকবে। | 

১৮০৩ খাষ্টাব্দে তাঁর পিতার মৃত্যুর পর তান রংপুরের কালেক্টর মিঃ ডিগবীর 
নিকট কর্ম গ্রহণ করেন এবং ১৮০৯ থেকে ১৮১৪ পর্যন্ত রংপুরে বাস করেন। 
করেন। তলের জাঁতপ্রথাঁবরোঁধতা এবং নারাজাঁতর প্রাতি সশ্রদ্ধ মনোভাব তাঁকে 
সমাজসংস্কারে অনুপ্রেরণা 'দিয়োছল, বিশেষ করে মহানবা্ণতন্ে' সহমরণপ্রথার 
বিরুদ্ধে যে বক্তব্য আছে তাকে তান কাজে লাগিয়েছিলেন। রংপুরে থাকাকালীন 
তান ইংরাজী শখোঁছলেন এবং পাশ্চাত্য ভাবধারার সঙ্গে কিয়ৎপাঁরমাণে পাঁরচিত 
হয়েছিলেন, তবে তা তাঁকে বিশেষ প্রভাঁবত করতে পেরোছল বলে মনে হয় না। 
আমরা আগেই বলোছি যে অষ্টাদশ শতকের ইউরোপীয় জ্ঞানভাণ্ডার এমন কিছ: 
আহামার ছিল না, তবে অষ্টাদশ. শতকের শেষভাগে শিজ্প-ীবপ্রব হওয়াতে ইউরোপ 
শকছুটা বার্ধত কারিগরী বিদ্যার আঁধকারী হয়ৌছল। তাই রামমোহন যথার্থই 
শলখোঁছলেন £ 


If by the Ray of Intelligence which the. Christian says, we 
are indebted to the English, he means the introduction of useful 
mechanical arts, I am ready to express.my gratitude ; but with 
respect to Science, Literature or Religion I do not acknowledge 
that we are placed under any obligation. For, by a reference to 
History it may be proved that the World was indebted to our 
ancestors for the first dawn of knowledge which sprung up in 
the East, and thanks to the Goddess of Wisdom, we have still 
a philosophical and copious language of our. own, which distin- 
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guishes us from other nations who cannot express scientific or 
abstract ideas without borrowing the language of foreigners. 


রামমোহনের যুক্তশীল দৃচ্টিভঙ্গীর সঙ্গেও তাঁর ইংরাজী 'শক্ষার কোন সম্পর্ক 
ছিল না। ১৮০৩-০৪ খুলজ্টাব্দে প্রকাশত তুহফতু মুওহ্‌ঁহদিন গ্রন্থে তান 
িখোঁছিলেন & 


প্রাতটি বিষয়ে ন্যায় ও অন্যায়ের পার্থক্য বিচারের ক্ষেত্রে জ্ঞান থেকে উদ্ভূত 
যুক্তির প্রয়োগ বাঞ্ছনীয়, কেননা এটা হচ্ছে ঈশ্বরপ্রসাদে প্রাপ্ত জ্ঞানের আশীবাদি, 
যা কখনও অপ্রয়োজনীয় বিবেচিত হতে পারে না।২ 


১৮১৪ খনন্টাব্দে কলকাতায় ফিরে আসার পর তান শ্রীরামপুরের মিশনারীদের 
সংস্পর্শে আসেন! হিন্দুধর্মের কুসংস্ঝারসমূহের তাঁরা যে সমালোচনা করতেন 
তার সঙ্গে তিন একমত ছিলেন। তিনি নিজেই লিখোঁছলেন ৪ 


The Hindu society with caste, polygamy, 17৫01101517, Suttee, 
infanticide and other evils was rotten to its core. Morality was 
at a very low ebb. Men spent their time in vice end idleness, 
and in social broils and party quarrels. There was darkness over 
the land ‘and no man knew when it would be dispelled.v 


তান খনাষ্টীয় ধর্মতত্বের উপর ব্যাপক পড়াশোনা রুরেন এবং এই উদ্দেশ্যে 
গ্রীক, ল্যাটন ও হিব্রু ভাষাও শেখেন।. তান খুশম্টের উপদেশসমূহের প্রত 
খুবই শ্রদ্ধাশীল হতে পেরোছলেন, কিন্তু খুশম্টধর্মের অলৌকিকতার প্রাত ঝোঁকসমূহ 
এবং খাশষ্টীয় ত্রিত্ববাদ অযৌক্তিক বলে প্রত্যাখ্যান করেন। ১৮১৫ থেকে ১৮১৯ 
খুশক্টাব্দের মধ্যে [তান অনুবাদ ও ভাষ্যসহ বেদান্তসূত্র এবং তৎসমর্থক উপপানষদ্‌- 
গুলি প্রকাশ করেন। ১৮১৫ খুনজ্টাব্দে তান তাঁর মানিকতলার বাগান বাড়ীতে 
আত্মীয় সভা নামক একটি প্রাতষ্ঠান স্থাপন করেন যার লক্ষ্য ছিল একত্ববাদের 
(Unitarianism) __খতৌম্টীয় Trinitarianism বা ত্ববাদের িরোধী- চা 
যে সভার সদস্য হয়েছিলেন দ্বারকানাথ ঠাকুর, প্রসন্নকুমার ঠাকুর, নন্দীকশোর বসু 
(রোজনারায়ণ বসুর পিতা), বৃন্দাবন মিত্র রোজেন্দ্রলাল মিত্রের পিতামহ) প্রভাত । 
পৃবেক্তি হারিহরানন্দ তীর্থম্বামী এবং [শবপ্রসাদ মিশ্রও- এই সভার সদস্য ছিলেন। 
১৮১৯ খীম্টাব্দে তান বিখ্যাত দক্ষিণী পাঁণ্ডত সংবরহ্ষণ্য শাস্লীকে বিতর্কে পরাস্ত 
করেন এবং এই বিতর্কে তাঁর মার্তপৃজা বরোধী আভমতই জয়যুক্ত হয়। 

রামমোহনের ইংরেজী রচনাবলীর বলাতে প্রকাশের দাঁয়ত্ব নেন তাঁর পূর্বতন 
মানব জন ভিগবী ১৮১৭ খীম্টাব্দে। ১৮২০ খনীম্টাব্দে তান Precepts of 
1855 নামে বই লেখেন যোঁট লন্ডনের ইউীনটাঁরয়ান সোসাইটি কর্তৃক পুনঃ 
প্রকাশিত হয় ১৮২৩ খাম্টাব্দে এবং আমোঁরকা থেকে তার পুনমনদ্রণ হয় ১৮২৮-এ। 
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এই বইটি শ্রীরামপূরের ব্যা্টিস্ট মশনারীদের ক্রুদ্ধ করে এবং তারই" সূত্র ধরে 
খশীম্টীয় ব্রিত্ববাদকে কেন্দ্র করে রামমোহনের সঙ্গে মশনারদের তুমূল ধিতর্কবর 
সাঁন্ট হয় যার ফলে তিনি Appeal to the Christian Public নামে তিনাঁট 
পনীস্তকা প্রকাশ করেন। আত্মীয় সভা ১৮১৯ সালে বন্ধ হয়ে যাবার পর রামমোহন 
১৮২১-এ ইউনিটারিয়ান কাঁমাটি স্থাপন করেন। উহীলয়ম আযডাম নামক একজন 
ব্যাপ্টিন্ট মিশনারী ইউনিটারয়ান মতে দীক্ষা গ্রহণ করেন। রামমোহনের ইউীন- 
টারিয়ান কাঁমাঁট বলাতের ইউীনটারয়ান সোসাইটির শাখা হিসাবেই কাজ করত 
যা ঈশ্বর সত্তার পূর্ণ অদ্বয়ত্বে বিশবাসী। এই কাঁমাঁটতে কিছু গণ্যমান্য ইংরাজ 
ছাড়াও দ্বারকানাথ ঠাকুর, প্রসন্নকুমার ঠাকুর ও রামমোহনের পত্র রাধাপ্রসাদ রায় 
ছিলেন। কি ভাতা দাস টানি পাতানো 
পারায়, পুরোদস্তুর, ভারতীয়- সা্জসঙ্জায় উপাঁনষাঁদক একত্ববাদকে 'ভীত্ত -নরে 
একটি সংস্া গঠনের প্রয়োজনীয়তা দেখা যায়। 

১৮২৮ খ.ঈচ্টাব্দের ২০শে আগস্ট তাঁরখে ৪৮নং চিৎপুর রোড জোড়াসাঁকোয় 
রামমোহন ব্রহ্ম বা ব্রাহ্মসভার পত্তন করেন। তারাচাঁদ চক্রবতাঁ হন সম্পাদক। 
প্রীত শনিবার সন্ধ্যায় এই সভার বৈঠক বসত, দুজন তেলুগু ব্রাহ্মণ আড়াল থেকে 
বেদপাঠ করতেন, উৎসবানন্দ উপাঁনষদের শ্লোক পড়তেন এবং পাঁণ্ডত রামচন্দ্র 
বিদ্যাবাগীশ হেরিহরানন্দের ভাই) তার বাংলা ব্যাখ্যা করতেন। রামমোহনের রচনা 
থেকেও পাঠ হত, এবং সর্বশেষে সঙ্গীতের দ্বারা অনুষ্ঠানের সমাপ্তি ঘটত। 'শাক্ষতু 
শ্রেণীর মধ্যে এই প্রতিষ্ঠানটির প্রভাব দ্রুত বাড়তে থাকে এবং ১৮২৯-এর মধ্হি 
, সভার জন্য নিজস্ব গৃহের ব্যয় চাঁদা মারফৎ উঠে আসে। রক্ষণশীল হিন্দ; স্ম্ঘজ 
এতে ক্ষ: হয় এবং রাধাকান্ত দেবের নেতৃত্বে ধর্মসভ। নামে একটি পাল্টা প্রতিষ্ঠান 
গড়ে ওঠে। উভয় তরফের বাদানুবাদ সমাচার কৌমুদী এবং সমাচার চীন্দ্রকায় নিত্য 
প্রকাঁশত হতে থাকে যা নিয়ে কলকাতা শহরে বেশ চাণ্চল্য ও উত্তেজনা দেখা যায়। 

দেশ জোড়া উত্তেজনার মাঝে ২৩শে জানুয়ারী ১৮৩০-এ রামমোহন তাঁর 
উপাসনা মান্দিরের উদ্বোধন করেন পাঁচ শতেরও আঁধক ব্যাক্তির উপাস্থাততে এবং 
কয়েকজন ট্রাস্টির হাতে তার দায়ত্ব অর্পণ করেন। ট্রাস্ট দাললে পাঁরজ্কারভাবে 
লেখা হয় যে এই মান্দর 1ি*বচরাচর শ্রন্টা ও পালক সেই চিরন্তন, .সন্ধানাতীত 
অপাঁরবর্তনীয় সন্তার_যাঁকে কোন নাম বা উপাধি দ্বারা ভূষিত করা চলবে না এবং 
যাঁর কোন প্রাতকাতি বা মর্ত থাকবে না উপাসনার উদ্দেশ্যে যে কেউ ব্যবহার 
করতে পারধেন। এট কোন বিশেষ সম্প্রদায়ের সম্পত্তি নয়, সকল সম্প্রদায়েরই 
সাধারণ মিলনক্ষেন্র যাঁরা একমাত্র সত্য, ঈশ্বরে বিশ্বাসী । রামমোহন কোন বিশেষ 
ধর্মমত প্রাতষ্ঠা করেন নি, তবে তাঁর আদর্শ অবলম্বনে পরবর্তী কালে ব্রাহ্মসমাজ 
একটা পৃথক ধর্মমতের “চেহারা” নয়ে উপস্থিত হয়োছিল। 


৯। ডিরোজিও পল্থীগণ 


হিন্দ; কলেজের প্রথমাঁদকের ছান্রগণ ইউরোপীয় সভ্যতার চমক এবং ইউরোপীয় 
জ্ঞানবিজ্ঞানের সংস্পর্শে এসে একাঁটি অত্যন্ত উগ্র, হিন্দু এীতিহ্যাঁবরোধী ভাবধারায় 
দীক্ষিত হন। ইউরোপীয় যাঁক্তবাদ তাঁদের তরুণ 'চিত্তকে সহজেই আকৃষ্ট করোছল 
এবং তার বাঁজ যিনি ছাত্রদের মনে প্রবেশ করিয়ে দেবার দাঁয়ত্ব নিয়ৌছলেন তাঁর 
নাম হেনরী লুই ভিভিয়ান ডিরোজিও। তাঁর 'বাশস্ট ছাদের মধ্যে কৃষ্ণমোহন 
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বন্দ্যোপাধ্যায়, রাসককৃষ্ণ মল্লিক, রাধানাথ শিকদার, দক্ষিণারঞ্জন মুখোপাধ্যায়, 
প্যারীচাঁদ মিত্র, রামতন7 লাহড়ী প্রীত উল্লেখযোগ্য৷ 

ডিরোজিওর তা ছিলেন পোর্তৃগীজ বংশোদ্ভূত, মাতা এতদ্দেশীয় মাঁহলা 
ছিলেন, কিন্তু তান নিজেকে ভারতীয় মনে করতেন সবস্তিকরণে। ১৮২৭ সালে 
কলকাতায় এসে তান সাহিত্য ও সাংবাঁদকতা পেশা হিসাবে গ্রহণ করেন। তানি 
বিভিন্ন পত্রিকার সঙ্গে সংশ্লিষ্ট ছিলেন, যেগাঁলর নাম যথাক্রমে হীশ্ডয়া গেজেট, 
ক্যালকাটা লিটারারী গেজেট, বেঙ্গল আ্যাননয়াল এবং কালেইডোস্কাপ, এবং ওই 
বছরেই স্বরচিত কাঁবতা সগ্কলন প্রকাশ করেন। ১৮২৭ খষ্টাব্দে ?হন্দ কলেজে 
যোগদান করলেও, পাঁরপূর্ণ অধ্যাপক হিসাবে ১৮২৮ থেকে কাজ শ্দরু করেন। 
তাঁর বক্তৃতা অত্যন্ত আকর্ষণীয় ছিল, যে কারণে তাঁর ছাত্ররা তাঁকে কেন্দ্র করে 
আযাকাডোমক আযসোসয়েশন নামে একট প্রাতষ্ঠান স্থাপন করেন, যেখানে তান 
বিভিন্ন বিষয়ে বক্তৃতা দিতেন এবং তাঁর শ্রোতাদের মধ্যে মাঝে মাঝে বাইরেরও 
ডঃ মিল প্রভূত । 

ডিরোঁজওর যুক্তবাদ কলেজ কর্তৃপক্ষের পছন্দ না হওয়ায়, ছাত্রদের তান: 
বিপথথচাঁলত করছেন, এই অজুহাতে তাঁকে বরখাস্ত করা হয়। এরপর তান 
বেশি দন বাঁচেন িন। ছাত্রদের তান স্বাধীন চিন্তা ও দেশপ্রেমে দীক্ষা দয়েছিলেন। 
তাঁর ছাত্রেরা ইয়ং বেঙ্গল নামে পাঁরচিত হন, এবং তাঁদের মুখপন্র হিসীবৈ দুটি 
পত্রিকা আত্মপ্রকাশ করে, পার্থেনন বা এথোনয়াম এবং বেঙ্গল স্পেক্টেটর। এই 
দুটি পান্রকায় একদিকে যেমন সরকারবিরোধী রচনা প্রকাশিত হত অপরাঁদকে , 
তেমান হিন্দুধর্মের অযৌক্তক ও কুসংস্কারপূর্ণ দিকগীলর তাঁর সমালোচনা করা 
হতো। ইয়ং বেঙ্গল গোষ্ঠী ইচ্ছাকৃতভাবে হিন্দুধর্মের 'বাঁধানষেধগুলি লঙ্ঘন 
করতেন। এ+দের মধ্যে কেউ কেউ খ:শম্টান হয়ে 'িয়োছিলেন, কেউ কেউ প্যরোদস্তুর 
নাঁস্তক। তাঁরা জাঁমতে রায়তের ক্বত্ব দাবি করোছলেন। ১৮৩০ খনজ্টাব্দের 
বড় দিনের দিন তাঁরা মনুমেন্টের চূড়ায় ফরাসী বিপ্লবের "ন্রবর্ণরাঁঞ্জত পতাকা 
উত্তোলন করোছিলেন।১ 


১০। শ্রাক্ম সমাজ 


১৮৩৩ খীম্টাব্দে রামমোহনের মৃত্যুর পর ব্রাহ্ম সভার অবস্থা খুব শোচনীয়' 
হয়ে পড়ে কেননা এই সভার সামনে কোন স্মানার্দন্ট আদর্শ ছিল না। সভার মণ) 
থেকে রামচন্দ্রের অবতারতত্বের মত বিষয়েরও ব্যাখ্যা হত। জনসমাগমও বিশেষ 
হত না। একমাত্র পাণ্ডত রামচন্দ্র িদ্যাবাগীশ কোন মতে কাজ চালিয়ে যেতেন। 
তৎকালীন অবস্থা বর্ণনা করে ?শবনাথ শাস্ত্রী লিখেছেনঃ 


Most of those who attended the services were idolators at 
home. There was no organisation, no constitution, no member- 
ship, no covenant, no pledge.২ 


১! B. B. Majumdar, History of Political Thought from Rammohan 
to Dayananda, (1954) 5 83-84. পু | 
ই 5. Sastii, History of the Brahmo Samaj (1911), 88-89. 


আধ্ঁনক পাঁরণাঁত ৩১৩ 


১৮৩৮ খাষ্টাব্দে দেবেন্দ্রনাথ ঠাকুর ব্রাহ্ম সভায় যোগদান করার পর অবস্থার 
পারিবর্তন হতে শুরু; করে। তাঁর প্রচেষ্টায় সমাজের 'নয়মাবলন প্রাতষ্ঠিত হয়, এবং 
রামমোহনের আদর্শ অনুযায়ী স্থির হয় যে সমাজে দীক্ষান্রহণ আবশ্যক এবং 
দীক্ষিতকে বেদান্তানুমোদত ধমাঁয় জীবনচর্ধা মেনে চলতে হবে এবং প্রত্যহ 
শায়ন্রীমল্তল সহকারে ঈশবরোপাসনা করতে হবে। দীক্ষাপদ্ধাত হবে মহানিবা্ণ- 
তল্লানুসারী। ১৮৪৩ খুশম্টাব্দে কুঁড়জন বান্ধবসহ দেবেন্দ্রনাথ আন.ষ্ঠাঁনকভাবে 
রামচন্দ্র বিদ্যাবাগণীশের নিকট দীঁক্ষাগ্রহণ করেন, এবং সোঁদন থেকেই কার্যত ব্রাহ্ম 
‘সমাজ একটি 'নার্ন্ট ধর্মমতের রূপ গ্রহণ করতে শুরু করে। 

১৮৩১ খহম্টাব্দে দেবেন্দ্রনাথ তত্ববোধনশ সভার স্থাপন করেছিলেন, এবং 
এই সভাকে কেন্দ্র করে পরে ব্রাহ্ম প্রচারকদের শিক্ষা দেবার উদেশ্যে তত্ববোধনী 
পাঠশালা নামক একটি বিদ্যালয় প্রাতিষ্ঠত হয় এবং অক্ষয়কুমার দত্তের সম্পাদনায় 
তত্ববোধিনী পা্রকা প্রকাশিত হতে শুরু, করে। রামমোহনের বহু রচনা এই 
পত্রিকায় প্রকাশ কর হয়। অল্পকালের মধ্যে ব্রাক্মধর্য শশীক্ষিত শ্রেণীকে আকৃষ্ট 
করতে শুরু করে, শুধু বাংলায় নয় বাংলার বাইরেও । দেবেন্দ্রনাথ বেদকেই ব্রাহ্ম- 
ধর্মের ভিত্তি হিসাবে গ্রহণ করেন, যার অক্রান্ততায় 1তাঁন বিশ্বাসী ছিলেন; ‘কিন্তু 
তাঁর এই অঁভমত যুক্তিবাদী অক্ষয়কুমার দত্ত মেনে নিয়ে পারেনান।১ ফলে 
বিষয়াট সম্পর্কে ভালোভাবে জানার জন্য দেবেন্দ্রনাথ ১৮৪৫ খীম্টাব্দে চারজন 
্রাহ্মণ যুবককে কাশী পাঠান, এবং নিজেও ১৮৪৭ খিজ্টাব্দে সেখানে' যান বেদ 
সম্পকে সঠিক খবর জানার জন্য। বেদের অন্রান্ততায় তিনিও সান্দহান হন, এবং 
বেদে একে্বরবাঁদতা সংপ্রাতীষ্তঠত নয় বলেই তাঁর ধারণা জন্মায়। অনন্তর তান 
উপানষদসমূহ থেকে একেশ্বরবাদী অংশগ্যীল বেছে. নিয়ে একাঁট সঙ্কলন প্রস্তুত 
করেন, এবং ব্রাহ্মদের উপাস্য পরমন্রহ্ধকে “আত্মপ্রত্যয়াসদ্ধ জ্ঞানোজ্জাঁলত শুদ্ধ 
হৃদয়ের” সঙ্গে অভিন্ন ঘোষণা করেন। I 

দেবেন্দ্রনাথ ধর্মাবশ্বাসের ক্ষেত্রে উদার ও য্যক্তিশীল হওয়া সত্বেও. প্রচালত 
হিন্দু শাস্ত্রীয় 'বাঁধানষেধগূলিকে মান্য করে চলতেন। ১৮৫০ থেকে ১৮৫৬-র 
মধ্যে ব্রাহ্মসমাজের তরুণতর সদস্যরা প্রগাঁতশীল সামাঁজক দৃষ্টিভঙ্গর উপর গুরুত্ব 
আরোপ করোছলেন। তাঁর স্ত্রীশিক্ষা, বিধবা .বিবাহ* বহু বিবাহ রোধ প্ররীতিকে 
বৱাহ্মদের ঘোষিত সামাঁজক আদর্শ হিসাবে প্রতিপন্ন করতে চেয়োছলেন। 
এদের মধ্যে কেশবচন্দ্র সেন ছিলেন সর্বাগ্রগণ্য বান ১৮৫৭ খাীল্টাব্দে সমাজে 
যোগদান করেন, ১৮৬১-তে পুরোদস্তুর প্রচারক হন এবং ১৮৬২-তে আচার্যপদে 
বৃত হন। তাঁর অক্লান্ত প্রচেষ্টায় বাহ্মদের সংখ্যা [িপুলভাবে বৃদ্ধি পায়। কিন্তু 
তাঁর সমাজসংস্কার প্রচেষ্টা, অসবর্ণ ও বিধবা ববাহের পক্ষে প্রচণ্ড সমর্থন, পর্দা 
প্রথার বিল্যাপ্তর জন্য আন্দোলন, প্রভৃতি 'বিষয়গ্ীল প্রাচীনেরা পছন্দ করেনান্ন॥ 
এছাড়া আচার্ষের বেদীতে অন্রাহ্মণদের বসার আঁধিকার 'নয়েও মতাবরোধ শুরু হয়। 
দেবেন্দ্রনাথ কেশবচন্দ্রের দাবগ্ালর প্রাত সহানুভূতিশীল হওয়া সত্তেও প্রাচীন- 
পল্থীদের চাপে পুরাতন হিন্দ; ঘে+সা নীতিকেই বজায় রাখতে চাইলেন। ফলে 
বাহ্মরা দু-ভাগে বিভক্ত হয়ে পড়লেন। ১৮৬৬ খনীম্টাব্দের শেষাশোষ কেশবচন্দ্রে 
দল ‘ভারতের ব্রাহ্ম সমাজ, নাম দিয়ে পৃথক সংস্থা, গঠন করলেন। যাঁরা দেবেন্দ্রনাথের 
সঙ্গে রইলেন তাঁরা 'আঁদ ব্রাহ্ম সমাজ’ নামে পাঁরাচত রইলেন। দেবেন্দ্রনাথ ব্রাহ্ম- 

১1 ibid, 99. 


৩১৪ ভারতীয় ধর্মের ইতিহাস 


সমাজকে হিন্দধর্ম থেকে বিচ্ছিন্ন করে দেখতে রাজ ছিলেন না, পক্ষান্তরে কেশবচন্দ্র 
ব্রাহ্মসমাজকে সর্বজাগাঁতিক এবং উদার ধর্মের ক্ষেত্র হিসাবে: ঘোষণা করেছিলেন। 
তাঁদের বক্তব্য ছিল পৌত্তীলকতার মত জাতিপ্রথার বিরোধিতা বরাহ্মদের অবশ্য 
কর্তব্সমূহের একটি। 

কেশবচন্দ্র ব্রাহ্মসমাজকে একটা গাতশীল সংস্থায় পঁরণত করতে পেরোছিলেন। 
প্রেম, আন্তারকতা ও স্বভাবাঁসদ্ধ বাশ্মতয় 'তান' ছিলেন 'অতুলনীয়। তান 
বোম্বাই (১৮৬৪), মাদ্রাজ (১৮৬৪) ও উত্তর-পশ্চিম প্রদেশে (১৮৬৮) ধর্মপ্রচার 
আঁভযানে পারভ্রমণ করোছলেন যার ফল বোম্বাই-এ প্রার্থনা সমাজ ও মাদ্রাজে বেদ 
সমাজের (পরে রান্দসমাজ নামই হয়োছল) সৃষ্টি। কেশবচন্দ্রের প্রচেম্টাতেই ইংরাজ 
সরকার ১৮৭২ খাশল্টাব্দে ব্রাহ্মাববাহ বাধ আইনসঙ্গত করে। এই আইনই 
সাধারণভাবে সাঁভিল ম্যারেজ আযাক নামে পাঁরচিত। আদি ব্রাহ্মসমাজ এই আইনের 
বিরুদ্ধে প্রাতবাদ করে, কারণ তারা নিজেদের 'হন্দু হসাবেই ঘোষণা করত। 
কেশবচন্দ্র ব্রাহ্মদের একাধিক পত্রীগ্রহণ নাষদ্ধ করেন, এবং পুরুষ ও নারীর ক্ষেত্রে 
বিবাহের সর্বানম্ন বয়স যথাক্রমে ১৮ এবং. ১৪-তে শনার্দ্ট করেন। ১৮৭০ 
খহীষ্টাব্দে ইংলণ্ড থেকে প্রত্যাবর্তনের পর কেশবচন্দ্র ইণ্ডিয়ান রফর্ম আযসোঁসয়েশন 
নামক একাঁট সংস্থা গঠন করেন, যার কাজ ছিল মূলত পাঁচ ধরনের- নারীজাতির 
উন্নীত, শ্রমজীবীদের কল্যাণ ও শিক্ষাদান, সুলভ সাহিত্য, বিভিন্ন সম্প্রদায়ের 
মধ্যে সম্প্রীতি স্থাপন ও জনকল্যাণমূলক কর্ম! তান ‘সুলভ সমাচার নামে এক 
পয়সা মূল্যের একটি সাপ্তাহিক পত্রিকা প্রকাশ করতেন যা খুবই জনাপ্রয় হয়োছল। 

.কেশবচন্দ্র রাক্ষসমাজকে একাঁট বৈপ্লাবক ও গাঁতশীল সংগঠনে পাঁরণত 
করোছিলেন, কিন্তু তাঁকেও শেষ পর্যন্ত বিদ্রোহের সম্মুখীন হতে হয় যার ফলে 
একটি ঘটনাকে উপলক্ষ্য করে তা ফেটে পড়ে! কেশবচন্দ্র তাঁর জ্যেষ্ঠা কন্যার সঙ্গে 
কোচবিহারের রাজকুমারের বব্যহ দেন। এক্ষেত্রে ব্রাহ্ম বয়সাবাঁধ মানা হয়নি, বর 
ও বধূ উভয়েই নাবালক ছিল, এবং বিবাহ ঘর্টোছিল হন্দ-রশীতি অন্যায় 
সমাজের তরুণ সদস্যগণ বরদাস্ত করেনাঁন, যার ফলে ১৮৭০ 'খশীম্টাব্দের ১৫ই. 
মে তারিখে শিবনাথ শাস্ত্র, আনন্দমোহন বস প্রভৃতির নেতৃত্বে ভারতীয় ব্রাহ্মসমাজ 
ভেঙ্গে সাধারণ ব্রাহ্মসমাজ নামক একাঁট পৃথক্‌ সংস্থা গড়ে ওঠে । 


১১। প্রার্থনা সমাজ 


কেশবচন্দ্রের প্রচেন্টাতেই মহারাষ্ট্রে প্রার্থনা সমাজ গঠিত হয় যার আদর্শ 
মোটামুট ব্রাহ্মসমাজের অনুরূপ ছল। কেশবচন্দ্র প্রথম বোম্বাই যান ১৮৬৪ 
খুম্টাব্দে এবং তাঁরই প্রেরণায় ১৮৬৭ খ্নীম্টাব্দে ডঃ আত্মারাম পাণ্ডুরঙ্গ প্রার্থনা 
সমাজের প্রাঁতষ্ঠা করেন। ১৮৬৮ খঢীষ্টাব্দে কেশবচন্দ্র দ্বিতীয়বার বোম্বাই যান 
এবং প্রার্থনা সমাজের পক্ষ নিয়ে বিভন্ন স্থানে বক্তৃতা করেন। ১৮৭০ খুম্টাব্দে 
রামকৃষ্ণ গোপাল ভাণ্ডাকর এবং মহাদেব গোঁবন্দ রানাড়ে প্রার্থনা সমাজে যোগদান 
করায় প্রার্থনা সমাজের শাক্ত রীতঘত বান্ধ পায়। 

প্রার্থনা সমাজ হিন্দ এীতিহ্য অস্বীকার করোনি, এবং দেবেন্দ্রনাথের আদি 
ব্াহ্মসমাজের মতই হিন্দুধর্মের একেশবরবাদ দকাঁটির উপরই সমস্ত গুরুত্ব আরোপ 


আধুনিক পারণাত ৩১৫ 


করেছিল। প্রার্থনা সমাজ পোত্তালকত্যাবরোধা ছিল এবং বেদের অন্রান্ততার 
আস্থাশীল ছিল না। আবার কেশবচন্দ্রের সমাজাবপ্পবের পাঁরকজ্পনাও গ্রহণ 
করোছল, ষেগ্ীলর মধ্যে ছিল জাতিপ্রথাবর্জন, বিধবাববাহ, স্বীশিক্ষা, পদপ্রিথার 
বিলুপ্তি এবং বাল্যাববাহ রোধ । 

প্রার্থনা সমাজের উৎসাহী সদসোরা, যেমন মহাদেব গোঁবন্দ রানাড়ে, উক্ত 
আদর্শসমূহের জন্য প্রাণপাত করলেও, সাধারণভাবে প্রার্থনা সমাজ বিশেষ বৈপ্লাবক 
হয়ে উঠতে পারোনি। প্রার্থনা সমাজ সম্পর্কে ফাকুহার যথার্থই মন্তব্য করেছেনঃ 


The Prarthana Samaj may be said to be composed of men 
paying allegiance to Hinduism and to Hindu society with a 
protest. The members observe the cerenionies of Hinduism, but 
only as mere ceremonies of routine,. destitute of all religious 
significance. This much sacrifice they make to existing préjudices. 
Their principle, however, is not to deceive anyone as to their 
religious opinions, even. should an honest expression of views 
ential unpopularity.১ 


১২। আর্য সমাজ 


ব্ৰাহ্মসমাজ ভারতের অপরাপর অংশেও নবধর্ম আন্দোলনের প্রেরণা দয়োছিল 
১৮৭৫ খম্টাব্দে স্বামী দয়ানন্দ সরস্বতী যে আর্য সমাজের পত্তন করেন সেখানেও, 
ব্রাহ্মসমাজ্বের কিছন কিছু ভাবধারা অনপ্রবিজ্ট' হয়। দয়ানন্দ ?িছনকাল কলকাতায় 
ছিলেন এবং ব্রাহ্ম নেতাদের সঙ্গে আলাপ আলোচনার ফলে বিশেষভাবে লাভবান 
হন। তবে ব্রাহ্মদের সঙ্গে কয়েকাট বয়ে দয়ানন্দের মৌলক পার্থক্য ছল, 
করতেন। দয়ানন্দ বহু দেবতায় [শ্বাস করতেন না, এমন কি খীম্টান বা ইসলামী 
ধরনের একেশ্বরবাদের প্রতিও তাঁর আগ্রহ ছিল না। পাঁশ্চমী ভ্বধারাসমূহের' 
সঙ্গে তাঁর কোন পাঁরচয়' ছিল না, ইংরাজণও তান জানতেন না। কেশবচন্দ্রু সেনের 
কাছে এইটি কিন্তু পরম গুণ বলে বিবেচিত হয়োছিল। তিনি তাঁকে জনগণের ভাষায় 
প্রচার করতে উপদেশ দেন। দয়ানন্দের জীবনে এই শিক্ষা কার্যকর হয়েছিল যা 
তিনি নিজেই উল্লেখ করেছেন। ব্রাহ্মসমাজের সামাঁজক আদর্শগুঁলও তাঁকে 
প্রভাবিত করোছল। 

দয়ানন্দের জন্ম ১৮২৪ খাচ্টাব্দে গুজরাতের মোর্ব অণ্চলে তঙ্কারা নামক 
একটি ছোট শহরে। ব্যাক্তিগত জাবনের অভিজ্ঞতাই তাঁকে প্রচালত ধর্ম ব্যবস্থার 
প্রতি বাঁতশ্রদ্ধ করে তোলে এবং অল্প বয়সেই তান সন্ন্যাস অবলম্বন করে গৃহ 
ত্যাগ করেন। ১৮৪৫. থেকে ১৮৬০ পর্যন্ত দাঁর্ঘ পনের বছর তান ভারতের নানা 
স্থানে পর্যটন করেন। অবশেষে স্বামী" বিরজানন্দের কাছে দীক্ষাগ্রহণ করে তাঁর 
নিকট শান্ীয় শিক্ষা লাভ করেন। গ্ুরুদাক্ষণা হিসাবে বিরজানন্দ তাঁর কাছে 

১।: ]. N. Farquhar, Modern Religious Movements in India (0978), 79; 
M. G. Ranade, Religion and Social Reforms (Collection of Essays and 


Speeches by M. B. Kolaskar 1902); Ramabai Ranade (ed), Miscellaneous 
Writings of the Late Hon'ble Mr. Justice M. G; Ranade: (1915y. 


৩১৬ ভারতীয় ধর্মের ইতিহাস 


এই আশ্বাস চান যে উত্তরকালে দয়ানন্দ তাঁর সারা জীবন 'হন্দুধর্মের কুসংস্কারাচ্ছন্ন 
দদিক্‌গযলির উৎসাদনে আত্মনিয়োগ করবেন। দয়ানন্দ গর এই নির্দেশ সারাজীবন 
অক্ষরে অক্ষরে মেনে চলেন। ' 

অতঃপর দয়ানন্দ বহু জনসভায় হিন্দুধর্মের কুসংস্কারমূলক দক্গুিকে 
আক্রমণ করে বক্তৃতা দিতে শুর; করেন৷ কাশীর গোঁড়া পান্ডতদের তান চ্যালেঞ্জ 
করেন এবং কাশীর রান্জার সভাপাঁতত্বে অনাষ্ঠত একটি বতকর্সভায় তাঁদের মুখো- 
মুখি হন। এই বিতর্কে যাঁদও কোন পক্ষই চড়ান্তভাবে জয়লাভ করেননি, দয়ানন্দের 
বাগ্মতা ও শাস্মজ্ঞানের পরিচয় এতে পাওয়া, গগিয়োছিল, জনমনে যার প্রচণ্ড প্রভাব 
পড়ৌছল। অতঃপর দয়ানন্ন ব্রাহ্ম ও প্রার্থনা সমাজীদের সঙ্গে যোগযোগ করেন 
এবং ১৮৭৫ খু'ঁষ্টাব্দের ১০ই এপ্রিল আর্য সমাজের .প্রাতিষ্ঠা করেন। 

দয়ানন্দ তনটি গ্রন্থ হিন্দীতে রচন! করেন- সত্যার্থ প্রকাশ, বেদভাষ্যভামকা 
ও বেদভাষ্য। তাঁর মতে বেদ অন্রান্ত ও একমান্ত প্রামাণ্য । বেদের প্রকৃত আদর্শ 
একেশ্বরবাদ এবং বেদ মাতপুজাবিরোধী। প্রত্যেককেই বেদ পাঠ করতে হবে। 
দয়ানন্দ জাতিপ্রথার বিরোধী ছিলেন। অসবর্ণ [ববাহেরও তান ছিলেন পরম 
সমর্থক । তাঁর মতে পুরুষ ও নারীর বিবাহযোগ্য সর্বানম্ন বয়স হওয়া উচিত 
যথাক্রমে ২৫ এবং ১৬. দয়ানল্দ ব্যাপক বিধবাববাহের সমর্থক ছিলেন না, তবে 
সম্তানহীনা বিধবা ও 'বিপত্রীকদের পারস্পারিক বিবাহ তান অনুমোদন করতেন। 
।সম্তানহীনা বিধবারা ইচ্ছা করলে প্রাচীন নিয়োগপ্রথা অনুসরণ করে সন্তান ধারণ 
করতে পারবে এই ছল তাঁর আঁভমত। 

দয়ানন্দের আর্যসমাজ পাঞ্জাব, উত্তরপ্রদেশ, রাজস্থান ও গুজরাতে জনীপ্রয় 
হয়োছল। তাঁর জাঁবন কালেই আর্য দমাজীদের সংখ্যা দাঁড়য়োছল কুঁড় হাজারের 
কাছাকাছি। প্রাতাঁট আর্য সমাজণীকেই তাঁদের উপার্জনের একশো .ভাগ্রের এর. ভাগ 
সমাজকে দিতে হত যাতে আর্য সমাজের. বাভন্ন শিক্ষা প্রাতষ্ঠান ও তাদের মুখপত্র 
আর্ধ প্রকাশের ব্যয় নির্বহি হত। আর্য সমাজের সবচেয়ে বড় কীতিত্ব শদ্ধ 
আন্দোলনের প্রবর্তন, যাতে ইসলাম ও .খুচ্টধর্মে দীক্ষিতরা পুনরায় হিন্দুধর্মে 
চিরে, আসতে পারে৷. শিক্ষা বিস্তার ও ত্রাণকার্য সমাজের বিশেষ বৈশিষ্ট্য ছিল! 
লাহোরের দয়ানন্দ আ্যাংলো বোদক স্কুল যো পরে কলেজে রূপাস্তারত হয়োছল) 
আর্য সমাজীদের 'ঁবশেষ কীর্ত, যে প্রাতিষ্ঠান পাঞ্জাবের জাতীয় জীবনে গৌরবময় 
ভূমিকা পালন করেছে। এই প্রাতষ্ঠানাটি দয়ানন্দের মৃত্যুর (১৮৮৩ খ:৪) তিন 
বছর পর খোলা হয়োছিল। এখানে অবশ্য মূলত আধাঁনক “শিক্ষাই দেওয়া হত, 
যার ফলে রক্ষণশীলেরা দয়ানন্দের মূল আদর্শ অনযায়ী বেদাঁদ শিক্ষাদানের জন্য 
হাঁরদ্বারে গুরুকুল নামক শিক্ষা প্রাতষ্ঠান স্থাপন করেন যার শাখা এখন নানা স্থানে 
ব্যাপ্ত হয়েছে। | 

পরবতাঁকালে আর্য সমাজীদের মধ্যে ভেদের সৃষ্টি হয় যার তিনাঁট মূল কারণ 
ছিল- মাংস ভক্ষণের প্রশ্ন নিয়ে বিতর্ক, শিক্ষা পদ্ধাত নিয়ে বিতর্ক এবং আর্য 
সমাজের তাত্বিক ভীত্ত নিয়ে বিতক্ণ। শেষেরাঁট সবচেয়ে গদর্ত্বপূর্ণ তার কারণ 
বেদ. প্রকৃতপক্ষে একে*্বরবাদী নয় এবং দয়ানন্দের সমস্ত আদর্শের মূলই বেদ নয়। 
দয়ানন্দ বহু ক্ষেত্রেই বেদের মনগড়া ব্যাখ্যা করেছিলেন, যার কারণ, 'বাঁপনচন্দ্র 
পালের মতে ঃ 


Modern Hinduism suffered in some sense from a great 
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disability, as compared to Christianity and Islam, owing to the 
Universal character of their scriptures, particularly of the Veda. 
Dayananda Saraswati recognised this ‘disadvantage and was 
evidently moved by the militant spirit of evangelical Christianity 
and Islamic missionary propaganda to create and foster a similar 
militancy in Hinduism itself. He was therefore moved to advance 
for the Vedas exactly the same kind of supematural authority 
and exclusive revelation, which was claimed by the Christians 
for their Bible and by the Muslims for their Quran. In this 
Dayananda practically made a new departure from the line of 
ancient Hindu Fathers, from Jaimini and Vyasa to Raja 
Rammohan ; and at the same time practically denied the very 
fundamentals of modern world thought. But even by thus devia- 
ting from the ancient line of Hindu evolution, he rendered an 
immense service to the new nationalist movement in India. 


দয়ানন্দের আন্দোলন সম্পর্কে খশম্টান মিশনারী ডঃ গ্রিসবোল্‌ড যা বলোছলেন 
তা এই প্রসঙ্গে বিশেষ প্রাণধানযোগ্য £ 


It is evident from all this that Pandit Dayananda Saraswati 
was a man of large views. He was a’ dreamer of splendid dreams, 
He had a vision of India purged of her superstitions, filled with 
the fruits of science, worshipping one god, fitted for self-rule. 
having a place 10. the sisterhood of nations and restored to her 
ancient glory.২ 


১৩। বেদ সমাজ 
তাঁমলনাড় অঞ্চলে, ব্রাহ্ম সমাজের অনুরূপ একাটি সংস্থা গড়ে ওঠে যা বেদ 


সমাজ নামে পাঁরচিত। বেদ সমাজীরা নিজেদের ব্রাহ্মও বলে থাকেন। ১৮৬৪ 
খুশম্টাব্দে কেশবচন্দ্র সেন মাদ্রাজের বাভন্ন বিন্দক্জন সভায় যে সকল বক্তৃতা 
দিয়েছিলেন তা সেখানকার শিক্ষিত ব্যক্তদের আকর্ষণ করোছিল, বেদ সমাজের 
প্রতিষ্ঠা যার পাঁরণাঁতি। 

এই সমাজের প্রাণকেন্দ্র ছিলেন শ্রীধরলু নাইডু যিনি কলকাতায় ব্রাহ্ম ধর্মের 
চর্চা করেন৷ এবং ১৮৭১ খীস্টাব্দে মাদ্রাজে ফিরে বেদ সমাজের নাম পাঁরবর্তন করে 
ব্রাহ্মসমাজ রাখেন। ব্রাহ্ম ধর্ম গ্রন্থসমূহ তান তাঁমল ও তেলুগুতে অনুবাদ করেন? 
শ্রীধরল কেশবচন্দ্র সেনের অনুগামী ছিলেন, ১৮৭৪ খীম্টাব্দে একটি দুর্ঘটনায় 
আকাঁস্মিকভাবে তাঁর মৃত্যু ঘটে। | 

ব্রাহ্মসমাজের আভ্যন্তরীণ ভাঙন ও বাদপ্রাতবাদের প্রাতক্রিয়া দাক্ষণ ভারতেও 


১1 B. C. Pal, Memoirs of My Life and Times, 2, XXXVI. 
21 Indian Evangelical Review, January 1892, quoted by J. টি” 
Farquhar, op. cit., 112. 


৩১৮ ভারতীয় ধর্মের ইতিহাস 


দেখা গিয়েছিল, বিশেষ : করে শ্রীধরলুর মৃত্যুর পর। কেশব সেনের সম্প্রদায় যা 
পরে নবাঁবধান ব্রাহ্ম সমাজ নামে খ্যাত হয়োছিল, যার বৌশষ্ট্য ছিল ধর্ম সমন্বয় 
ভাক্তবাদ ও অতীন্দ্িয়বাদ, দক্ষিণ ভারতে  গ্রীধরল:র মৃত্যুর পর গাঁত হারিয়ে ফেলে। 
আদ বরাহ্মসমাজ 1হন্দুধর্মের সঙ্গে প্রায় আঁভন্ন হয়ে গিয়োছল, এবং দাক্ষণে তার 
কোন. চিহ্নই ছিল না। দাঁক্ষিণী ব্রাহ্মরা সাধারণ ব্লাহ্মসমাজের আদর্শই অনুসরণ 
করতেন। দাক্ষিণী ব্রা্দদের মধ্যে প্রাসদ্ধ ছিলেন ভি. রাজগোপাল চার্ল্‌ ও 
প. সুরয়ল চেষ্র যাঁরা ছিলেন মাদ্রাজ হাইকোর্টের প্রখ্যাত ব্যবহারজীবী এবং 
"সুবিখ্যাত তেলুগু লেখক বিশ্বনাথ মুদালিয়র। 


৯৪। থওসাঁফক্যাল সোসাইটি 


১৮৭৫ খষ্টাব্দে আমোঁর্কায় মাদাম এইচ. পি. ব্লাভাটস্ক এবং কর্ণেল এইচ. 
এস- ওলকট খিওসাঁফকাল সোসাহীটর পত্তন করেন মূলত 'তিনাটি উদ্দেশ্য নিয়ে! 
যেগুলি হল পৃথিবীর সকল মানুষের মধ্যে ভ্রাতৃত্ববোধ স্থাপন, প্রাচীন ধর্ম, দর্শন ও 
বিজ্ঞানের চর্চা, এবং মানুষের মধ্যে সুপ্ত দৈবী শীক্তর গাঁত প্রকৃতি উপলান্ধ করা। 
তাঁরা তাঁদের ভাবসমূহের পাঁরভাষার জন্য প্রাচীন রাহ্মণ্য ও বৌদ্ধ 'ধারণাগুঁলর 
উপর নির্ভর করতেন। তাঁদের মতে বাভিন্ন ধর্মমতসমূহের উদ্ভব একটি মূল 
সূত্র থেকে যার তাঁরা নামকরণ করোছলেন “প্রাচীন জ্ঞান”। এই জ্ঞানের অধিকারী 
করেন এবং তাঁদের গড় শাক্তর দ্বারা জাগাঁতিক ঘটনাসমূহকে 'নয়ল্্রণ করেন। মাদাম 
ব্রাভাট্‌স্রি এবং কর্ণেল ওলকট ১৮৭১ খুবষ্টাব্দে বোম্বাইতে অবতরণ করেন, 
এবং ঘোষণা করেন যে তাঁদের সঙ্গে হিমালয়ে সংগোপনে বসবাসকারী প্রাচীন 

১৮৮২ খহইজ্টাব্দে মাদ্রাজের আদয়ার নামক স্থানে বথওসাঁফকাল সোসাইটির সদর 
দপ্তর প্রাতীষ্ঠত হয় এবং কলকাতাসহ ভারতের বহস্থানেই তার শাখা গড়ে ওঠে। 
শাক্ষত সমাজের উপর িওসফিকাল সোসাইটির বিশেষ প্রভাব পড়োছল কেননা 
শথওসাফস্টদের মতে প্রাচীন জ্ঞানের উৎস ভারতবর্ষ, হিন্দুধর্মের মৃর্তিপৃজদমেত 
প্রায় সকল 'দক্গএ্লিকেই তাঁরা হ্যাক্তীসদ্ধ করার চেষ্টা করতেন এবং সর্বোপাঁর 
লাধন্হাত্বাদের অলোকিক শীক্তর উপর সাধারণ ভারতবাসীর বিশ্বাস থিওসাঁফস্টদের 
দ্বারা সমার্ঘত হয়োছল। তাছাড়া 1থওসাঁফস্টরা ছিলেন জাতপ্রথার বিরোধী, 
ইউরোপীয়দের শ্রেষ্ঠাত্বে আবশ্বাসী, সর্বজগতের ক্ষেত্রে সাদা-কালো বর্ণ বৈষম্যবাদের 
শবরোধী যা শাক্ষত ভারতীয়দের কাম্য ছল। বাস্তবক্ষেত্রে থিওসাঁফকাল 
সোসাইটি অনেক শিশক্ষাপ্রীতষ্ঠান, স্থাপন করোছিল, 'নম্নবর্ণের মানুষদের উন্নাতর 
জন্য কাজ করোছল, বয়-স্কাউট সংগঠনের দায়ত্ব গ্রহণ করোছল এবং আরও নানা- 
প্রকার সংকর্মে লিপ্ত ছিল। 7থওসাঁফস্টরা মদ্য স্পর্শ করতেন না। 

কিন্তু মাদাম ব্লাভাটস্কির আত অলোৌকিকতার দিকে ঝোঁক তাঁকে বহু 
সমালোচনার পানী করে তুলোঁছল। তান দাঁব করতেন তিব্বতে গযপ্তভাবে অবাস্থত 
মহাত্মারা সূক্ষরদেহে তাঁর কাছে বার্তা নিবেদন করেন, এবং তাঁর যে বিশেষ ক্ষমতা 
আছে তা তান প্রদর্শন করতেন অস্বাভাবক কান্ডকারখানা দোঁখয়ে। এগাল 
অনেকের কাছেই সমালোচনার "বিষয় হয়ৌছল, যাঁরা এইসব কাণন্ডকারখানাকে 
ভালোৌকিক শাক্তর প্রকাশের বদলে ভোরে আহা ইয়াসিন তৎসতে ত 
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১৮৯১ খহম্টাব্দে ইংলণ্ডে যখন মাদাম ব্লাভাট্‌স্ক মারা যান, তাঁর অনুগামীদের 
সংখ্যা ছিল এক লক্ষের কাছাকাঁছ এবং তাঁদের অনেকগ্দীল মুখপর প্রকাশিত হত 
লন্ডন, ননউইয়কর্ প্যারিস এবং মাদ্রাজ থেকে। 

ভারতে িওসাঁফস্ট আন্দোলন 'বখ্যাত দেশনেন্ী আযান বেসাস্তের যোগদানের 
ফলে বিশেষ জোরদার হয়ৌছল। ১৮৯৩ খাজ্টাব্দে তান চিকাগোর ধর্ম সম্মেলনে 
যোগদান করেন এবং ওই বছরেই তান ভারতে পাকাপাঁকভাবে বসবাস করার জন্য 
চলে আসেন। মাদাম র্লাভাট্‌স্কির মৃত্যুর পর প্রায় দীর্ঘ পঞ্চাশ বছর "তান 
খিওসাঁফকাল সোসাইটির কর্ণধার িলেন। মাদাম ব্রাভাটাস্কর অলৌকিক কাশ্ড- 
কারখানা নিয়ে যে বিতর্কের স্াম্ট হয়োছল, তার উত্তরে তান বলৌছলেন£ 


I know, by personal experiment, that the Soul exists, and 
that my Soul, not my body, is myself ; that it can leave the body 
at. will; tbat it can, disembodied, reach and learn from living 
human teachers, and bring back and impress on the physical 
brain that which it has learnt ; that this process of the transferring 
consciousness from one range of being, as it were, to another, is 
a very slow process, during which the body and brain are 
gradually Correlated with the subtler form which is essentially 
that my experience of it, still so imperfect, so fragmentary, when 
compared with the expetience of the highly trained, is like the 
first struggles of a child learning to speak compared with the 
perfect oratoy of the practised speaker ; that consciousness, 90 
far from being dependent on brain, is more active when freed 
from the gross forms of matter than when encased within them ; 
that the great sages spoken of by HP. Blavatsky exist ; that they 
weild powers and possess knowledge before which our control 
of Nature and knowledge of her is but as child’s play. All this, 
and’ much more, have I learned, and I am but a pupil of low 
Erade, as it were, in the infant class of the Occult School... 


দীর্ঘ উদ্ধ[তিটিতে খিওসাঁফস্টদের দৃষ্টভঙ্গীর একটা মোটামুটি পাঁরচয় মেলে, 
যাঁদও এর যথার্থতা নিয়ে প্রশ্ন তোলার অবকাশ আছে, বিশেষ করে প্রাচীন ভারতীয় 
মনীষীদের চিন্তাধারার পাঁরপ্রেক্ষেতে, যার একটা মোটামুটি বিবরণ দেবার সুযোগ 
পূর্বে আমাদের হয়েছে। } 


৯৫। হিন্দ রক্ষণশীল আন্দোলন 

উপারউক্ত সংস্কারমূলক ধায় আন্দোলনসমৃহ: দূশ্যতই সমাজের একাংশের 
মানুষকেই. প্রভাবিত করেছিল যাঁরা ছিলেন পশ্চিমী শিক্ষায় শিক্ষিত। কিন্তু 
শাক্ষত মানুষদের অপর একটি' গোষ্ঠী প্রচালত "হিন্দুধর্মের সঙ্গে থাকাই শ্রেয় মনে 
করেছিলেন এবং পুরাতন ব্যবস্থাকেই যুক্তাসদ্ধ করার প্রয়াস পেয়েছিলেন, যেক্ষেত্র 


১ A. Besant, An Autobiography (1893). 345-46. 


৩২০ ভারতীয় ধর্মের হাতহাস 


তাঁরা আধুনিক জ্ঞান-বিজ্ঞানের সাহাব্য নিতেও কৃণ্ঠিত হন 'ন। তাছাড়া 
থিওসাঁফকাল আন্দোলন, আর্ধতত্ব প্রভৃতি নানা বিষয় নেপথ্যে তাঁদের শাক্ত 
বাদ্ধতে সাহায্য করোছিল। 

আমরা আগেই দেখোঁছ যে ১৮৩০ খনেষ্টাব্দে শোভাবাজারের রাজা রাধাকান্ত 
দেব রামমোহনের ব্রাহ্মসভার প্রতিবাদে ধর্মসভা স্থাপন করোছিলেন যার মূল লক্ষ্য 
ছিল পুরাতন হিন্দনধর্মকে বজায় রাখা। ধর্মসভার তরফ থেকে সতশদাহাবরোধণ 
আইনের প্রতিবাদে বলাতে একাঁট আবেদন পাঠানো হয়। রাধাকান্ত ইংরাজী 
শিক্ষা ও স্রী-শিক্ষার সমর্থক হওয়া সত্বেও হিন্দহধর্মের কোন স্থানে সামান্য আঁচড় 
লাগারও [বরোধী ছিলেন। ভিরোজিওকে হিন্দ; কলেজ থেকে. বিতাড়নের মূলেও 
এসি 
স্থাপন: করোছলেন। 

রক্ষণশীল 'হন্দুরা পরবর্তীকালে বড় প্রেরণা পেয়েছিলেন শশধর তক চড়ামাণির 
কাছ থেকে, স্বয়ং বণ্কমচন্দ্র কিছুকাল যাঁর পৃষ্ঠপোষক ছিলেন। ভারততন্ত চার 
ফলে অতীতের প্রাত একটা প্রচণ্ড মোহ 'শাক্ষত -সমাজকে পেয়ে বসেছিল যার 
সুযোগ শশধর গ্রহণ করেন এবং হিন্দুধর্মের যাবতীয় রশীতি-নশীত, আচার-অনূষ্ঠান . 
এমন কি কুসংস্কার-সমূহেরও তান বৈজ্ঞানক ব্যাখ্যা দিতে শুরু করেন, যা নিয়ে 
খুবই হৈ চৈ পড়ে যায়। কিন্তু শশধরের প্রভাব দীর্ঘস্থায়ী হয়ান। শশধরের 
রাস্তা অনুসরণ করেন কৃষপ্রসম্ন সেন, কিছুটা কুরুচিকর পন্থায়, যার নমুনাঃ 
গডকে উল্টে. ডগ হয়, কস্তু নন্দনন্দনকে উল্টে দিলে নন্দনন্দন থাকে । অর্ধীশাক্ষত 
দি নট রিনার যা রা 


He was sentimental, vulgar and abusive, but this very 
sentimentality, vulgarity and" abuse went down with a generation 
of half-educated Bengalees who had been wounded in their 
tenderest spots by the Yulgarities of the ‘Anglo-Indian politicals. 
of the type of Branson and ignorant and unimagjnative Christian 
propagandists.১ | 


ভূদেবচন্দ্র মুখোপাধ্যায় ও নবীনচন্দ্র সেন মূলত রক্ষণশীল হন্দধর্মেই 
আস্থাশীল ছিলেন, কিন্তু বাঁঙ্কমচন্দ্রকে কোন মতেই রক্ষণশীল পর্ায়ে ফেলা যায় 
না, যদিও তাঁকে রক্ষণশীল ও সাম্প্রদ্ণাীয়ক হিসাবেই এীতহাসকেরা 'চীন্রত করেছেন ! 
বাণ্কমচন্দ্র প্রসঙ্গে আমরা পরে আলোচনা করব। 

স্মার্তপোরাণিক এীতহ্যকে শক্তিশালী করার জন্য দক্ষিণের শঙ্করাচার্য পল্থীীরা 
ব্যাপক প্রচেষ্টা করোছলেন। এ'রা বেদাস্তের শঙ্করাচার্য-কৃত ভাষ্যে বিশ্বাসী, 
অথচ হিন্দুধর্মের সকল দেবতাকেই স্বীকার করেন এবং স্মৃতিশস্তের অনুশাসন 
অক্ষরে অক্ষরে মেনে চলেন। হহন্দুধর্মের রক্ষণশীল দক্গ্ঁলকে রক্ষা করার জন্য 
এ'রা কুম্বকোনমে অদ্বৈত সভা স্থাপন করেন ১৮১৫ খনীষ্টাব্দে। এই গোষ্ঠীর 


১1 8.0. Pal, op. cit, 1. 439. 


আধ্যানক পারণাঁত ৩২১ 


নির্গত হয়েছে ঈশ্বর থেকে, সেগুলির সব িছুই সাঠক ও পরম সত্য এবং সেগুলির 
অবহেলার দরুনই 'হন্দুদের দুরবস্থা । একটি পত্রে তান লিখেছেনঃ 


The consequences of rebellion against ritualistic Hinduism 
are writ plainly on the face of the history of India.for two 
thousand years and more. Buddha began his first revolt, and 
since then he had many successors and imitators. The unity 
and might of the once glorious fabric of Hindu society and 
civilization have been shattered, but not beyond hope of recovery. 
That recovery must be effected not by further doses of ‘Protestant’ 
revolt, but by the persistent and patient endeavour to observe 
the injunctions and precepts of the ancient Dharma in its 
entirety.১ 


১৬ । আধুনিকতা ও হিন্দ; সম্প্রদায়সমূহ 


আঁদি-মধ্য ও মধ্যযুগে উদ্ভূত বৈষ্ণব ও শৈব সম্প্রদায়সমৃহ উনিশ শতকের 
সংস্কারমূলক ভাবধারার দ্বারা স্বাভাবিকভাবেই প্রভাবিত হয়োছিল। দীক্ষণ 
ভারতের মাধ সম্প্রদায় কাঁণ্ট সব্বা রাওজশী নামক একজন ডেপুটি কালেক্সারের 
নেতৃত্বে ১৮৭৭ খুপষ্টাব্দে একটি সংস্থা গঠন করে যার উদ্দেশ্য ছিল মধ্ব-পন্থার 
নবমূল্যায়ন এবং মধেবর রচনাবলন প্রকাশ করা। দাঁক্ষণের শ্রীবৈষ্ণব সম্প্রদায়ও 
মহীশুরের গোবিন্দাচার্য স্বামীর নেতৃত্বে সংঘবদ্ধ হয় ১৮৯৮ খাঁম্টাব্দে। 
 গোঁবন্দাচার্য ইংরাজশ ও স্ছানঁয় ভাষায় রামানুজের শিক্ষার উপর অনেকগ্ীল গ্রন্থ 
রচনা করেন। শ্রীবৈষ্ণব সম্প্রদায়ের সাঁহত্যের প্রচার ও অনুশীলনের উদ্দেশ্যে 
১৯০২ খুনন্টাব্দে একটি পৃথক্‌ সংস্থা গঠিত হয়। বাংলাদেশের বৈষক সম্প্রদায়- 
গুলি গীতার শিক্ষার প্রসারের উপর গুরুত্ব আরোপ করেন। এই প্রচেম্টারই ফল 
একটি নূতন ধরনের কৃফ-ভাক্তি আন্দোলন। প্রেমান্দ ভারতী ১৯০২ খম্টাব্দ 
নিউইয়র্ক, বোম্টন ও লস-এঞ্জেল্সে কৃষ্ণের উপর বক্তৃতা দেন এবং শেষোক্ত স্থানে 
একটি মান্দর নিমাণ করেন। 

শৈব সম্প্রদায়লও এই ব্যাপারে পিছিয়ে ছিল না! আধ্মানক যুগের চাঁহদার 
স্থাঁপত হয়। এগুলির মধ্যে সব্বীধক গুরুত্বপূর্ণ ছিল ১৮৮৬-তে প্রাতাঙ্ঠিত 
পালামকোট্রার শৈব সভা যার উদ্দেশ্য ছিল শৈব "সিদ্ধান্ত মতবাদের প্রচার, ধর্মীয় 
প্রাতজ্ঞানগাঁলর তত্বাবধান, দ্রাবিড় ভাষাসমূহের চর্চা এবং দক্ষিণ ভারতের সামাঁজক 
অবস্থার উন্নাত। বারশৈব বা' লিঙ্গায়ংগণ বরাবরই প্রগাতশীল। ১৮৮৪ খনীস্টাব্দে 
তাঁরা লিঙ্গায়ং এডুকেশন আযসোসিয়েশন স্থাপন করেন যার উদ্দেশ্য নিজ সম্প্রদায়ে 
আধ্মনক শিক্ষার প্রসার ঘটানো। ১৯০৪ থেকে একটি সর্বভারতীয় লঙ্গায়ং 
সম্মেলনের সূচনা হয় যার লক্ষ্য নিজেদের সাম্প্রদায়িক সমস্যাগ্দাল নিয়ে আলাপ 
আলোচনা । 


S| Farquhar, op. cit, 807. 
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৩২২ ভারতীয় ধর্মের ইাতিহাস 


এই সকল পূর্বপ্রীতাঁষ্ঠিত সম্প্রদায় ছাড়াও "হিন্দুধর্মের আওতার মধ্যেই কয়েকটি 
নূতন সংসকারপল্থী সম্প্রদায় উনিশ শতকে গড়ে উঠে। এগুলির মধ্যে সবাণ্রে 
উল্লেখযোগ্য মান্রাজের সাধারণ ধর্ম সম্প্রদায় যা প্রাতাষ্ঠিত হয়েছিল ১৮৮৬ খুণষ্টাব্দে 
এবং যার লক্ষ্য ছিল রামকৃষ্ণের ‘যত মত তত পথ’ নীতিকে বাস্তবে কার্যকর করা। 
উত্তর প্রদেশের শবনারায়ণ আগ্মহোন্শী, যান পেশায় একজন এঁঞ্জানয়ার ছিলেন, 
দেব সমাজ নামে একটি সম্প্রদায়ের প্রবর্তন করেন ১৮৮৭ খএম্টাব্দে। ইনি প্রথম 
জীবনে বেদান্ত পল্থী ছিলেন এবং পরবর্তী কালে ব্রাহ্মমতে দীক্ষিত হন। অতঃপর 
তান নিজেই একটি সম্প্রদায়ের প্রবর্তন করেন ব্রাহ্ম-আদর্শসমূহকে গুরুবাদের সঙ্গে 
মিশ্রিত করে। তাঁর ভক্তগণের চোখে তান দেবতা হয়ে উঠেছিলেন এবং সতাদেব 
উপাধি পেয়োছলেন। আগ্রার তুলসশীরাম, যাঁর অপর নাম শিব দয়াল সাহেব, 
১৮৬১ খহন্টাব্দে রাধা-সোয়াম-সৎসঙ্গ নামে একাঁট সম্প্রদায় স্থাপন করেন, ফে 
আদর্শ অনুযায়ী কোন সদ্‌গুরুর পরিচালনায় ব্যাক্তির পক্ষে শব্দর্পী চেতনা- 
প্রবাহের সঙ্গে নিজ সত্তাকে লীন করে (সুরং শব্দ যোগ) মনুক্তলাভ সম্ভব৷ 
১৮৭৮-এ তানি মারা যাবার পর আগ্রার রায় শালগ্রাম সাহেব বাহাদুর ১৮৯৮ 
পর্যন্ত এই সম্প্রদায়ের নেতা ছিলেন। তৃতীয় গুরু ছিলেন একজন বাঙ্গালী ব্রাহ্মণ 
ব্্মাশঙকর মিশ্র, যান কলকাতা বিশ্বাবদ্যালয়ের এম. এ.। তান সংসঙ্গের একটি 
গঠনতন্দর প্রস্তুত করেন এবং রাধাসেয়োম তত্বের উপর একটি গ্রন্থ প্রণয়ন করেন। 
১৯০৭ খনন্টাব্দে তাঁর মৃত্যুর পর সংসঙ্গ আরও শাক্তশালী হয়েছে যাঁদও এই 
সম্প্রদায়ের প্রভাবের ক্ষেত্র সীমাবদ্ধ! 

পাঁরশেষে আমরা শবনারায়ণ পরমহংসের নাম উল্লেখ করব যান হিন্দুধর্মের 
আওতায় থেকেও প্রচণ্ডভাবে প্রগাতশীল ছিলেন। ১৮৪০ খশম্টাব্দে তান কাশীতে 
জন্মগ্রহণ করেন, কিন্তু তাঁর জীবনের আঁধকাংশ কেটেছে বাংলাদেশে । 
একেশ্বরবাদী, জাতপ্রথা ও মার্ত পুজা বিরোধী, সামাজিক সংস্কার ও নারী 
স্বাধীনতার দড় সমর্থক শিবনারায়ণ, দয়ানল্দকে ভাঁষণ শ্রদ্ধা করা সত্তেও, বেদের 
প্রামাণ্য, জল্যান্তর ও কর্মফলবাদে বিশবাসী ছিলেন না। তাঁর মতে জনসেবাই ভগবং 
সেবা। কোন সম্প্রদায় প্রাতষ্ঠা করার তান বিরোধী 'ছলেন। 


১৭। হিন্দ? জাতাঁয়তাবাদ ঃ ?টিলক ও বাঁডকমচন্দ্ 


মারাঠাদের অতীত কীর্তকাহন” তাঁর হৃদয়ে চিরজাগরূক ছিল। সবোপাঁর তিনি 
সংস্কৃত ভাষা ও ভারততত্বের চা করোছিলেন যার ফলে প্রাচীন ভারতবর্ষ সম্পর্কে 
তাঁর একটা গৌরবময় ধারণা ছিল। টিলকের হিন্দুধর্মনিরাক্ততে কেউ কেউ তাঁর 
মধ্যে রক্ষণশীলতা দেখেছেন, 'কিস্তু িলক নিজেই লখেছেন যে তান সংস্কারাবম:খ 
নন। তাঁর মতে সকল সংস্কার. প্রচেম্টাই নিষ্ফল হতে বাধ্য যতক্ষণ না পর্যন্ত 
বৃটিশ রাজত্বের অবসান ঘটছে। বৃটিশ রাজত্বের অবসানের পর সঠিকভাবে হিন্দ? 
তার পুনজাঁগরণ ঘটাবে, অতএব 'বাচ্ছন্নভাবে সংস্কার প্রচেষ্টা শুধু নিষ্ফলই নয়, 
সমাজ একটা গুণগত রূপান্তর পাঁরগ্রহ করবে, হিন্দুধর্মের অন্তার্নাহত শাক্তই 
ক্ষাতকর। তাঁর মতে আগে রাজনীতি পরে ধর্ম, ধর্মকে একমান্র মদাক্তসংগ্রামের 
উদ্দেশ্যেই ব্যবহার করা ষেতে পারে। তাঁর রাঁচত গীতাভাষ্যের প্রেরণা পুরোদস্তুর 


আধ্বানক পাঁরণাঁত ৩২৩ 


রাজনৌতক। টিলক জীবনের আঁধকাংশকালই রাজনশীতিতে কাটিয়েছেন এবং 'হন্দুর 
ধর্মীয় উৎসবগদীলকে তান রাজনোতিক প্রয়োজনে ব্যবহার করেছেন। 

বঙ্কিমচন্দ্র চট্টোপাধ্যায় অনেক জাঁটল চাঁরত্রের মানুষ, যান তৎকালশন প্রাচ্য 
ও পাশ্চাত্য সকল জ্ঞানবিজ্ঞানই মোটামাট আয়ত্ত করোছলেন, এবং কয়েকটি 
স্নানাঁদর্টি উদ্দেশ্য বিয়েই কলম ধরোছলেন। তাঁর খ্যাত মূলত উপন্যাঁসক হিসাবে, 
কিন্তু তাঁর রচিত প্রবন্ধের পাঁরমাণ উপন্যাসের চেয়ে বড় কম নয়, যেগাঁলর মাধ্যমে 
তান নিজের মত ও আদর্শ ব্যক্ত করেছেন। ওপন্যাসক বাঁঙ্কম ও 'হন্দুধর্মের 
প্রচারক ও ব্যাখ্যাতা বাঁ্কমের মধ্যে কার দাপট বেশি বলা শক্ত। বাঁওকমচন্দ্ 
হিন্দুধর্মকে বিশ্লেষণী ও এীতিহাসক দ্‌াচ্টভঙ্গীতে দেখেছেন এবং আধ্দানক মনের 
পক্ষে গ্রহণযোগ্য একটা সঙ্গীতপূর্ণ ব্যাখ্যা দেবার চেষ্টা করেছেন। কৃষ্ণচারত্র, 
ধর্মতত্ব, ‘বিবিধ প্রবন্ধ প্রভীত গ্রন্থে হিন্দুধর্মের মূল প্রত্যয়গীলর উপর 'ভাত্ত 
করে তিনি একাঁট সার্বজনীন ব্যাদ্বিগ্রাহ্য ধর্মমত গড়ে তুলতে সমর্থ হয়োছিলেন। 
বাঁঙকমচন্দ্র হিন্দু এহিত্যের প্রাতি পরম শ্রদ্ধাবান ছিলেন এবং জাতীয় জাগরণের 
প্রশ্নেজনেই প্রাচীন ভারতের গৌরবময় দিকৃগুলির প্রাতি তাঁর সমকালীন মানুষদের 
দৃষ্টি আকর্ষণ করোছলেন। তার অথ" কন্তু এই নয় যে তান রক্ষণশীল ও অন্ধ 
হিন্দুত্ববাদী ছিলেন। প্রসঙ্গত উল্লেখযোগ্য বাঁৎকমচন্দ্র জাতপ্রথা বিরোধী ছিলেন, 
এবং 'হন্দদদের পতনের কারণ যে জাতিপ্রথা তা তান বারবার উল্লেখ করেছেন। 
তান শাস্মবাক্যের অন্ধ অনুকারক নন। তাঁর মতেঃ 


“বঙ্গীয় হিন্দসমাজে যে সকল সামাজিক প্রথা প্রচালত আছে, তাহা সকলই 
শান্তসম্মত বিয়া প্রচলিত এমত নহে। যে সমাজ মধ্যে ধর্মশাস্ত্াপেক্ষা লোকাচার 
বিরুদ্ধ তাহা শাস্মসম্মত হইলেও প্রচলিত হইবে না।...কোন একজন বিশেষ শাস্তজ্ঞ, 
শাস্নীয় অনুষ্ঠানে প্রবৃত্ত ৱাহ্মণ লইয়া বসন। এবং তৎসঙ্গে মন্বাঁদ স্মাতিশাস্ত্ 
বিষয়ক গ্রল্থ লইয়া এক একাঁট বচন ধাঁরয়া তাঁহার আচার ব্যবহারের সাঁহত মলাইয়া 
লউন। কয়াঁট বচনের সঙ্গে তাঁর কৃতানূষ্ঠান মিলিবে? শাস্দজ্ঞ মাত্রেই বাঁলবেন, 
আত অক্প।...বাস্তাঁবক মানবাদধর্মশাস্ত্োক্ত 'বাধগ্ুলির সম্পূর্ণ চলন কোন 
সমাজ মধ্যে সম্ভব নহে । কাঁস্মন কালে, কোন সমাজে এ সকল বাঁধ সম্পূর্ণরূপে 
প্রচালত ছিল কিনা সন্দেহ। সকল 'বাঁধগদীল চাঁলবার নহে। অনেকগনীল অসাধ্য। 
অনেকগুলি সাধ্য হইলেও মনুষ্যের পক্ষে এতদূর ক্রেশকর যে, তাহা স্বতঃই 
পরিত্যক্ত হয়। অনেকগ্ীল পরস্পর বিরোধী । এই 'বাঁধগ্ীল সম্যক্‌ প্রচালত 
রাখা যাঁদ কোন সমাজের অদ্টে কখনও ঘটিয়া থাকে বা কখনও ঘটে তবে সে 
সমাজের অদন্ট বড় মন্দ সন্দেহ নাই। অনেকেরই ‘বিশ্বাস আছে প্রাচীন ভারতে এই 
ধর্মশাস্ত সম্পূর্ণরূপে প্রচালত ছিল, কেবল এখনই কালমাহাত্মে লুপ্ত হইতেছে। 
যাঁহারা এরূপ বিবেচনা করেন, তাঁহাদের সাঁহত আমরা বিচারে প্রবৃত্ত হইব না। 
বস্তু ইহা স্বীকার কার যে পূর্বকালে ভারতবর্ষে এই সকল বাধ কতক দূর প্রচালত 
ছিল, এখনও কতক দূর প্রচালত আছে। প্রচলিত ছিল এবং প্রচালিত আছে 
বািয়াই ভারতবর্ষের এ অধোগাতি।...আমরা হিন্দৃধ্ম বিরোধী নই; হিন্দুধর্ম 
পাঁরশদদ্ধ হইয়া প্রচালত থাকে, ইহাই আমাদের কামনা । তাই বাঁলয়া যাহা কিছু 
ধর্মশাস্ত্র বাঁলয়া পাঁরচিত, তাহাই যে হিন্দুধর্মের প্রকৃত অংশ এবং সমাজের 
মঙ্গলকারক, একথা আমরা স্বীকার কাঁরতে পাঁর না।” 


৩২৪ ভারতীয় ধর্মের ইাতহাস 


[কিছু উদ্ধাত এখানে অপ্রাসঙ্গিক হবে নাঃ 


“বৈষ্ণব নাম গ্রহণ করার আগে বৈষ্ণব ধর্ম কি, বোঝ। তোমার কণ্ঠীতে বৈষ্ণব 
হয় না, কু'ড়োজালতেও নয়, নিরামিষেও নয়, পণসংস্কারেও নয়, দেড় কাহন 
বৈষণবীতেও নয়।...তোমরা সর্বত্র সমদর্শ হও। সমত্ব, অর্থাৎ সকলকে আযত্মবং 
জ্ঞান করাই বিষুর যথার্থ উপাসনা ।...এই যে সমদার্শতা, ইহাই সেই আঁহংসাধর্মের 
যথার্থ তাংগর্য। সমদর্শ হইলে আর হিংসা থাকে না। এই সমদীর্শতা থাকলেই 
মনুষ্য, বিষ্ণুনাম জানুক না জানক, যথার্থ বৈষ্ণব হইল। যে খাম্টীয়ান ক 
মুসলমান মন্যষ্য মাৱকে আপনার মত দেখিতে 'শাঁখয়াছে, সে যিশুরই পূজা করুক 
আর পাঁর-পয়গদ্বরেরই পূজা করুক, সে-ই পরম বৈষ্ণব ।...যখন সর্বত্র সমান জ্ঞান, 
সকলকে আত্মব জ্ঞানই বৈষ্ণবধর্ম, তখন এ হিন্দ; ও মুসলমান, এ ছোট জাতি ও 
বড় জাতি, এইরূপ ভেদজ্ঞান কাঁরতে নাই। যে এরুপ ভেদ-জ্ঞান করে, সে 
টব নহে।” 


১৮। রামকৃষ্ণ পরমহংস ও বিবেকানন্দ 


উাঁনশ শতকের ধর্মগরুদের মধ্যে রামকৃষ্ণ পরমূহংসের  নামাঁট অত্যন্ত জনাপ্রয়, 
তাঁর শিষ্য বিবেকানন্দের তো কথাই নেই। এই দুজন সম্পর্কে এত বোঁশ খবর 
বাঙাল মাত্রেরই জানা যে নূতন করে বিশেষ কিছু বলার সুযোগ নেই। এখানে 
আমরা শুধু কয়েকাট বিষয়ের কথাই বলতে পার যা কিছুটা এীতহাঁসক কৌতুহলের 
নিবৃত্ত করতে পারে। রামকৃষ্ণ সম্পর্কে বিখ্যাত ব্রাহ্ম পাঁণ্ডত ও প্রচারক প্রতাপচন্দ্র 
মজুমদার (যান চিকাগোর ধর্মসম্মেলনে বক্তৃতা দিয়েছিলেন) লিখেছেন: 


তাঁর সঙ্গে আমার সাদশ্যের ভিত্তি কোথায়? আমি, একজন ইউরোপীয় 
আর তিনি একজন দাঁরদ্র, আঁশাক্ষিত, অমার্জিত, আধাপোঁত্তালক, বন্ধ_হশীন হিন্দ 
ভক্ত। আমি কেন দীর্ঘ সময় তাঁর কাছে বসে থাক, যে আঁম ডিস্রোল ও ফকেট, 
স্ট্যানীল ও ম্যাকৃসমূলার এবং অসংখ্য ইউরোপীয় বিজ্ঞ ও সধীজনের বক্তৃতা 
শুনোছি 2...এবং শুধ আমিই নই, আমার মত ডজন ডজন মানুষ তা করে। 


[শাক্ষত-আঁশাক্ষিত, উচ্চ-নীচ সকলকে সমভাবে যে রামকৃষ্ণ আকর্ষণ করতে 
পারতেন, তার একমান্র কারণ ছিল: তান আক্ষারক অর্থেই মাটির মানুষ ছিলেন, 
তাঁর পায়ের তলায় শক্ত মাটি ছিল, বৃহত্তর জনসাধারণের মনোভাব, সংস্কার, সমস্যা, 
সুখ্দঃখ তান উপলাদ্ধ করতে পারতেন। তাঁর সমকালীনদের মধ্যে শিক্ষিত ও 
প্রাতভাবান ব্যাক্তর অভাব ছিল না, যাঁদের 'নম্ঠা ও আন্তারকতা সম্পকোঁ কোন 
তাঁদের আবেদন যতটা শিক্ষিত নাগারক মানুষের ব্যাদ্বগ্রাহ্য হয়েছে, তা আপামর 
সাধারণের হৃদয়গ্রাহ্য হয়ান। রামকৃষ্ণ এখানেই সফল হয়োছলেন। তিনি পুরোহিত 
পাঁরবারের সন্তান ছিলেন, এবং এঁতিহ্যগতভাবে তান কতকগদীল হিন্দ; সংস্কারের 
বশীভূত ছিলেন যেমন জাঁতপ্রথা ইত্যাঁদ। 'কস্তু তাসত্বেও" তাঁর আস্তারকতা ও 
সারল্য নীচজাতিসমূহকে আকৃষ্ট, করেছে কেননা তারা তাঁর মধ্যে দেখেছে এমন 


আধানক পাঁরণাঁত ৩২৫ 


একজনকে 'যাঁন জাতপ্রথা মেনেও জাতির উপর মনষ্যত্বকে স্থান দেন। এই 
সহদয়তাই. তাঁকে সকল ধর্মমতের প্রাঁত সাঁহফদ করে তুলোছিল, এবং তাঁর এই 'শক্ষাই 
বিবেকানন্দ চিকাগোর ধর্মসম্মেলনে এইভাবে ধরে তুলে ধরেছিলেন ঃ 


‘The Christian is not to become a Hindu or a Buddhist, nor 
a Hindu or a Buddhist to become a Christian. But each must 
assimilate the spirit of the others and yet preserve his individuality 
and grow according to his own law of growth. If the Parliament 
of Religions bas shown anything to the world, itis this: It has 
proved to the world that holiness, purity and charity are not. 
the exclusive possessions of any Church in the world, and that 
every system has produced men and women of the most exalted 
character. In the face of this evidence, if anybody dreams of 
the exclusive survival of his own religion and the destruction 
of the others, I pity him from the bottom of my heart, and point 
out to him that upon the banner of every religion will soon be 
written, in .spite of his resistance: ‘Help ‘and not Fight.’ 
‘Assimilation and not Destruction,’ ‘Harmony and Peace ° and 
not Dissension’. 


রামকৃষ্ণের এইটাই মূল শিক্ষা, যা একাঁদকে 'ঁববেকানন্দের কণ্ঠে এমন জোরালো 
ভাষ্য পেয়েছে: অপরদিকে তা - শিক্ষিত-আঁশাক্ষত, উচ্চ-নাঁচ নার্বশেষে সমস্ত 
ভারতবাসীর কাছে গৃহীত হয়েছে। এই উদার দাীষ্টভঙ্গী রামকৃষ্ণ কিভাবে গড়ে 
"তুলোঁছলেন বলা শক্ত, তবে একথা ঠিক যে রামকৃষ্ণ হন্দধর্ম ছাড়াও ইসলাম ও 
খু'ঁষ্টধর্মের চর্চা করেছিলেন, এবং সেটা কোন আযাকাডোঁমক বা পাঁণ্ডতসুলভ চর্চা 
নয়, নিছকই হৃদয় দিয়ে উপলাক্ধ করা। এই উদ্দেশ্যে তিনি এমনকি ইসলাম ধর্মে 
দীক্ষা নিতেও কুণ্ঠিত বোধ করেন নি। আগাগোড়া হিন্দ; সংস্কারের মধ্যে লালিত 
হয়ে এই রকম একটা দুর্জয় মনোবল তান কিভাবে পেয়োছিলেন জানি না। তবে 
মনে হয় তাঁর প্রথম জীবনের তান্রিক শিক্ষাই তাঁকে ধর্ম সম্পর্কে উদার দৃম্টিভঙ্গী 
গড়ে তুলতে সাহায্য করোছল। তন্ত্রের উদার আদর্শের কথা পূর্বে উল্লেখ করার 
সুযোগ হয়েছে। রামকৃষ্ণ প্রথম জাবনেই কেনারাম ভট্টাচার্যের কাছে তন্মে দীক্ষা 
নেন। ১৮৬২ সালে দাঁক্ষণেশবরে জনৈকা ভৈরব তাঁকে বিশেষ তান্দিক শিক্ষা দেন, 
এবং ইনি দীর্ঘকাল রামকৃষের সহায় গছলেন। এই ভৈরবাই রামকৃণকে প্রথম অবতার 
হিসাবে ঘোষণা করেন। 

রামকৃষ্ণ নিজে জনগণের ভাষায় কথা বলতেন, এবং তাঁর শিষ্যদের কাছে এটাই 
দাঁব করতেন যে তাঁরা যেন তত্তবকথায় মাঁস্তচ্ক ভারাক্রান্ত না করে সাধারণ মানুষের 
মধ্যে কাজে নামেন। মানুষের দ:ঃখদহ্দশা তাঁকে গভীরভাবে পীঁড়ত করত এবং 
এমন অনেক উদাহরণ আছে যে তান তাঁর পঞ্ঠপোষক মথুরবাবুকে দিয়ে সীমাবদ্ধ 
এই সমস্যাঁটর প্রাতি তান তাঁর শিব্যবর্গের দৃষ্টি আকর্ষণ করোছলেন। তাঁর 
নিজস্ব শিষ্যদের মধ্যে উল্লেখযোগ্য ছিলেন লাট; €অদ্বৈতানন্দ), তারক টৌশবানন্দ), 
হার ত্রীয়ানন্দ), সুবোধ . (স্মবোধানন্দ), গল্গাধর (অখ'্ডানন্দ), কালা 


৩২৬ ভারতীয় ধর্মের ইতিহাস 


(অভেদানন্দ), শারদা (ত্রিগুণাত'তানন্দ), হারপ্রসন্ন বেবিজ্ঞানানন্দ), শরৎ শোরদানন্দ), 
শশা রোমকৃষণানন্দ), নরেন (বিবেকানন্দ), রাখাল (ব্ৰহ্মানন্দ), বাবুরাম প্রেমানন্দ), 
যোগীন (যোগানন্দ), নিরঞ্জন (নিরঞ্জনানন্দ) প্রভৃতি যাঁরা তাঁর এই জনসেবামূলক 
আদর্শকে অনেক দুর এগিয়ে নিয়ে গেছেন, যাঁদের হাত দিয়েই রামকৃষ্ণ মিশন 
গড়ে উঠেছে। 

রামকৃষের আদর্শগযীল মূর্ত হয়ে উঠেছিল 'বিবেকানন্দের ব্যাপক কর্ম প্রচেষ্টার 
মাধ্যমে । বিবেকানন্দ তাঁর সমকালীন সমস্যাগ্ীল সম্পর্কে অত্যন্ত সচেতন ছিলেন ॥ 
পরাধীন ভারতবর্ষ, জাতিপ্রথায় দীর্ণবদশর্ণ ভারতবর্ষ, অনাহার, অশিক্ষা, 
কুসংস্কার এবং সবোপার হাঁনমন্যতায় বিপর্যস্ত এই দেশাঁটর পুনজগিরণের জন্য 
সবাগ্রে প্রয়োজন দেশবাসীর আত্মচেতনার বিকাশ এটা তান উপলান্ধ করেছিলেন। 
ধর্মকে তিনি এই প্রয়োজনেই ব্যবহার করোছলেন অত্যন্ত বাঁলষ্ঠভাবে। আমৌরকায় 
তাঁর সাফল্য আত্মবিস্মৃত এই জাতিকে অনেকখানি প্রেরণা 1দয়োছল। সেখানে, 
খণ্ডন করেছিলেন, সেটা বড় কথা নয়। তাঁর লক্ষ্য ছিল বি*বসভায় ভারতীয় সভ্যতা 
ও চিন্তাধারাকে জোরের সঙ্গে পেশ রুরা, বরং বলা যায় গায়ের জোরে সবচেয়ে উচ্চ 
আসনাট আঁধকার করা, এবং সেটা তান পেরেছিলেন। মাীষ্টমেয় যে কাঁট ঘটনা 
ইংরাজ শাসনাধীন ভারতবর্ষে ভারতবাসীকে সবেগে নাড়া 'দিয়োছল, আমোরকায় 
বিবেকানন্দের সাফল্য স্গুলর মধ্যে একটি এবং সম্ভবত সবচেয়ে গুরুত্বপূর্ণ 
যে বাঁলষ্ঠতা ও বেগ নিয়ে তাঁন পাশ্চাত্য চষে বোঁড়য়েছেন, তা তান কখনও স্তিমিত 
করেন নি, দেই বেগ ও বলিম্ঠতা দিয়েই তান ভারতবর্ষের সামাঁজক উন্নাতর 
সোপ্রান রচনা করতে চেয়েছিলেন। রামকৃষ্ণের আদর্শ অনুযায়ী তিনি বৃহত্তর 
জনসাধারণের নিকটে পেশছবার চেষ্টা করোছলেন, সমাজের অবদাঁমত, উৎপণীড়ত, 
বণ্চিত মানুষদের জন্যই অনলসভাবে প্রচেষ্টা চাঁলিয়েছিলেন, ভারতে নানা প্রান্তে 
রামকৃষ্ণ মিশনের প্রতিষ্ঠা যার প্রত্যক্ষ নিদর্শন। বেদান্তের তান যে নিজস্ব ব্যাখ্যা 
দিয়েছিলেন, সেক্ষেত্রে জগৎ, জীবন ও ব্রঙ্মের. পারস্পাঁরক ব্যাপারটা মুখ্য নয়. তার 
মূলে আসলে ছিল অবদাঁমতের জন্য তাঁর ব্যাপক কর্ম প্রচেষ্টার তাত্বিক সমর্থন লাভ। 
পাশ্চাত্যের সাফল্যের কারণগদাঁল তান অনুধাবন করতে পেরেছিলেন, এবং জাতীয় 
জশবনে সেই সাফল্যের পূর্বশর্তগ্ীল প্রতিষ্ঠা করাই তাঁর লক্ষ্য ছিল। বাইরে 
থাকাকালীন অবস্থায় তান শুধু ধর্মপথের লোকদের সঙ্গেই দেখাসাক্ষাৎ করেননি, 
যাঁরা সামাজিক ও রাজনোতিক রূপান্তর ঘটাতে আগ্রহী এমন লোকদের সঙ্গে মেলামেশা 
করেছিলেন। ১৯০০ খহীম্টাব্দে প্যারসে তাঁর সঙ্গে নৈরাজ্যবাদী রুশ বিপ্লবী 
কুূপটাকনের পাঁরচয় হয়। সমাজতান্তিক আন্দোলনসমূহ সম্পর্কেও তান খোঁজ- 
খবর রাতেন, িজেকেও সমাজতন্ত্র বলে ঘোষণা করতে পছন্দ করতেন। একা 
প্রবন্ধে তান লিখেছেনঃ 

এমন দিন আসবে যখন প্রত্যেকটি দেশেই শদ্র শ্রেণীর মানুষেরা তাদের সহজাত 
প্রকৃত ও আচরণাঁদ সমেত...পূর্ণ আধিপত্য লাভ করবে পাশ্চাত্য জগতে ওই 
নব শাঁক্তর প্রভাত-অভ্যুদয়ের প্রথম রশ্মগ্যালি ধারে ধারে হাতিমধ্যেই ছাড়িয়ে পড়ছে। 


আধুনিক পাঁরণাত ৩২৭ 
১৯. ডাঁনশ শতক ও ভারত'ঁয় ইসলামধর্ম 


ইংরাজ রাজত্ব এদেশে প্রতিষ্ঠিত হবার ফলে উত্তর ভারতের মুসলমানরা প্রচণ্ড- 
ভাবে ক্ষাতিগ্রস্ত হয়, বিশেষ করে সিপাহী বিদ্রোহের বার্থতার জন্য চরম মূল্য 
তাদেরই দিতে হয়। এই প্রসঙ্গে আলফ্রেড লায়াল 'িখোঁছলেন £ 


The English turned fiercely on the Mahomedans as upon 
their real enemies and most dangerous rivals ; so that the failure 
of the revolt was much .more disastrous to them (Muslims) 
than to the Hindus. The Mahomedans lost almost all their 
femaining prestige of traditionary superiority over Hindus; 
they forfeited for the time the confidence of their foreign rulers; 
and it is from this period that must be dated the loss of their 
numerical majority in the higher subordinate ranks of the civil 
and military services. 


এই পাঁরাস্থাতর সম্মুখীন হয়ে স্বাভাঁবকভাবেই ভারতের মুসলমান সম্প্রদায় 
অত্যন্ত বিভ্রান্ত হয়ে পড়োছিল। মুসলমানদের পরাজয় ও হতমানতার মূলে তাদের 
নিজেদের প্রাতম্ঠিত ব্যবস্থাই দায়ী এই রকম ধারণা তাদের মধ্যে সহজেই দানা 
বে'ধোছিল। একশ্রেণীর চিন্তাবদ্‌ এর জন্য মুঘল আমলের ইসলামের 'িশ্দাদ্ধ- 
হাঁনকেই দায়ী করেছিলেন। এদেশে নানা ধরনের সুফাীবাদের বকাশ প্রকৃত 
ইসলামী আদর্শের পাঁরপন্থী এই রকম ধারণা মুঘল যুগ থেকেই কেউ কেউ পোষণ 
* করতেন, যা আমরা পূর্বে দেখোছ। এই ধারাকে অবলম্বন করে উনিশ শতকের 
করেন, এবং এই উদ্দেশ্যে তিনি ভারতের নানাস্থানে পাঁরভ্রমণ করেন। ১৮২০ 
খু'ষ্টাব্দে তান কলকাতাতেও এসেছিলেন। তানি শিখ প্রভুত্বের হাত থেকে 
পাঞ্জাবের মুসলমানদের মুক্ত করার আঁভপ্রায়ে যুদ্ধযাত্রা করেন, কিন্তু ১৮৩১ 
খুশম্টাব্দে বালাকোটের যুদ্ধে পরাঁজত ও নিহত হন। 

সঈদ আহমদ বোরলাভ যে শ্দাদ্ধ আন্দোলন করোছলেন, সিপাহী বিদ্রোহের 
পর তা জোরদার হয় এবং তারই সূত্র ধরে এদেশে ওহাবী আন্দোলনের (আজকাল 
এই নামাট কেউ কেউ আপান্ত করছেন) বিকাশ ঘটে। চতুর্দশ শতকে বিখ্যাত 
আরব পণ্ডিত ইবন তাইমিয়া ইসলামে অন:প্রাবিচ্ট কুসংস্কার ও বিচ্যাতিসমূহের 
বিরুদ্ধে সংগ্রাম করে ইসলামের 'ীবশ্দাদ্ধ বজায় রাখতে চেয়োছলেন। তাঁরই পন্থায় 
বিশ্বাস নজদের আব্দুল ওহাবের নাম থেকে ওহাবী আন্দোলন কথাটির উদ্ভব 
হয়েছে। ১৮০৩ খাীম্টাব্দে দিল্লীর পতনের পর শাহ ওয়ালিউল্লাহর পুত্র আব্দুল 
আঁজজ ফতোয়া দেন যে ভারতবর্ষ যুদ্ধক্ষেত্রে দোর-উল-হার্ব) পাঁরণত হয়েছে। 
কাজেই মুসলমানদের হয় জিহাদ ঘোষণা করতে. হবে, না হয় ভারতবর্ষ ত্যাগ করে 
অন্য কোন মনুসালম দেশে আশ্রয় গ্রহণ করতে হবে। পৃবোক্ত সঈদ আহমদ 
বোঁরলাভি জিহাদের পথই 'নয়োছিলেন এবং তান আব্দুল আঁজজের আআ য়বর্গ 
ও শিষ্যদের সাহায্যও পেয়েছিলেন। তাঁর মৃত্যুর পরেও ওহাকীরা ১৮৫৭-র 
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৩২৮ ভারতীয় ধর্মের ইতিহাস 


মহাবিদ্রোহে অংশগ্রহণ করোছিল, এবং তার পরেও বিচ্ছিন্ন ভাবে এখানে ওখানে 
সশস্ত্র অভ্যুত্থান ঘঁটয়েছিল, এমন কি বাংলাদেশেও । সে ইতিহাস স্বতন্ত। 

ওহাবীদের ধর্মীগ্ন শুদ্ধ আন্দোলন বৃহত্তর মুসাঁলম সমাজে বিশেষ দাগ 
কাটোনি। এখানে বোশরভাগ মুসলমানই হানিফা পন্ধার অনুগামী এবং সুফী 
মতবাদসমূহের প্রাতি আকৃষ্ট ছিল। ওহাবীদের কঠোর নীতাঁনম্ঠা' তাদের মধ্যে 
উল্টো প্রক্রিয়ার সৃষ্ট করোছিল, ফলে তারা আধকতরভাবে সুফীবাদের দিকে আকৃষ্ট 
হয়োছল। এখানকার প্রধান দুটি সদফী সিলসিলা, চিশৃতীয় এবং নকশ্‌বন্দ'য়, 
উনিশ শতকের প্রথমার্ধে বিশেষ জনীপ্রয় হয়োছিল। ওরঙ্গজেবের রাজত্বকালে 
প্রাতাম্তঠত ফরাজমহলের মাদ্রসা-ই-কাঁদমা, ইসলামী তত্তচর্চর প্রধান কেন্দ্র ছিল। 
এই প্রাতষ্ঠান মূলত প্রচালত হানিফা পল্থারই অনুগামী ছিল, তত্বীবচারের ক্ষেত্রে 
মধ্যপল্থাই যেখানে অবলাম্বত হত। এখানকার শিক্ষা ব্যবস্থার প্রাতবাদে ওহাবীরা 
১৮৬৬ খীষ্টাব্দে দেওবন্দে একটি পৃথক্‌ শিক্ষাপ্রীতজ্ঠান খোলেন যার নাম দার্‌- 
অস্‌-উলনুম, যেখানে শুধু ভারতীয় ছান্ররাই নয় ভারতের বাইরের মুসালম দেশগ্াল 
থেকেও ছাত্ররা আসতেন। এখানে প্রাচীন পন্থায় এীতিহ্যাগত জ্ঞানের শিক্ষা দেওয়া 
হত যে পাঠক্রমের নাম ছিল দাঁশ“-নিজামী। এই পাঠক্রমের প্রণেতা ছিলেন মোল্লা 
নিজাম্বদ্দীন, পচ্যাবিষয় ছিল আরবা ব্যাকরণ, ন্যায়শাস্ত্র, দর্শন, গাণত, অলংকার, 
আইন, ধর্মতন্ক বা কলাম, কোরানের তফ্‌সির নামে চিহন্ত অংশগুল এবং হাঁদশ। 
এই পাঠক্রম কিন্তু চিন্তাবিদ: ও যুক্তিশীল ব্যাক্তরা পছন্দ করতে পারেনান, 
যুগোপযোগী নয় বলে, এবং পাঁরণামে লক্ষেনীর শিবাঁল নুমাঁনর উদ্যোগে নদবৎ 
অল-উলামা নামক আরও একটি শিক্ষাপ্রতিষ্ঠান গড়ে ওঠে ১৮৯৮ খীজ্টাবেদ, 
যেখানে দাশ নিজামী একেবারেই পাঁরত্যক্ত হয়। 

এই ধারার পাশাপাঁশ আরও একাট চিন্তাধারা কোন কোন মুসলমান নেতা 
গড়ে তোলেন যা হচ্ছে, ইংরাজদের প্রাত মুখ 'ফাঁরয়ে না থেকে, ইংরাজী শিক্ষাকেই 
আশ্রয় করে, ঠিক-যে পদ্ধাত হিন্দ; মধ্যবিত্ত শ্রেণী অবলম্বন করেছে, 'সৈইভাবে 
মুসলমান সমাজের উন্নীত ঘটানো দরকার। এই চিন্তাধারার সবচেয়ে বড় প্রবক্তা 
ছিলেন স্যার সৈয়দ আহমদ খান। সমসামায়ক মুসলমান সমাজের দুর্গত ও অবক্ষয় 
দেখে তান ১৮৭০ খ.নষ্টাব্দে প্রতিষ্ঠিত তাঁর নিজস্ব পাকা তাহাঁজবর-অল- 
অখ্‌লাক-এ মুসলমান সমাজের ব্রুটাবি্যাতির তীব্র সমালোচনা করেন, যাতে 
রক্ষণশীল ব্যাক্তরা খুবই ক্রুদ্ধ হন এবং তাঁকে কাফের আখ্যা দেন। এতে দাঁমত 
না হয়ে তান মোরাদাবাদ ও গাঁজপুরে দুট মাদ্রাসা স্থাপন করেন, পরে আধুনিক 
শিক্ষাদানের উদ্দেশ্যে আলগড়ে একটি স্কুল খোলেন যা পরে কলেজে রূপান্তীরত 
হয়। এই কাজে তাঁকে সহায়তা করেন তাঁর বন্ধু মৌলভী সাঁলমল্লা খান, নবাব 
মহসীন-উল-মুহক ও ভকার-উল-মু্ক, ডঃ নাজির আহমদ এবং বিখ্যাত কাঁব৷ 
আলতাফ হুসেন হালি। পরবর্তীকালে স্যার সৈয়দ মহমেডান এডুকেশনাল 
কনফারেন্সের প্রবর্তন করেন, যোঁট পরে অবশ্য একাঁট রাজনোতিক প্র্যাটফর্মে পাঁরণত 
হয়। ইংরাজী শিক্ষা, ও ইউরোপায় ভাবাদর্শের অনুপ্রবেশ ঘটানোর এই ব্যাপারাঁটকে 
গোঁড়া মুসলমানেরা সুনজরে দেখেনাঁন, কিন্তু স্যার সৈয়দ সঠিকভাবে বুঝেছিলেন 
যে, হিন্দুরা যে কৌশলে ইংরাজণ শিক্ষাকে আয়ত্ত করে এঁগয়ে যাচ্ছে মদসলমানদেরও 
সেই পথ গ্রহণ করা উাঁচত। আলিগড়কে অনুসরণ করে অনুরূপ আরও 'কছু 
প্রতিষ্ঠান ভারতের নানাস্থানে গড়ে ওঠে । স্যার সৈয়দ মুসলিম সমাজকে আধুনিক 
করার প্রাণপণ প্রচেষ্টা করোছলেন, শহন্দুদের প্রাতও তাঁর দৃঁষ্টভঙ্গী ছিল উদার ও 


আধ্ানক পারণাঁত ৩২৯ 


ভ্রাতৃত্বমূলক' যদিও শেষ জীবনে আলগড়ের ইংরাজ অধ্যাপক মিঃ বেকের প্ররোচনায় 
তান 'হন্দ্বরোধী হয়ে উঠোৌছলেন। এই অধ্যাপকাঁট, ইংরাজ শাসক শাক্তর 
প্রত্যক্ষ প্ররোচনায়, আলিগড়ে সাম্প্রদায়ক রাজনীতির সূত্রপাত ঘটান, এবং স্যার 
সৈয়দের মত উদারচেতা মানুষ বৃদ্ধবয়সে এই ফাঁদে যে পয দিয়েছিলেন এটা খুবই 
দুভগ্যিজনক। এর জন্য তাঁর অনেক প্রাক্তন সহযোগণ তাঁকে পরিত্যাগ করোছলেন। 
হিন্দ্‌ সংস্কারবাদী নেতাদের মত স্যার সৈয়দের কর্মধারা মূলত মঃসালৈম 
সমাজের উপরতলার মধ্যেই সীমাবদ্ধ ছিল, বৃহত্তর মুসলিম জনসমাজের সঙ্গে যার 
ক্লোনই সম্পর্ক ছিল না। পক্ষান্তরে ওহাবী আন্দোলন কিছন্টা সাধারণ মানুষকে 
ভা ওহাবীরা দেওবন্দে যে শিক্ষায়তন স্থাপন করোছলেন তা মূলত 
পাঁচটি মূলনীতির দ্বারা পাঁরচাঁলত ছিল- শাস্ত্রীয় বিশুদ্ধ রক্ষা, বাঁহদেশের 
মুসলমানদের সঙ্গে যোগাযোগ, সরকারের সঙ্গে অসহযোগতা, স্বৈরাচারী পদ্ধীত- 
সমূহ পাঁরহার এবং শাহ. ওয়ালিউল্লাহ্‌র শিক্ষাধারাকে অন্সরণ। স্যার সৈয়দ ও 
আলিগড় শিক্ষায়তন ইংরাজদের সহযোগী হওয়ায় দেওবন্দের সঙ্গে তাঁদের সংঘর্ষ 
অনিবার্য ছিল। এই দুই মতের সমন্বয় এবং ছুট উদার দ্বাম্টভঙ্গীর পাঁরচয় 
পাওয়া যায় পৃবোল্লাখত নদবং-অল-উলামা নামক 'শক্ষায়তনের প্রাতজ্ঠাতা বাল 
লুমানির মধ্যে। ওহাবাদের প্রাচীনপল্থী শিক্ষাক্রম দার্শ নিজামী তাঁরা পাঁরত্যাগ 
করেন এবং ইংরাজী 'শক্ষাকে গ্রহণ করেন, যাঁদও লুমাঁনর দৃষ্টিভঙ্গী স্যার সৈয়দের 
থেকে পৃথক্‌। 'তাঁন হিন্দুদের ও কংগ্রেসের সঙ্গে একত্রে কাজ করার পক্ষপাতী 
ছিলেন। স্যার সৈয়দ প্রসঙ্গে তান লিখেছেন ঃ 


ইংরাজ অধ্যাপকেরা স্যার সৈয়দের মনে একটা ধারণা বদ্ধমূল করে দিয়েছেন যে 
কংগ্রেসাঁবরোধিতা ও ইংরাজদের সঙ্গে মাখামাঁখর মধ্যেই কলেজ এবং মুসলমানদের 
স্বার্থ 1সাদ্ধি হবে। তাঁদের জাদ্‌তে তাঁন এতই মুদ্ধ যে তাঁর নিজের মতামত 
গভীর জলে তলিয়ে গেছে । এখন তান যা দেখেন তা. মিঃ বেক্‌ এবং ইংরাজ 
অধ্যাপকদের চোখ দিয়েই দেখেন, যা শোনেন তা তাঁদেরই কান দিয়ে শোনেন।৯ 


পাঞ্জাবে, কিছুটা ওহাবী প্রেরণাতেই, দুটি নূতন সম্প্রদায়ের ঘেইর-মকালিদ্‌) 
উদ্ভব হয় যারা যথাক্রমে অহ্‌ল-ই-হাঁদশ হোঁদশ-পল্থী) এবং অহ্‌ল-ই-কুরান 
(কোরান পন্থী) নামে পাঁরচিত যার বক্তব্য সকল মযসালম আচার অনুষ্ঠান 
অন্দশাসনের জন্য শুধু হাঁদশ বা কোরানের উপরই নির্ভর করতে হবে, বাঁক সবই 
অপ্রয়োজনীয় । এ'রা মুসলিম অনূশাসনের প্রচলিত চারটি এীতহাকেই অস্বীকার 
করেন যেগল ছিল আবু হানিফা প্রবার্তত হানিফা, অল: সাফীণ প্রবর্তিত সাফা, 
মালিক ইবন অনস প্রবার্তত মাঁলকী এবং আহমদ বিন হন্বল্‌ প্রবার্তত হন্বালী। 
এই দুই উপসম্প্রদায় ছাড়া পাঞ্জাবে আরও একাঁট সম্প্রদায় গড়ে ওঠে যা আহমদ 
বা কাদয়ান নামে প্রীসদ্ধ। এই সম্প্রদায়ের প্রবর্তক মাঁজা গোলাম আহমদ্‌ 
গুর্‌দাসপুরের অন্তর্গত কাদিয়ান নামক স্থানে জন্মগ্রহণ করেন ১৮৩৭ খটীজ্টাব্দো। 
প্রথম জীবনে তান স্যার সৈয়দের অনুগামী ছিলেন। তাঁর লক্ষ্য ছিল ইসলাম 
ধর্মের সংস্কার ও খুশম্টান মিশনারী ও আর্ধসমাজনীদের ইসলাম বিরোধী আক্রমণের 
প্রত্যুত্তর দেওয়া। ১৮৮০ খাীম্টাব্দে তাঁর প্রকাঁশত গ্রন্থ বরাহীনি আহমদীয়াতে 


yl Syed Sulaiman Nedvi, Hayat-i-Shibli (Darul Musannifin, Azamgar 
1943), 296. 


৩৩০ ভারতীয় ধর্মের হীতহাস 


তান প্রতিপক্ষের আক্রমণাত্মক বক্তব্যসমূহকে খণ্ডন করেন যার ফলে মুসলমান 
সমাজে তাঁর জনীপ্রয়তা তুঙ্গে ওঠে। ১৮৯১ খষ্টাব্দে তান নিজেকে পয়গম্বর, 
মাহদী এবং মশীহ বলে দাঁব করেন, শুধু তাই নয় নিজেকে কৃষ্ণেরও অবতার বলে 
ঘোষণা করেন। এতে অধিকাংশ মুসলমানই কুপিত হন, কেননা ইসলাম অনযায়ী 
মহম্মদই শেষ প্রোরত পুরুষ । কিন্তু তাঁর সমর্থকও অনেকে হন যাদের নিয়ে তান 
কাঁদিয়ানশ সম্প্রদায়ের প্রবর্তন করেন এবং 'রাঁভউ অফ 'রাঁলজিয়ল্স নামক একাঁট 
ইংরাজণ পন্রিকাও প্রকাশ করতে থাকেন। ১৯০৮ খশম্টাব্দে তাঁর মৃত্যুর পর ওই 
সম্প্রদায়ের নেতা হন নরবদ্দীন, ১৯১২ খাম্টাব্দে যাঁর মৃত্যুর পর কাদয়ানীরা 
দুটি উপসম্প্রদায়ে বিভক্ত হয়ে যান, মহম্মদ বাঁসর্যাদ্দনের নেতৃত্বাধীন সম্প্রদায়াট 
গোলাম আহমদকে প্রোরত পুরদষ হিসাবে গণ্য করে। খাজ! কামালদ্দীন ও 
মৌলভী মহম্মদ আঁলর নেতৃত্বাধীন দলটি তাঁকে একজন সংস্কারক 'হিসাবে 
গণ্য করে। 

আমরা এ পর্যন্ত সুন্নী মুসলমানদের কথাই কলোছ, 'কিস্তু ভারত্রীয় মুসলমানদের 
একটা উল্লেখযোগ্য অংশ শিয়া সম্প্রদায়ভুক্ত। শিয়ারা ইমামদের দৈবী চাঁরত্রে 
বিশ্বাসী এবং পয়গম্বরের শিক্ষার ব্যাখ্যাতা হিসাবে ইমামদের অভিমতকে প্রামাণ্য 
বলে মনে করেন। এছাড়া তাঁরা মনে করেন না যে ইজতিহাদের (অনুশাসনের 
ক্ষেত্রে ব্যক্তিগত বিচারব্দাদ্ধর প্রয়োগ) দরজা একেবারেই বন্ধ, যা সুন্নীদের িশ*বাস। 
তাঁরা দা'ইস্‌ (অর্থাৎ ইমামদের প্রাতাঁনাঁধ, যেমন ইসমাইল শিয়াদের মধ্যে বর্তমান) 
এবং মুজ্‌তাহদেরও (যাঁরা ইরাকী কর্তৃপক্ষের কাছ থেকে অনুশাসনের ব্যাপারে 
মতামত দেবার আধকার পেয়েছেন) অধিকারকে স্বীকার করেন। এই সকল নমনীয়তা 
থাকার দরুন শিয়াদের আভ্যন্তরীণ পাঁরবর্তনের প্রয়োজন থাকলে তা বিনা হাঙ্গামাতেই 
'সম্ভবপর ছিল। উনিশ শতকে শিয়াসম্প্রদায়ও নিজেদের প্রচালত শিক্ষাব্যবস্থার 
সংস্কার করে এবং কয়েকটি শিশক্ষাপ্রীতন্ঠান গড়ে তেলে যেমন লক্ষেণী-এর শিয়া 
উন্নাতর জন্য অনেক কাজ করেছে। 

উীনশ শতকে মুসলমান পাঁণ্ডতদের প্রচেষ্টায় উদ্দদভাষার ব্যাপক উন্নাত হয়, 
এবং বহু ইসলামী শাস্গ্রন্থ উদ্€ুতে অনুদিত ও লিখিত হয়। এর ফলে প্রচলিত 
পাশশভাষা একেবারেই গুরযত্বহীন হয়ে পড়ে। আলিগড়ে শিক্ষাপ্রাপ্ত সম্ভ্রান্ত 
মুসলমানরা রাতমত সাহেবী ভাবাপন্ন হয়ে পড়ে যার পিছনে স্যার সৈয়দের 
অনুমোদন ও উৎসাহ 'ছিল। কিন্তু পুরুষদের ক্ষেত্রে আধ্াীনকতা অনুমোদিত 
হলেও নারীদের ক্ষেত্রে তা অনুমোদিত ছল না, এমন ক আলোকপ্রাপ্ত পাঁরবার- 
সমৃহেও নয়। শুধু তাই নয়, যেটুকু সুযোগ সুবিধা ইসলামধর্ম নারীকে দিয়োছিল, 
যেমন বিধবা বিবাহ প্রভাত, সেগুলিও কার্যত প্রত্যথ্যাত হয়। উনিশ শতকের 
শেষের দিকে ভূপালের সুলতান জাহান বেগম নারী ম্দক্তি আন্দোলনের সত্রপাত 
করেছিলেন, পরেও কিছু কিছ: 'বাচ্ছন্ন' প্রচেষ্টা হয়েছে, কিন্তু তা খুব ফলদায়ক 
হয়ান আজও পৰ্যন্ত৷ 
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+ ভগ পন কল লি নং y 
ননদ সিসিক মানুষের আদিম জাদুকিলবান থেকে শুর 
ঘিন বিত ধরতে উস তার জীবনধারা ৃ্‌ 
' এক বিশেষ চরিত্র-লক্ষণ। 
_ বাংলা ভাষায় ধর্ম নিয়ে লেখা নানা ধরনের বই থাকলেও সুপ্রাচীন 
Ee , ডি সুব্রত এ বাবরি 
|. 4 পর্যালোচনা এই গ্ৰন্থে সর্বপ্রথম উপস্থাপিত হ'ল।. 
| _ বিভিন্ন ধর্মের দুরহ ও জটিল ধারণাগুলিকে এই গ্রন্থে সহজভাবে 
_ ব্যাখ্যা করা হয়েছে, সেগুলির উদ্ভব, সামাজিক ভিত্তি ও এতিহাসিক 
বিবর্তনের পরিপ্রেক্ষিতে । সমগ্র বিষয়টি আবেগবর্জিত, পক্ষপাতহীন, 
- ৯ "বিশ্লেষণাত্মক ও বিজ্ঞানসম্মতরীতিতে উপস্থাপিত। ভারতীয় ধর্ম ও 
-£ সংস্কৃতির ছাত্র, গবেষক, অধ্যাপক এবং অনুসন্ধিৎসু পাঠকের পক্ষে 
. গ্রন্থটি অপরিহার্য পরিগণিত হবে। 


ডঃ নরেন্দ্রনাথ ভট্টাচার্য প্রাচীন ভারতীয় ইতিহাস ও সংস্কৃতির চর্চার ক্ষেত্রে 
একটি বিশিষ্ট নাম। ইংরেজী ভাষার প্রকাশিত তাঁর বিভিন্ন গ্রন্থগুলি 
| : আন্তর্জাতিক খ্যাতি লাভ করেছে। বাংলায় লেখা তাঁর গ্রন্থগুলির ভেতর 
- ‘ভারতের স্বাধীনতা সংগ্রামের ইতিহাস, 'প্রাচীন ভারতের হু, ও 
রাষ্ট্রব্যবদ্থা', ‘ভারতীয় জাতিবর্ণ প্রথা’, 'প্রাচীন বিশ্বসাহিত্য’ প্রভৃতি 
উদ্েদ, তার একাল সা কতক ৩ 
- খ্রীষ্টাব্দে দিল্লীতে অনুষ্ঠিত ভারতীয় ইতিহাস কংহোসের প্রাচীন ইতিহাস 
“ বিভাগের সভাপতি করা হয়। ডঃ ভট্টাচার্য কলকাতা বিশ্ববিদ্যালয়ের প্রাচীন 
ভারতীয় ইতিহাস ও সংস্কৃতির বিভাগে অধ্যাপক (অবসরপ্রাপ্ত) 


